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سسات ‏ ےڑا 


یطلب من: تطلب جمیع کتبنامن: 


+5 مکتبە‌دارالعلومکراتشی 





و وازالاشافتے) ارذو بازا کراتتیٰ 


اوس ا و ام ٢ٌ‏ : 
ے ہ5س هر سم ولا کا 7 قٌٗیت الف آف2 ار ذوبازان اذ 
ود يکمے اروا ری ئه ردوبازارکراتشی 
(ہ× طاەذاطا 50:0:٥ ٣0‏ ءز٥٥0)‏ ادارهٗ اسلامیات:کراتشی |/ ۱۹۰انارکلی:لاھور 
رج وج ہر ہیر ہیں ہج ہج ہج ہج ہڈۃ ف 
گرمۃ ما ما ما ما مر مر مار مر ٢‏ بیت الکتبکاتۂ 





وأأیضایوجدعندجمیعمالمکتباتالمشھورة 





سے 


٭٭ التقسیم الثانی 


من حیث ربحیْة البیع 


التقسیم التّانی للبیع من حیث ربحیّة البیع. وبھذہ الحیثیّة یتقسم البیع إلی أربعة 
اقسام: 

-١‏ المساومة: بیع یتفق فی البائع والمشتری علی ثمن محلادہ دون نظر إلی تَکَلففة البائع 
وربحیّته بمعنی أَنَ العقد لابُصرّح بکم قام المبیع علی البائعء وکم یربَح فیه. وأکٹژ ما 
یتبایع اللٌاس بھذا الطریقء وجمیع اأحکام البیع العامّة التی سبق ذکرھا والتی ستأتی تنطبق 
علی ھذاالقسم فلا داعي لذکر أحکامه مستقلة 
-٢‏ المرابحة: بیع یثفق فیه الطرفان علی أُنٌ البائع یبیع المبیع بتکلفته وزیادۃ 
ربح معلومء مثل ان یقول: ''بعتتك ھذا الشَیىٌ بما قام عليٴ وزیادۃ عشرۃ دراھم 
و بزیادۃ نسبة عشرق فی مائة علی ما قام عليٴ'' والَکلفة تُسمًی فی الاصطلاح 
7 ال ھا ماد رد ا رط ا الات سی تی با 
اأُحکامھا إن شاء اللہ تعالی. 


۳- الولیة: بیع یتفق فیه الطرفان علی ان البائع یہی المبیع بتکلفتہہ بدون أيَ ربح. 





فقّه البیوع 





ومن أقسامہ الإشراك.''' وھو أُن یکون أحد الطرفین اشتری شیاً لنفسہ ثمٌ و 


الآخرَ فی حصتة من بنسبته من اللُمن. مثل أُن یشتري أرضاً بمائة ألف؛ م پُشر 
غیرّہ فی نصفھا بخمسین أُلفا. وجاء فی المحیط ما ملخصہ: 


"'إٰذااشتری الڑجل شیئا وقال لە الآخر: اُشرکِنی فیه فاُشرکہ فھذابمنزلة البیع.'' 


فان لم یعرف النّمن فة پر ھت لأنالنَمنَ معلوم فی نفسہہ وإن لم 
یعرف المشتری فھو کشراء مالم یرہ ''' 

7 ل۶ھ 

3 ظط سم یو 

-٤‏ الوضیعة: وه ي البیع الذی یتفق فيه الطرفان أُن البائع یبیعالمبیع باقل من تکلفتة. 
وإِنَ ھذہ الأفسامَ اللّلاثة الآأآخیرۃ تُسمّی "'بیوع المانة"' لأنْ معظم أحکابھا تدور 
علی صدق القول فی بیان التّکلفة وبما أنْ التّولیة والوضیعة نادرتان فی التجارات: 
فِإنَ الفقھاء رگزوا علی المرابحة فی بیان أحکامھاء وفیما سیأتی خلاصة للأهمٌ منھا: 
وإِلّھا ولو ذُکرت فی سیاق المرابحة ولکن ما یتعلق منھا بالإفصاح عن التَکلفة 
ظود ارات 


٦1٤ ٤ بدائع الصنائع‎ )١( 
۳٦٣ ۸ المحیط البرھانی: کتاب الشرکة:الفصل الٹانی:‎ )٢( 
٦ ٤ بدائع الصنائع‎ )۳( 





والتولیة والوضیعة 


-۹٦‏ شروط صخة المرابحة 


وأما شروط جواز المرابحة فھي ما یأتی: 

-١‏ إن کان رأمسٌ المال نقدا فلا خلاف فی جواز المرابحة مثل ان یکون البائع 
اتتری لجا ال تر فیجوز لە ان یبیعه مرابحة بربح عشرة. أَمّا إِن کان راس 
المال عرضاً فقد اختلف الفقھاء فیه. فیٔشترط عند الحنفیّة أأن یکون رأ٘س المال من 
ذوات الأمثال مثل الحنطة و الو والمکیلات والموزونات؛: والعددیّات 
المتقاربةہ مثل البّیض والجوز فیجوژلمن اشتری شیتاً بھذا الوع من راس المال ان 
یبیع ذلك الشییع مرابحث مثل أَنّه اشتری ثوباً بکیلو من الحنطةہ جازلە ان یقول 
للمشتری: بعنْك ھذا الثوب بالامن الأوّل (یعنی بکیلو من الحنطة) وزیادۃ درھم, أو 
بزیادة رُبع کیلو من الحنطة. 

ا إِن کان رأسرر المال من غیر ذواتِ الأمثال, مثل الحیوان, فلا یجوژ ان یبیعه مرابحة 
مثل اُن یکون اشتری ثوباًبشاق فلا یجوژلە ان یبیعه مراپحة بأأن یقول: بعتك ھذا الوب 


باللّمن الّذی اشترینّه بە وبزیادة ربح کذا للأنٌ امن اللذی اشتراہ بە ھو الشاق وقد خرج 





فقه البیوع 


عن ملکە ولا یمکن للمشتری منه ان یدفع تلك الشَاة إليه بعیٹھاء ولا یمک ان یدفع 
إليه مثلھاء لکون الشَاة من غیر ذوات الأمثال, فتعیّن المصیز إلی قیمتھاء وقیمةُ تلك الشَاة 
بینھا مجھولڈ یقع فی تعیینھا اختلاف المقوٴمین, فلا سبیل إلی معرفة لتَکلفة الحقیقی 
ومبنی المرابحة والولیة علی الإفصاح عن التکلفة الحقیقیّة فلمّا تعذّر الإفصاح 
تعذڈرت المرابحة. وحیندِ إن أراد ان یبیع ذلك النَوبَ فإلّما یجوز بیمگه مساومة 





ولایجوز أن یکون مرابحة أو تولیة أووضیعة لن کل واحدِ منھا یقتضی الافصاح عن 
التکلفة وھو متعذر*هھنا. 

وإِلنما الصورة الوحیدۃ التی یجوز فیھا المرابحة أو التّولیة فیما إذا کان راس المال من غیر 
ڈرات الثان ان یکرت راو البال مس سنا ز کا للتتری قی الم اتال اتخرفی 
زیلەثوبأً من عمرو بشاؤ دفعھا إليه ٹم باع عمرو“ھذہ الشاۃ من خالد. تم آراد زیدەأن یبیع 
الوب من خالد مرابحق فإله یجوز لە ان یقول: 2ع 00ات اش الا اق ای 
الشاة) وزیادۃ درھم مثلاً ''لأنَ اللّمن الأول (وھو الشَاة) وإن کان من غیر ذوات الأمثالء 
فإنّھا موجودة عند خالدِ بعینھاء فالإفصاح عن التکلفة الذی هو شرطٗ لجواز المرابحة 
میستڑ هھناء فجازت المرابحة والّولیق ولکن لاتجوز الوضیعق لھا تحتاج إلی قسمة 
الشاۃ بالقیمة فعاد نفسر“المحظور. 

ثمٌ إِنَ المرابحة فی ھذہ الحالة إِنّما تجوز إن کان الربحُ مبلغاً مقطوعاً, مثل درھم أو 
درھمین. أَمّا إِن کان الوبخ نسبة شائعة من التکلفة مثل عشرة اھ اس 
لماع ل.ےنہ لالہ اوھ ال لاق تاذ اکا ارد الال سس ھی 


)١(‏ جاء فی الھدایة: ''ولاتصح المرابحة والتولیة حتی یکون العوض ما له مثل. ..ولوکان المشتری 
باعة مر ابس من نان لف البہدل: وقد باعه بربح درھم أو بشیئ من المکیل موصوف 
جاز.۔وإن باعهہ بربح دہ یازدہ لایجوز۔.'' (الھدایة مع فتح القدیر٦: (0۲٤‏ 





ذوات المثالء مثل الشاةء یحتاج إلی معرفة قیمة الشاق وھی مجھولة کما اہ فتعذرت 
المرابحة والتولیة. ۱ 

عتا عفطلى ماس اعت آفاطار الات للدم یع ابس رع 
الله تعالی أنَ شرط جواز المرابحة فی العروض أُن یکون المبیععند المشتری النّانی: 
کما مر فی مثال زید وخالد قبل فقرة واحدةۃ فلا تجوژُ المرابحة عندہ إن لم یکن 
عند المشتری, سواء أکان المبیع مثلیاً ام غیرَ مثليّ لنّه إن لم یکن عندہہ فالمرابحة 
عليه یؤڈی إلی سَلَم حال۔ وخالفه ابن القاسم رحمە اللہ تعالیء فأجاز المرابحة ولو 
لم یکن المبیع عند المشتری وسواءٗ أکان مثلیاً ام قیمیّاً۔ فان کان قیمیْا مثل الشاة 
یقعالبیع علی شاۃ مماثلِ فی صفتھاء لاعلی قیمتھا۔''' 

وأمَا الشافعیّة فإِلّھم لایشترطون کون المبیع من المثلیّات: بل یجوز عندھم ان یقول 
البائع إِنّه اشتری المبیعٌ بعرض قیمتّه کذاء ویبیعه بربح کذاء ولایقتصر علی ذکر 
القیمة.''' وکذلك لم أجد عند الحنابلة تفصیلاً فی العروض والظًاھر أَنھم بُجیزون 
المرابحة فی کل حالء سواء کان العرض ثلیّاً ام قیمیّا, کما هو مذھب الشافعیّة 
واللہ سبحانه اُعلم. 

7اط الٹائی لجران الم اسلا آن کرو رای الال ریا اتی 
النّانی فإن لم یعلمء فالبيع فاسً إلی ان یعلمَ فی الع وله الخیا بعد العلی''' 
)١(‏ حاشیة اللاسوقيٴعلی شرح مختصر خلیل للدردیر٣: ۱٦١‏ ومنح الجلیل ۷: ۷۱۲ 


٤٦٦ :٤ بدائع الصنائع‎ )۳( 





فقه البیوع 
ےت ات 

۳- الشّرط الّالث لجواز المراتحة: أن یکون الَیْح معلوما۔ ویمکن ان یکون مبلغاً 
مقطوعاً من اللقود أو عرضاً معلوماء أو نسبة من رأس المال. فإن کان تحدید الربح 
رارسا 0 لھا ا ھا سس ا 
المال کقوله ''أبیكك بزیادة عشرۃ فی المائة' والذی غبّر عنه فی بعض کتب الفقه 
ب دہ ی٣قی‏ وت لکن کكرهه الإمام ايد بن حنبل رحمه الله 
تعای' مد الک مھت 


٤۔-الشرط‏ الرابع لجواز المرابحة أُن لایکوںَ رأ س المال اشترِي بە جنثہ من الأموال 
ارت نات اتترق غطة سط اریت تی اقا فلا رخ را لان سم اب 
لأنَ الرٌّبح فی ھذا العقد کوق سا لاق لانخرہ لہ ازع مرافت فان 
الّمائل. ولکن یجوز لە أُن یبیعہ تولیڈ لن التّولیة بیع بالكّمن الوٴل بدون زیادۃ أو 
َقْص, فلم یفت التمائل الٰذی هو شرط فی جواز بیع یع الربویّات بعفضھا ببغخغض 

۵- الشرط الخامس: ان یکون العقك الوْلٌ صحیحاً فإن کان فاسداء لم یخُز بیع 
المرابحة لأن المرابحة بیع باللمن الوّل مع زیادۃ رئح, والبیع الفاسد وإن کان بُفید 
الملك عند الحنفیّة فی الجُملة لکن بقیمة المبیع أو بمثله لابالئّمن لفساد الّسمیة '“ 


(١)‌ھذہ‏ کلمة فارسیّة معناھا 'أحد عشر بکل عشرة" یعنی أن البائع یأخذ ربح درھم فوق تکلفة کل 
عشرۃ, وبعبارۃ أآخری: یتقاضی ربح عشرة فی المائة 

(۲) کشاف القناع ٣‏ ۲۱۸ 

۲٥۹ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٣( 

٦٤٤ :٤ بدائع الصنائع‎ (٤ر‎ 


اعت المائش 

۷ح- أاُحکام رأس المال فی المرابحة وما یلحق بھ 
1ت الال فی اس الال ال غاؤجت الد آ راقو بد لَامَا مع النشْٹری الاول 
علی سبیل الاستبدال. فلو وقع العقه الأوٗل علی غملقِ مثل عشرة دراھم؛ ولکن 
اُعطاه دیناراء وقہله البائع الأؤل, فالمرابحة تجری علی عشرۃ دراھم لاعلی اللایناں 
لان ٹن البیع ھو عشرة دراھمم ثمّ وقع بینھُما عقله آخر استّبدلت فیھا الاَراهمُ 
بالاینار والمرابحة إِنّما تنبنی علی أُصل العقد الأوّل لاعلی الاستبدال الذی وقع 
بعد ذلك. ۱ 





فان وقع العقك علی غملة بلكٍ آخر مثل مائة ڈولار فإن کان تحدیا الربح علی 
سر ہو ہت یقول: بعنّك باللمن الاوٴل وبربح مائة ربٔیقِ باکستانیّة 
فثمن المرابَحة مائڈ دولارِ ومائڈ رثٌیة باکستانیّة. وأمًا إِن کان تحدیك الرٌیح بنسبة 
مئویيّة مثل ان یقول: بربح عشرۃ فی المائة فۂ فثمنٌ المرابحة مائة وعشز دُولارات. 
والذی یقعُ فی عصرنا أنَ الاستیرا والشراءَ من خارج البلد یکو بعُملةِ أأجنبیق 
وھی الُولارات غالباً۔ فإن أراد المستورۂ بالولارات أن یبیع البضاعة المستورَدة 
فی بلدہہ فلا یجوز لە ان یبیکھا مرابحة إلاً بالطریق الذی ذکرناہ ولایجوڑ ان یکون 
ثمْ المرابحة کلّه بملة غیر اللاولار. ولکن ا2ف زا التولان مل 
مائِ وعشر دولارات فی المثال المذکوں ٹم ”افق الطَ فان عَتة اذاء الم اتال 
برٌتّیاتٍ باکستانیّة مثلاہ فَإلّما یجوز ذلك بثلاثة شروط: 
الذرط الال آن لڈیکزت الامتدال شرطا فی عقذ الم َابحة 


والشرظ الّانی: ان یکون ذلك الاستبدال بسعر یوم الأداء لابسعر یوم الوجوب. 





ات قدالی 


والّالٹ: أن يُصفی ک لٌالئمن, أو المقدارالذی أرید استبداله ولایبقی فی الْذَعَة ٭ ےم 
نَا ار اتد ال فان کان لئ الا وَغَفرتداارات زارد ایال کا القتن یکا 
باکستانیّة وسعرٌٗلاستبدال فی یوم الأداء: خحمسشون رئیة بڈولارِ واحدہ فیجوڑ الاستبدال 
بخمسة آلافٍ وخمسمائق ولکن یجب أن تؤدڈی جمیع ھذہ الرثیات فی ذلك 
المجلس ولایؤجّل شیی منە إلی ما بعد المجلس. 
ما إذا أراد الطرفان أُن یقع الاستبدالَ فی نصفِ الَْمن فقطء مثل ان یتفقا علی ان 
بط الم شتزی رت القضرت رھ عم رَحَسرت کر لازا الا لارات ھا 
ویستبدل الباقی بالرّیات الباکستانیة فیعطی ألفین وسبعمائة وخمسین ریف فھذا 
جائر أ٘یضا بشرط أن یؤدي ألفین وسبعمائة وخمسین رثِیة فی نفس المجلس: 
ولایؤحُر شیئاأً منھا إلی مابعدہ. 
وھذا الحكمْ مبنیٴعلی ماثبت عن ابن عمر رضی الله تعالی عنھما قال: 
'"کنت أبیع الإبل بالبقیعء فأ٘بیعٌ بالانانیرں وآخڈ اللاراھمء وأُبیع باللاراھم, 
وآخڈ اللاتانیں آخذ ھذہ من ھذہہ وأعطی ھذہ من هذہہ فأتیته رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلَم: وھو فی بیتِ حفصةء فقلت: یارسول الل! رُوَبْدك: 
أسألك: إِنّی أَبیٔع الإہل بالبتقیع فأَبیعٌ بالانانیرں وآخذ اللاراهمَ وَأَبيعٌُ 
بالتراھم وآخذ الانائیر آَخل ھذہ من ھذہہ وأعطی ھذہ من هذہ. فقال 
رسولٗ اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم: لابأس أن تأخذھا بسعر یومھاء مالم تفترقا 
زس اف 


اھ ٭م+ 





- إِن کان البائع اشتری شیئین صفٰقة واحدة ثمأراد بیع أحدھما مرابحة فإِن کانت 
الأشیاء من المثلیّات التی ینقسمُ اللْمنٌ علیھا بالأجزاء کالب والشعیر المنساوی: 
فیجوز بیع بعضِه مرابحة بقملطه من النْمن, وھذا ممّالابُعلم فیه خلاف بین الفقھاء. أمًا 
إن کانت الأشیاء من القِیٔمیّاتِ اللتی لاینقسم الَمنٌ علیھا بالأجزاء کالنّیاب والحیوانِ 
والشجرۃ المُثمرة وأشباہ هذاء فلا یجوژ بیخ بعضیه مرابحة عند الإمام ابی حنیفق''' 
وھو مذھب الإمام ايك ا شا راف ات الحکم کذلك لو اشتری اع سعتا ٹم 
اقتسموہ وأراد اأحدُھم بیع نصیبه مرابحة باللّمن الذی أذاہ فیه حتّی بُخبرَ بالحال علی 
وضو نان بقول بائع تس اقم نام اعد مّ اقتسمناہ. وذکرابنُ قدامة أُنَ مذا 
مذھبٍ التٌوريٗ وإسحق وأصحاب الڑأی رحمهم اللہ تعالی. وقال الشّافعیٔ: یجور بیه 
بحصثته من النّمن.'''وھو قول ابی یوسف ومحمّد رحمھم اللہ تعالی.'' 


۲- إذا اتّفق المتبایعان فی البیع الال بعد البیع بزیاد ذ فی النّمن, أو نقص منہ فإِنّ مذہ 
الزیادة أو اللّقص یلتحقان عند الحنفیّة بأ صل العقد کان العقد وقع مع ھذہ الزیادۃ 
واللّقص: فیُّعتبر رأأسٗ المال ما وصل إليه بالّحاق, ویُضاف الرَبح علی ذلكء حتّی لو 
ان شتری زی من عمرو ثوباً بمائة درھم وباعہ مرابحة إلی خالد بمائة وعشرق ثمّ حط 
عمروّٴمن ثمنە عشرة حتّی قام عليه ذلك الوب بتسعین, فإنّ زیداً یرد إلی خالدٍ عشرۃ 
إن کان ارح المتفق عليه مبلغاً مقطوعا وھو العشرۃة ویرهٌ إليه درھماً إِن کان الرحٌ 


٣٤٠٢٢ فقرہ:‎ ٠۷٠ :۱٥۵ فتح القد یر: ۹ء ورڈالمحتار‎ )١( 
٣٢٦٢ و٢٦٢‎ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٢( 
٠٥ فقرہ‎ ٣٢:۵ کتاب اللأصل للإمام محمدہ کتاب البیوع والسّلم‎ )۳( 


٦‏ ات فقه البیوع 
او دا انی اما 

والظاھر أَنَ المالكیّة یوافقون الحنفیّة فی أَنّه یجب علی البائع فی المرابحة ردُما حط 
عنه البائع الأؤلء وإن سوہ هبف بشرط أن یکون مثلّ تلك الهبة معتادةٗ فیما بین 
لْجًار. أمّا إذا کانت فوق ذلك: أو کان هبةّ لکل الثمن: فتکون المرابحةُ علی النَمن 
وق علق ای اش 

أكا عند الشافعیّة والحنابلة فالحط والزیادۃُ لایلتحقان بأصل العقد, بل الزیادۃُ هبةً 
من المشتری, واللْقصٗهبة من البائعء فتقع المرابحة علی النّمن الاُوْلء إِلاً إذا وقعتِ 
الزبادة أو اللقص فی مدَة خیار المجلس أو خیار الشرط فیلتحقان بأصل العقد 
وتکون المرابحة علی النَمن مع الزّیادة أو اللّقص ''' 





سا وتلحق برأس المالِ النْفقَاتٌ الّتی تکبّدھا البائع فی شراءِ المبیع والحصول عليه 
مثل نفقات الشُخن والحمل والّقل من موضع البیع إلی موضعہ ونفقاثٌ تخزینە إِن 
کان الْخَزیخ' بَأجِرَة: وَأجَرۃً التمسار ونفقاث تطویر المبیع مثل صبغہ أو خیاطة 
الاو آر تعمیس التاز ارات غری لاشحار فقات حلظہ رصاق إت کان 
المبيع یحتاج إلی ذلك: بشرط أُن تکون نفقات مالیّة مباشیرۃ مدفوعة إلی الغیر. فلا 
یجوز فی المرابحة إضافة مقابل لماعمله بنفسہہ أوعن طریق أجیرہ الشخصيٗالّذی لم 
بُستأجر لھذاالعمل خاصة. 

٤٤٤ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 


( ا سوفقی ۱۹۵۳ 
(۳) المغنی لابن قدامة ۲٦٢٢ :٤‏ وکشاف القناع ۲٢٢ ٣‏ 





اقےى انس 8+ 
وكکذلك تلحق برأس المال الضّرائب التی دفعھا البائع إلی الحکومة من أُجل شراء ما 
یُرید بیقه مرابحةہ بشرط ان تکون ضرائب مفروضة علی الشراء مباشرق مثل ضریبة 
''القیمة المضافة'' (×7'9' 4800ھ عنتالہ۷) وضرائب الا٘سجیل (001 10 820ا85) 
وکذلك الرِسومالتی دفعھا إلی الجمارك أو علی الشوارع: ولم یذکر الفقھاء إضافة هذہ 
الضرائب إلی تکلفة المرابحة لاٹھا لم تکن معھودۃً فی عصرھم کما هي معھود الاآن, 
لآ ان الفقھاء دک روا آن الحَکوْمة إِن فرخت الضر اي لمصلحۃة النائق نا تھا نت :کیا 
واجباً۔ ومقتضاہ أنَه بُحسم عند حساب الزکوۃ. قال ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی ناقلاً 
عن القنیة: 
''قال أبوجعفر البلخي ما یضربە السلطان علی الرَعیّة مصلحة لھم یصیر دیناً 
واجباً وحقّاً مستحقَاً کالخراج. وقال مشایخنا: ا یضربه الإمام علیھم 
لا ای ال او گال کی آدرد لد امن ات اظرن 
والصوص. ونصب اللتروب, وأبواب المتكکك. وھذا بُعرف ولا یُعرٗ٘ف خوف 
الفتنة. ثمّ قال: فعلی ھذاء ما یؤخذ فی خوارزم من العامة لإاصلاح مسناۃ 
الجیحون أو الربض, ونحوہ من مصالح العامة دین واجب لایجوز الامتناع عنه, 
ولیس بظلمء ولکن بُعلم هذا الجواب للعمل به وکف اللَّسان عن الستلطان 
وعاته فی لالللدشھیں حٹّی لاہتجاسروافی الزیافۃغلی اقذر الََعی""''"' 
وَخَنَاكَیڈیکرن الضراات فرقت لضلعة الما آنا الف الت ال تاس ظط 
حق) فإنّھا اعتبرت ظلما کما ذکرہ ابن عابدین نفسثہ عن عدٴة من العلماء. ولک العائة 


۸١۷۹ فقرہ‎ ٦٦ ٦ رذالمحتار کتاب الزکوۃ قبل باب المصرف:‎ )١( 





فقه البیوع 
لاسبیل لدیھم للفرق بین ما فرض بحق, وما قرض بغیر حق وھو فی کل حال مجبورٴ 
علی أداءہ. ولذلك قال الفقھاء فی الجبایات الظَالمة: 

"'وتصح الکفالة بھاء ویؤجر من قام بتوزیعھا بالعدلء وإن کان الأخذ 


تم 


باطلاً '' 
وقال ابن عابدین رحم اللہ تعالی تحته: 

''أو کات بغیر حقَء کجبایات زمانناء فإنّھا فی المطالبة کاللایونء بل 

فوتھا۔'"“" 
وقد اعتبرہ غرف الْتْجَار داخلاً فی الّکلفة فلا شك أنھا تدخل فیھا وتلحق 
تراشس ماق 
وبعد إضافة هذہ الْفقات إلی ثمن الشراء لایقول البائع: إنٌی اشتریته بکذاء بل 
یقول: قام علي بکذا۔''' او تکلفتی کذا. 
-٤‏ إن کان البائع مَلك المبیع بھبة أو إرث, أو وصیّق وقوّمه قیمتہہ ثمٌ باعه مرابحة 
علی تلك القیمة یجوز وصورثُه ان یقول: قیمنّه کذاہ أو رفْمہ کذاء فأرابحك علی 
القیمة أو رقُمه. ومعنی الرقم ان یکتب علی الوب المشتری مقداراء سواء أکان قدر 
اللَمن أم أزیدہ ثمّ بُرابخە عليه. وھو إذا قال: رقُمُه کذاء وھو صادقٗ لم یکن خائنا 


۸١۷۷ فقرہ‎ ٠٦ :٦ رذالمحتار‎ )١( 
والمعاییر الشرعیة للمؤسسات المالیة الإسلامیّة معیار رقم ۸ بند‎ ٦٦٤ :٤ راجع بدائع الصنائع‎ )٢( 
٤ا٤‎ وا٤‎ 








فان غُبن المشتری فیەء فمن قِبّل جھٹل۔'' 

٤-ویجب‏ علی البائع مرابحة ان یبیّن للمشتری کل ما یؤتر علی رغبة المشتری فمثلاً 
ان کان البائع اشتری المبیع من البائع الأوّل نسیثػ وجب عليه أن بین لمشتزیه أنَه 
ان شتراہ نسیئف لأنّ للاأجل شبھاً بالمبیع وإن لم یکن مبیعاً حقیقة لّه مرغوب" فیهہ 
ولذلك قد بُزاد النَمن لمکان الأجل,ء فکان لە شبهة ان یِقابله شیع من اللمنء فیصیر کأنّه 
ےت 07 
ھذا الباب, فیجب التَحرُز عنه بالبیان۔''' 


۸ أحکام الخیانة فی المرابحة 


إِن کان البائع و سا تھے ند ارس تھرمت وإن 
بَرهرملاو اذ مھ انت تی سا 
بنسیئق ثم باعه مرابحة أو تولیة دن بیان ذلكء فللمشتری الخیار إن شاء اأُخذہ 
بالمن المتّفق عليهہ وإن شاء رد علی البائع. وھذا لاخلاف فی" 

زان ظھرث الخیالة فی مفذاز امن بان فَال فی الم ابخة آو التو لية: انت ینہ بعشرة 
ٹم تبیّن أَنه اشتراہ بتسعة فقال أبوحنیفة رحمه اللہ تعالی: المشتری بالخیار فی 
المرابحةہ إِن شاء أخذہ بجمیع الُمن: وإن شاء ترك. وفی النّولیةِ لاخیارَ لہ لکن 
یخط قدرَالخیانة ویلزم العقفی الباقی وھو تسعة فی المثال المذکور. 


۱۳۳ :٦ریدقلا الھدایة مع فتح‎ )٢( 
وبدائع الصنائع را او‎ ۲٦٢ :٤ المغنی ئن قدامة‎ (۳( 


٤‏ اہنت 





فقه البیوع 





وقال أبویوسف رحم اللہ تعالی: لاخیارلهہ ولکن یخط قدرَالخیانة فی المرابحة والّولیة 
جمیعل وذلك درھم فی التولیق ودرهم ۂ فی المرابحة مع حصلته من الربح. و کو فو 

ایا ا و ا ماب اکا آ2ا 

ویبدو أَنَ ھذا القول أأوفق بمقاصد المرابحة. 

رَتَالَحَحله وس اف قالی لہ الا تی ایر الم ا وآ لت آن تا أخذ 

المبیع بجمیع اللّمن, وإن شاء ردہ علی البائع.''' 

7۹ح المرابحة الموْجّلة 


اید کت یھر ھتاس فراص سرت 
بیع فیجوز فيه الأمران, کما فی سائر البیوع. وھل یجوز ان یکون الرََحُ مر تبطاً بزمن 
سداد اللْمن؟ یوجد عند متأخّری الحنفیّة ما یُجوٴز ذلك. فذکر العلامة اب نٌ عابدین 
رحمه الله تعالی عن الشّیخ نجم اللاین: 
سے ور رکااا ‏ فقت اف ائاہ 2ح ضر صضرات 
الکاضریی فلا با خی رانک الی طرت ما الابقتر انی مم 
الایام؛ قیل لە أتفتی بە أ٘یضاً ؟ قال: نعم. قال : ولو أُخذ المثقرض القرضَ 
والمرابحة قبل مُضيٗالأجل, فللمدیون ان یرجع بحصتة مابقی من الأْبام ١ھ‏ 
وذکر الشارح آخر الکتاب : أنّه آفتی بە المرحوم مفتی الرُوم أُبو السعود 
)١(‏ المغنی لابن قدامة ۲٦٢ :٤‏ 


۱٦١۹ ر۱٦۸‎ ۴ حاشیة اللاسوقی, فصل فی المرابحة‎ )٢( 
٦٦۹ :٤ بدائع الصنائع‎ )٣( 





وعلّله بالرْفق من الجانبین ۔قلت : وبە آفتی الحانوتيَ وغیرہ. وفی الفتاوی 
الحامدیّة: سیل فیما إذا کان لزیدٍ بذمّة عمرو مبلغ دین معلومٴفرابحه عليه إلی 
سنق ثم بعد ذلك بعشرین یوماً مات عمرو المدیون ؛ فحل البن ودفعه 
الواری لوس ھا پوکت مر الھر انعت فی ولا انحراتے ھرات 
المتأآخرین : أنّه لا پُؤخذ من المرابحة التی جرت المبایعة علیھا بینھما إلاً 
بقدر مامضی من الایّام؛ قیل للعلامة نجم اللابن : أَتُفتی بە؟ قال : نعم کذا فی 
کے 7 ۱ 5 سط ےھ 7 . ج‫ ر (٢(۲‏ 
وذکر ھذہ المسئلة مرَة أآنخری قبیل کتاب الفرائض, وقال: 

"(قضی المدیونَ الین المؤجل قبل الحلول أو مات) فحل بموته (فأخذ من 
ترکته لا یأخذ من المرابحة التی جرت بینھما إلاً بقدر ما مضی من الايّام, 
وھو جواب المتأآخرین ) قنیة. وبە آفتی المرحوم أبو الّعود أفندي مفتي 
الرٌوم وعلله بالرفق للجانبین, وقد قلامتہ قبل فصل القرض والل أعلم.''( قوله 
لا یأخذ من المرابحة إلخ) صورته : اشتری شیئاً بعشرة نقداء وباعه لآخر 
بعشرین إلی اأُجل هو عشرة اُشھر فإذا قضاہ بعد تمام خمسة أو مات بعدھاء 
الما رھ ا صضممتع لاق ن۶ و الظام۔ آن شلعفنائی اك مہ راع 
سلعة بثمن معلوم واجل ذلك: فَيْحسبٗلە من ثمن المتلعة بقدر مامضی فقط 
تأتل ( قوله وعلّله إلخ ) علّله الحانوتی' بالتّباعد عن شبھة الرُباء لأنّھا فی باب 
الرّبا ملخقة بالحقیقمة. ووجھه أُنَ الرٌبح فی مقابلة الأجل۔ للأنَ الأجل وإن لم 





فمّه البیوع 


یکن مالاّہ ولا یقابله شی من الْمنء لکن اعتبروہ مالاً فی المرابحة إذا ذُکر 
الال فا ران الم فلو آعد قل الین 6ا الطلول کان نتر اك 
عوض. واللہ سبحانه وتعالی أعلم.''' 

وھذہ المسئلة مذکورة أٌیضاً فی الفتاوی الأنقروبّة وتنقیح الفتاوی الحامدیّة بل فیھا 

تفریعات؟آخری علی هذہ المسئلة. 

وكذلك یوجد فی بعۂ بعض أقوال الحنابلة ما یؤیّد ذلك. قال المرداو فی الاانصاف: 
'الثالثة: متی قلنا بخلول اللاین الم ؤجل, فإلّه یأخذہ کله علی الصّحیح من 
المذھب. وھو ظامر کلام الاضخاتت وقلامه فی الفائق وقال: والمختار 
سقوط جزء من ربحه مقابل الاأجل بقسطہہ وھو مأخوذ من الوضع 

۳ )0 .,. . لاڈ 

والتاجیل ١‏ انتھی. قلت: وھو حسن. 


وإِنّ هذہ المسئلة فیھا ناحیتان: الأولی: أَلّه یجوز ان یکون الرَبحُ فی المرابحة مرتبطاً 
بزمن الأداء. وہذا الأمرٌ تنطبق عليه جمیع الشروط الّتی ذکرناھا فی مبحث زیادۃ 
یمدق لال رس 7ت 6یق نام ات2 لاح رھت اکلہ اھت 
الَْمن متردڈداً بین الأجلینء دون البت' بأحدھما۔'“ وحاصلٗ تطبیقه فی المرابحة أنه 
یجوز ان یتفق طرفان علی أُنَ الربح الذی یتقاضاہ البائع من المشتری هو عشرة فی 


)١(‏ الدر المختار مع رد المحتار, قبیل کتاب الفرائض :٦‏ ۷۵۷(طبع کراتشی) 

'" کذافی النسخة المطبوعة من ''الانصاف '' ولعل الصواب ''والتعجیل‎ )٢( 

۳۰۸ :۵ الإنصاف للمرداوی‎ )٣( 

)٤(‏ راجع ما کتبناہ فی مبحث البیع الم ؤجل تحت عنوان زیادة الثمن من اُجل التاجیل. 





مائ سنوربِاء بمعنی ان المشتري لو اشتراہ بثمن آجل إلی سنق, فَإنَ البائع یتقاضاہ ربح 
عشرۃ فی مائق وإن اشتراہ بثمن آجل إلی سنّة أشھر یکون ارح خمسة فی مائة 
وھکذا۔ ولکن ھذا تفاهم والّفاقّعامّ ولیس عقدا وھو المراد بقوله فی ار المختار: 
من المرابحة التی جرت بینھما'۔ وحینما یدخلان فی عقدِ بات للمرابحة یجزمان 
علی اأُجل, وعلی الرَبح الواجب علی المشتری بذلك الحساب. فمثلاً یعقدان البیعٌ 
علی اُجل ستة اُشھر وعلی ربح خمسةِ فی المائة. فھذا جائز. 


الام القانی نی مت اي ات التکفری ان سلاد الَمن قبل علول لأحل: ات 
امن یتغیّر ویٔنقص من الربح المتعلّقٌ بالزمن الباقی. وھذا الحکم الٰذی ذکرہ 
المتأخرون من الحنفیّة والحنابلة ربّما یتعارض مع ما نصٗ عليه أصحاب؛ المذھب 
فی موضوع ''ضعوتعجل''۔ قال الإمام محمّد رحم اللہ تعالی فی المو ا 
''ن وجب لە دینٗ علی إنسانِ إلی أجلء فسأل ان یضع عنه و؛ ُعَجُ.ٴ لە ما 
بقی لم ینبغ ذلكء لہ ؛ُ بُعِْج قلیلا ر نککت دینا, فَكأَنه یبیع قلیلاً نقداً , یگٹتے 
دیناء وھو قولٌ عمربن الخطاب وزیدبن ثابتِ وعبداللہ بن عمرہ وھو قول 
ا ہہ )١(٦١‏ 
ہے:صیقہ: 
أمّا ماذکر ابن عابدین عن الحانوتيٴ رحمھمالل تعالی من وجھه أُنَ الرَبحٌ فی 
مقابلة الأجلء فالحقیقة أُنَ ارب المقابل للأجلء وإن کان ملحوظاً عند تعیین 
المنء فإنَ النَمن بعد تعیینه کله مقابل للمبیعء لا للأجلء ولذلك لایجوز الزّیادۃُ 


)١(‏ الموطاً امام محمّدہ کتاب البیوع, باب الرجل یبیع المتاع أو غیرہ نسیئ ثمٌ یقول: انقدنی وأضع 
عنك.ص ۲٢۷‏ 





ہو اپ فقھ الببوع 
فی الََمن مقابل تمدید الأجل بالإجماعء فکذا الْقَصٗ فيه بنقص الأجل. فالذی 
یظھر من تصریح أصحاب المذھب أن لائُحکم بوجوب اللّقص فی النْمن عند 
تسدیدہ قبل خلول الأحل, بل یجوڑ للبائع أُن بتطوع للمشتری إن شاء ولائئجبر 
عليهء وإن کان ھناك وج علی قول المتأآخرین لإلزام تخفیض النَمن عند الستداد 
المبکر. واللہ سبحانه اعلم. 





۰ح المرابحة للأمر بالشراء 

وقد شاع فی المصارف الاسلامیّة میّة استخدا مٛ المرابحة المؤجّلة بصفته بدیلا للتّعامل 
الربوی وَدلقٰ کال لات ےر سر) شر ا2 سفن الاضافاث ر الیعنزل بە فی 
الستوق الربویّة أنھم یقترضون من البنوك التقلیدیّة علی أساس الفائدة الرَبويّة ثم 
یشترون البضاعاتِ المطلوبة بالمبالغ الّتی اقترضوھا من البنوك. أمّا المصارف غیرٌُ 
فیا وٹ و و ود 
حالء ٹم ہد و سر سو ےت رڈ وہما أنَ الغملاء تار 
البنوك الب منھم ان یشتري البنلث تلك البضاعة تم یعقد المرابخة الم جَلة معھم, 
0000ا شک ''اھر اوت لاس لشرمک 


جرر رت تی 
'آله بلغە ان رجلاً قال لرجل: 'ابتع' لی هذا البعیر بنقلٍ حتّی أبتاعہ منك إلی 
أَجَل فسٹل عن ذلكغ عبدالله یع عس فگرمدوتھر عن "'''"' 


)١(‏ موطا الإمام مالك. باب بیعتین فی بیعة 





وظاھرہ أَنَ ھذا الع من البیع مکروۂعند الإمام مالك رحمہ اللہ تعالی وإن لم یکن 
ھناك إلزامعلی المتبایعینە ولکن قال ابن رُشد رحم اللہ تعالی: 
'والنعظورۃة ان ُراوضه علی الربحء نقرل 0 افٹر ساعة:کذا و گتا 
سىي لہ امس امرف سھا اتاد تھا تنمای 
"٦|‏ درا لع تالی غھر ال احل والالثة عکٹھا ٠‏ وھی 
ان پقول لە: ا شترھا لی بإثني عشر إلی أ٘جل, وأنا أ: ماع ظعو سا 
وظاهھرھذہ العبارۃ ان المحظور عئل المالکیة سیة ''المراوضة' وھو بمعی 
المواعدة الملزمة من الطرفین, فإنلّھا لاتجوز عندھم. أَمَا الوع من طرفٍ واحدٍِ فإلّه 
یلزم عندھم, کما أُسلفنافی مبحث الوعد فی بیع الوفاء عن الحطٔاب أَنّه قال: 


"'وأصل المسألة فی نوازل اصبغ من جامع البیوع, ونقلھا ابن عرفة باختصار 
فقال: الطوغ بھاء أی بالٹُنیا بعد تمام العقد وقبض عوضيه دون توطئة 


5 ۱ کور کت 7 وت 1 : ۲))۲۲۴ك( 
ولامواعدۃ ولامراوضة موفتة ومطلقة حلال فی کل شیئ سوی الفروج 


علی ان توسع الإمام مالك رحمه اللہ تعالی فی سا الذرائع فی بیوع الأجال معروف. 
وأجاز الإمام الشافعيٴ رحمہ اللہ تعالی ''المرابحة للامر بالشراء'' بشرط ان یکون للاآمر 
خیاربعد شراء المأًمورہ فقال رحمە اللہ تعالی فی کتاب الام 
لابا فی اواتالت 7 کا کیا یضام ا مل الا اری الرجل 
رگا اللشفقات: کر تلی رآ رحال ہناسفا تل ات 


[فالےحفان لا رف 5۹00 


فقّه البیوع 








جائز, والّذي قال: اُربحك فیھا بالخیارہ إِن شاء اأحدث فیھا بیعاہ وإن شاء 
ترک وھکذا إن قال: ا شترِ لی متاعاً ووصفہ لەہ أو متاعاً أُيٗ متاع شئت, وأُنا 
سومسکمھاہ جو اف امھ سی 
نفته بالغیان وسواء فی عَذا ا رحنفت إن کان قال؛ ابناعة و امتر یہ ملف 
بنقدٍِ أو دینء یجوز البیع الوٴلء ویکونان بالخیار فی البیع الآخرہ فإن جلداہ 
جاز. وإن تبایعا به علی أن ألزما أنفستھما الأمر الأوٴلَ فھو مفسوخٌ من قبّل 
شیئین: اأُحدھما أَه تبایعاہ قبل ان یملکه البائعء والنانی أَله علی مخاطرة 
ناك إن اث ہے تا 6 


ساص فمت ماس امہ 7ھ الا افرام فرظ ان 
لایکون ھناك إلزامٌ علی الآمر بأنه یشتریه بعد شراء المأمور. أما إذا کان ھناك إلزامٌ 
عليه بذلك, فلایجوز عندھم. وأجاز جماعةٌ من العلماء المعاصرین ذلك بأن یکون 
من قبّل الآمر وع ملزمٌ بأله سوف یشتریه من المأمور بعد ما یتملکە ویقبضه. 
واجابوا عن نصٗ الإمام الشافعيٴ رحمہ اللہ تعالی بأنَ ما منعه من الإلزام هو الالزام 
بطریق العقد لا عن طریق الوعدہ فإله رحمه اللہ تعالی علّل عدم الجواز بأمرین: 
الأوٴل "''َنَھما تبایعا قبل أن یملکه البائع '۔ والنّانی: ''أنه علی مخاطرۃ أَنْك إن اشتریتّہ 
و ا اق 16 نت ظا فی 0ف ظا ار یقاس 
عقدا البیع الثاني قبل ان یشتریّه المأمورں فصار بیع ما لایملکه البائعء وھو ممنوع 
بالإجماعء, أو صار بیعاً معلقاً علی شراء المأمور والبیع المعلّق لایجوز عند أحدِ من 


۷۵ :٤ کتاب الأم کتاب البیوع, باب فی بیع العروض‎ )١( 





لأمَة الأربعة وکل واحدۃ من ھاتین العلّتین إنّما تص‌ق إِن وقع بینھما عق البیع 
النّانی قبل أُن یتملکه البائع. أمّا إذا لم یکن ھناك عق" عند الأمر بالشراء بل الوعك 
فقطء وینعقا البیع بإیجاب وقبولِ بعد ما یتملکە المأمور ویقبضہہ فلیس فيه بیع 
لایملك ولا بیع معلّق, وقد أوضحن الفروق الجوهربة بین العقد والوعد فی مبحث 
الوعد بالبیع بالتورید وغیرہ. 
و ذکرالیٹرنخسيٴ رحمہ الله تعالی عن الإمام محمّد مسأَلة مماثلة للمرابحة للاّمر 
بالشراء فقال: 
''رجل أمر رجلا أن ی یشتري داراً بألف درھم وأخبرہ أَلَه إِن فعل, اشتر 
الأمر منه بألف ومائة فخاف المامو إن اشتراھا ان لا برغب الآمر فی شرائٹھاء 
قال: یشتری الااارَ علی أنّه بالخیار ثلائة أَيّام فیه ویقبضھاء ثم يأتيه الآمر؛ 
فیقول لە قد أُخذتُھا منك بألف ومائہہ... وإن لم یرغٔب الاَمر فی شراٹھاء 
کراھیں سان کھل جکتکھ ره ہا 
وإِن فی ھذہ الجزئّة إِنّما ارح شرط الخیار فی البیع الأوٴل, لیتمکُن المشتری من ره 
المبیع إلی البائع الال إِن نکل الاآمر من الشراء ولم یُذکر أن الأمر یلزهه الشراء ولم 
يُتصور الوعد الملزم. رعڈا اشا تا مہدل نت یمنع الوعد الملزم فی المرابحة 
للاآمر بالشراء۔ أمَا الذین یُجیزونه فیُجیبون عن ذلك بأنَ الإمام الشافعيٴ ومحمّداً 
رحمھما اللہ تعالی لم یذکرا الصّورۃ التی تشتمل علی الوعد فقط لانّنا قلامنا فی 
مبحث الوعد أَنّ الأصل فیە أَنّه غیرٌ ملزم قضامٌ وھو مذھب الشافعيٴ ومحمّد 





فقه البیوع 
رحمھما اللہ تعالی أَیضاٌ ولذلك لم یتصوٴرا فی ھذہ المسئلة وعداً وقد ذکرنا فی 
مہجث الوعد أَلّه وإن لم یکن ملزباً فی القضاء فی عموم الأحوال, ولکن قد یلزم 
لحاجة النّاس. وعلی أساس هذہ الحاجة فی الّعاملات الکبیرۃ اجازہ جمعٌ من 
الفقھاء المعاصرین مثل ما أُجازہ الفقھاء الحنفیّة والمالکیّة فی بیع الوفاء وقد فرغنا 
عن الکلام فی ذلك فی مبحث الوعد بالبیع؛ فلیّر اجع. 


والحاصل أُنٌ الأحوط فی المرابحة للاّمر بالشراء ان لا یکون ھناك وع ملزمٔ من قبل 
الآمر ولکن إن دعت الحاجة إليهہ فللجواز وجه کما ذکرناء ولایلزم بذلك البیع قبل 
الملّك, ولا البیع المعلق الذی کان عَلَة للمنع بتصریح الإمام الشّافعيَ رحمہ اللہ تعالی. 
بل یقتصر أثر الوعد علی أَنْ الواعد یجب عليه ان یفی بوعدہہ وإلا فإله یجِبر الخسران 
الحقیقيٴٌالذی أصاب الموعوہ لە بسبب اللإاخلاف, کما فصلناہ فی مبحث الوعد. وعلی 
ھذا الأساس صدرت قرارات جواز ذلك من عدة مجامع ومؤتمرات فقَهیّةِ فی عصرناء 
ومنھا مَجْمَعالفقه الإسلامي الدولي الذی بحث ھذاالموضوعبدراسةِ مستفیضة ونقاش 
وی ممفعااید آے ]سک فریاسی جا ال کا ات انکر 
ار امو فا 

'إِنَ مجلس مجم الفقه الإسلاميٗ المنعقد فی دورۃ مؤتمرہ الخامس بالکویت من 

١‏ إلی ٦جمادی‏ الاولی ١٤٥۱ھ ٣۰/‏ إلی ۱١‏ کانون الأول (دیسمبر) ۱۹۸۸ء. 

بعد اطلاعه علی البحوث المقلامة من الأعضاء والخبراء فی موضوعی 

(الوفاء بالوعد والمرابحة للَمر بالشراء) واستماعه للمناقشات التی 


اعت الَافسن گا ۷ہ 
قرر: 
أُوگًا: اأن بیع المرابحة للاآمر بالشراء إذا وقع علی سلعةِ بعد دخولھا فی بلك 
المأمور وحصول القبض المطلوب شرعاء هو بیع جائز طالما کانت تقع 
علی المأمور مسئولیة الف قبل التّسلیمء وتّبعة الر٘د بالعیب الخفيٴ ونحوہ 
من موجبات الرّد بعد الَّسلیمء وتوافرت شروطالبیع وانتفت موانه. 
ٹا الرعد (وفر الذی ازم الام او المائرغعلى و الافرادایگرن 
ملزمًا للواعد دیان إلاً لعذر وھو ملزم قضاءَٗ إذا کان معلَفًا علی سبب: 
ودخل الموعوه فی کَلفةِ نتیجة الوعد ویتحداد أثر الالزام فی هذہ الحالة إِمَا 
بتنفیذ الوعدہ وإِما بالّعویض عن الضرر الواقع فعلا بسبب عدم الوفاء 
بالوعد بلا عذر. 
ثالنّا: المواعدة (وھی الّتی تصدر من الطرفین) تجوز فی بیع المرابحة بشرط 
الخیار للمتواعدین کلیھما أو اأحدھما فإذالم یکن ھناك خیار فإِنّھا لا تجوز 
لأن المواعدۃ الملزمة فی بیع المرابحة تُشبه البیع نفستہ حیثٗ يُشترط عندئذ ان 
یکون البائعمالکا للمبیع حتیٴلا تکون ھناك مخالفة لنھی الب يٌ صلی اللہ عليه 
وسلم عن بیع الٴنسان مالیس عندہ. 
ویوصي المؤتمر: 
فی ضوء ما لاحظته من أُنَ آکٹر المصارف الاإسلامیّة انٌجه فی أغلب 
نشاطاتہ إلی الدُمویل عن طریق المرابحة للامر بالشراء. 


یوصی بما یلي: 


أولَا: ان یتوسّع نشاطٗ جمیع المصارف مکی کے انت تم 





الاقتصادہ ولا سیّما إنشاء المشاریع الکاؤ ان انتا ز سر فافتھ ا 
عن طریق المشارکة والمضاربة مع أَطراف آخری. 

ثانیّا: أُن تدرس الحالات العملیّة لتطبیق (المرابحة للامر بالشراء) لدی 
المصارف الاسلامیّة لوضع أصول تخصِم من وقوع الخلل فی التطبیق: 
وتُعین علی مراعاة الأحکام الشرعیّة العامّة أو الخاصّة ببیع المرابحة 
ٹاک ا لشرا 


واللہ ایل 


الوفاء بالوعد, والمرابحة للاآمر بالشراء 








۱ص التقسیم الثائث 


من حیث نوعیّة البدلین 


الثقسیم النّالث للبیع من حیث نوعیّة البدلینء ومن ھذہ الجھة ینقسم البیع إلی 


الأوٴل: ''البیع المطلق'' وھو بیع العین بالأئمان الرٗائجة مثل اللاراھم والانانیر أو 
الفلوس سواء أکانت حالة أُم مؤجلة. وکلما أطلق لفظ البیع فالمراد به فی عامّة 
الأحوال هذا الوع. 


الٹانی: بیع العروض بالعروض ویٔسمّی فی الاصطلاح "'مْمَاتَضة"' 
وَالثالگ: بیع النقود بالنقود ویسمٔی فی الاصطلاح ''صرفا" 


وہما أُنْ کل ما ذکرنا من أحکام البیعء فھو منصبًٌ علی القسم الأوّل, فنرید الان ان 
نذکر الأحکام الخاصٰة بالمقایضة والصترف. 





ر/ ۷- الباب الاوُل . 


فی المقایضة 


تعریف المقایٍضة حسبما جاء فی المادة ۱۲١‏ من مجلة الأحکام العدلیة أنّه "بیع 
العین بالعین أی مبادلة مال بمالِ غیرِ النقدین.' وھذا مثل ان با ثوب" بثوب؛ ا 
اضر بأرضض, أو حیوان بحیوان. والمقایضة مأخوذ من القَیٍض, وھو العوض. 
الاجا لی حدیث یىی الحرئی قال: 
"تی الب يَ صلی اللہ عليه وسلّم بعد ان فرغ من أُھل بدر بابن فرس لی یُقال 
لھا الفرحاء فقلت: یا محمدا إِنّی قد جئثك بابن القرحاء لتتخذہ قال: لاحاجة 
لی فيهہ فان شئت أُن أَقيْضك بە المختارةً من ڈروع بدر, فعلتۂ قلثٌ: ما کنت 
اَقيْضه الیوم برق قال: فلا حاجة لی فیہ.''' 
والفروق الجوهریّة ہین المقایضة والبیوع المطلقة تتلخص فیما یلی: 
-١‏ کل واحدِ من البدلین فی المقایضة یصلٔح ان بُعتبر مبیعاً أو ثمنا وہما أنّ کل واحدِ 


۲۷۸۸ آخرجہ أبوداود فی سننەء کتاب الجھاد باب فی حمل السلاح إلی أرض العدوَ حدیث‎ )١( 








منھما یصلٌح کوئُه مبیعاً فإلّه یجب ان یکون کلٌ واحدِ منھما متعیناً عند عقد البیع. فان 
قاع تنا ینا مثل ان یبیع شخص“ٴحصاناً معیّنا بطن من الخاظطا تا لات نتَارشت 
بل يكرقَلنا لفرطالقہه فرط القم"' 


وھذا بخلاف بیع العروض بالٌقودہ حیثٗ إِن العروضْفيه مبیع والنقودئمن, فیجب 
٢‏ وہبما أنٌ کل واحدِ من البدلین فی المقایضة عغَین) فإله یجب ان یکون تسليمٌ 
البدلین معأَ لاستوائھما فی تعیُن حقٗ کل منھما قبل التسلیم. فإیجابُ تقدیم دفع 
اُحدھما بعینە علی الآخر تحکّم, فیِدفعان معاً'''' بخلاف بیع العروض بالنقدہ فإنّه 
یجبُ فيه تسلیمٌ النَمن أولاً عند الحنفیّة وتسليم المبیع أولاّ عند الآخرین کما مر 
تفصیله فی باب البیع الحال. 
۳- إِن باع اأحد الخمر والخنزیر مقایضة بماھو متقوٌمٌ مثل النّیابء فإنَ البیع ٌ فی 
الس ا0ری ٹاڈ کی ای الشزیر تس ملع ال کیلکیامشتر 
التیاب بالقبض بقیمته. بخلاف ما [فاوٹع بیع لم الو قد و لاد 
- الأصلٗ فی بیع العروض باللقود أَنَه إِن ملك المبیع بعد قبض المشتری فلا یمکن 
الإقالة. اتا فی المقایضة فإن ملك أحد البدلین, فإله لایمنع الاإقالة فی الباقی منھما: 


۵۱۷ :٥ البحر الرائق: کتاب البیوعء قبیل باب خیار الشرط‎ )١( 

(٢)الھدایة‏ مع فتح القدیر قبیل باب خیار الشرط ۵: ٤۹؛‏ 

(۳) ردالمحتار, باب البیع الفاسد ٥٥:١٤‏ وسیجیئ فی مبحث البیع الفاسد أُنَ فیه خلافاً لابن الھمام 
حیثَ یجعل البیع فی کلتا الصورتین باطلا وھوالراجح. 


آ تدالیج 
فیجوز الإقالةُ فیه بأن یدفع المشتری قیمة الھالك إن کان قیمیاء أو مثله إِذا کان مثلیاٌ 
فان بس ا اھ ات 

۵- إذا تقایض رجلان, ثم تقایلا فاشتری أح‌ھما ما أقالء صار قابضاً بنفس العقد 
لقیامھما (أی قیام کل من عوضي المقایضة) فکان کلٗ واحدِ مضموناً بقیمة نفسه 
کالمغصوب,: ولو هھلك اأحدعما ثمٌ تقایلاہ ٹم جدّد اأُحدُھما العقدَ فی القائم لا 








یصیرٌ قابضاً بنفس العقد لأله یصیرٌ مضموناً بقیمة الخرض الآخر فشابة المرھون.''' 
-٦‏ إن کانت المقابضةُ فی غیر الأموال الرَبويّةہ فلا يُشترطالتّساوی فی البدلین فی 
القار او القیمة ولا أن یکون البیع حالاً بل بمُراعاۃ الئُروق المذکورةء تنطبق علیھا 
جمیع أحکام البیع. أمّا إن کانت المقایضةُ فی الاموال الرَبويّة فلھا أحکام تخَصّھاء 
ولذلك أفرد لھا الفقھاء باباً مستقلك فلنذکر هذہ الاأحکام بشیئ من الفصیل. والل 
سبحانە وتعالی هو الموفق للصتواب والستداد. ۱ 


۱۷۱ :٦ البحر الرائق نقلاعن الکافی, باب الاقالة‎ )٢( 





-٣۳ 1‏ الباب الثانی : 
فی الربا فی البیوع 


الرّبا الذی حرمه القرآن الکریم عرفه الإمام أُبوبکر الجصّاص رحم اللہ تعالی بقولہ: 
''ھو القرضٗ المشروط فيه الأجل وزیادةٌ مال علی المستقرض '''' وھذا اللُوغ من 
الربا ُسمّی "'ربَا القرض"' أو "ربا القرآن'' لکونه حرمه القرآن الکریم. ثمٌ ألحق به 
اللبيٴ الکریم صلی اللہ عليه وسلّم نوعاً آخر من البیعء ویُسمّی 'رباً الفضل '' أو "رہا 
الٔنسیئة"' والأصل فيه قول النبيٴ الکریم صلّی اللہ عليه وسلّم فی حدیث أبی سعید 
الخدريٗ رضی الله تعالی عنه: 

''الڈمے بالذھب؛ والقفضۃ بالفضة وا بالبر وَالشَغیر َالكعَین ولس 

بالَّئر والمِلّح بالملحء مِثلاً بمثلء یداً بیلٍ۔ فمن زا٥‏ أو استزاد فقد أُربی. 


الآخذ والمٌعطی فيه سواء."' 
وجاء مثلّه فی حدیث عبادة بن الصّامت رضی اللہ تعالی عنه وفی آخرہ: 


(١)احکام‏ القرآن للجصتاص ٦٥۷٥۷:۰۱‏ 





مه البیوع 


''فإذااختلفت ھذہ الأصناف فبیعوا کیف شئتم إذا کان ید بید.'''' 


فذکر النبيیالکریم صلی اللہ عليه وسلّم الاشیاءَ الستّة وحکم فیھا بأمرین: الاول: أَنَّه 
إذا وقع بیع أحدِ من ھذہ الأشیاء السنّة بجنسھاء وجب أُن یکون قدرُ کلٗ واحدِ من 
البدلین مساویاً للآخر ولا یجوڑ فیە الّفاضل. والتّانی: أنّه إذا بیع أح هذہ الشیاء 
بغیر جنسە مثل الحنطة بالّمر فیجوز فیه اللّفاضلء ولکن یجب ان یکون البیعخ 
حالا ولایجوز فيه الَْسیئة فإنَ اللْسیئة فیھا ربا وھذا اللّوغ من البیع یُسمّی "ربا 


الا 


وإِنَ النِيٌ الکریم صلی اللہ عليه وسلم ك رَالافیاء الستة ولم یذکر غیرھا۔ فذھب 
جم من السّلف إلی ان ھذاالحکم مقتصر علی ھذہ الأشیاء فقطء ولایتعدی إلی 
غیرھا۔ وھذا القول مرو یٴٗ عن طاوس وقتادۃ رحمھما اللہ تعالی؛ وبە قال داود 
الظاهريَ ونفاةٌ القیاس. ورٌوي ذلك عن الشّعبيٴ ومسروق. وعثمان البتّیّ أَضاً''' 

اق الَقَائلوت بَالقاس علی ان العرمة فی عذہ لافھ الكة معللة تعلف فَکلما 
ؤجدت تلك العلَةُ فی غیرھا من الأشیاء ثبتت الحرمةہ لَأنَ القیاس دلیل شرعیَّ 
اس اف الا الک تھی 2 رم صصح اھت 
ثبتت فیه العلَةُ صار من الأموال الروبّة التی حرم فیھا الّفاضل والٔسیئة إذا بیعت 
بجنسھاء وحرٴمت النْسیئة فقط إذا بیعت بخلاف جنسھا. ثمٗ اختلفوا فی تعیین الأموال 


و٤٤٤ الحدیثین أنخرجھما مسلم فی صحیحہ باب الصترف وبیع الذھب بالورق نقداء حدیث‎ )١( 
وحدیث ابی سعید الخدری رضی ال تعالی عنە اخرجه ایضا البخاریٗ بلفظ مختلف فی‎ ٥ 
باب بیع الخلط من الّمر وہاب بیع الفضَة بالفضة بلفظ آخر,‎ 

)٢(‏ المغنی لابن قدامة ٥٢١ :٤‏ وعمدۃ القاری للعینيٗ ۵: ۹۰؛ 


المبحث السابع 
الربويّة لاختلافھم فی تعلیل حکم الحدیث. 
-٤‏ تعیین الأموال الرَبویّة 

.١‏ قال الحنفیّة: إِنّ العلّة فی الھب والفضّة: الوزنٌ مع الجنس, فکلُ ما یُباع بالوزن 
داخل فی الأموال الرَبویّة. والعلّة فی الاأشیاء الاُربعة: الکیل مع الجنس. فکل ما يُباغ 
بالکیل داخحلٗ فی الاموال الرَْویّة. وبە قال أحمد فی روایةہ والتّوريَ واللخعیٌ 
والزھری وإسحاق بن راھویه. 

فعلی ھذا القول یجری الربا فی کل مکیل أُو موزون إذا بیع بجنسہہ مطعوماً کان أو 
غیر مطعومء کالحبوب: واللّورۃ والقُطن, والصتوف: والحِبًاء والكصفرہ والحدید 
والنحاس, واللحم, والتمار ونحو ذلك. وبُعبّر عن الکیل والوزن بالقدر وبقال إِنَّ 
العلة عند الحنفیّة القدرٴ والجنس, فإذا وٴجدا معا مثل بیع الحنطة بالحنطة حرم 
الفاضل واللْسیئة کلاھماء والجیّه والرّدیی فی ھذ الحکم سواءہ لأن الشریعة 
أمدرت الأوصاف فی الأموال الربویّة. وإن وٗجدت إحدی العلّتین, مثل ان یپوجد 
القدرٴلاالجنس, فی مثل بیع الحنطة بالشعیرہ جاز اللّفاضلٌ وحرٌمت السْسیئة وكذلك 
اض اتخاد الجنس, ولم یوجد القدر مثل بیع الحیوان بالحیوان, جاز الّفاضلء 
وحرْمت الْٔسیئق فیجوز بیع شاۃ بشاتین بشرط أن یکون البيع حالاً أمّا إذا انعدم 
القدر والجنس کلاھماء جاز الّفاضل اي کاٹھما مل ان ُباع تَفَاحة ہبیضتین 
إلی أجل, فإلّه جائز لآنه لایوجد فیھما اتحاد القدر ولا اتحاد الجنس. 

٢‏ قال الشَافعیّة: إِنَ العلَة فی الذ٘ذمھعب والفضة: الثْمنیّة مع انّحاد الجنس, وفیما عداھا 
کونُھا مطعومۃ مع انّحاد الجنس, وھو روای عن أحمدہ ودلیلھم حدیث معمر بن 








فقه البیوع 
مر مم ستغسں یی مود 
سٹادیت ٦‏ "ً'َ0 
بھ قوامٌالأموال, فیقتضی التعلیل بھما. 

فعلی ھذا القول یجری ربا الفضل فی سائر المطعومات: سواء أکانت مکیلة أم 
برکرلت آو در وسر اگاتے وم لت کرولل 'الحظہ والاعی وتاقش 
الحبوب, أم للّفکهہ کالتمرہ والتفاح والرمّان, والزبیب: والاّین, وغیرھاء أم للكّداوی: 
777 ئ۷۰۶۷ ھ٭ ےن 


متفاضلاً کعروض التّجارة. 





وكذلك یجری عندھم الرّبا فی الذّهب والفضَة لوجود النَمنیّة فیھماء سواء آکانا 
فلا یجوز بیع الَْبر بالخُليٴ المصوغ إِلاً بالّساوی فی الوزن. والمراه من التْمنیّة 
رية ان تاغل" تھا النارس الا لمت مو الاوال: لرونة عند 
لاف" وساتی حَزریة انیل کے الائمان نے بیان المئرت إق تاء اش تعالی, 

٣‏ قال المالکیة: إِنّْ العلَة فی الذھب والفضۃ: ال لنّمنيْةُ مع ا لحسی: اناگ فقيعاشن 
المطعومات فَإِن العلَةً تختلف عندھم ہین حرّمة النْسیئة وحرمة الّفاضل. فالعلَةُ فی 
تحریم اي سخ ذ المطعوملۃ عَلی غیر وظة التذازی سواء ود الاققات آز 
(١)آنخرجه‏ مسلم فی صحیحہ باب بیع الطعام مثلا بمثلء حدیث ١١٥٤‏ 


المبحث السابع 





الاهّخار أُم لاہ مثل أنواع الحضار من قتّاء وبطیخ ولیمون وجزر۔ وأنواع الفاکھة 
الرّطبةہ کالتّفاح والموز فیجوز عندھم التفاضل فی المطعومات التی لیست ملاخرة, 
ولکن لایجوز اللَّسیئة''' 

أا حرمة الّفاضل, فعليّه عندھم اقتیات" وادّخار, ومعنی الاقتیات ان یصلح لإقامة 
اعت لاقفتل ال الافسار عسئ "ار ار وتاز الخرت:وئی 
س اھت ادج اھ گا سر حا ات اھ ال 
لامدالسسے ماخ لالط ظاق ملس ا خر گی کا کگٗمحیت 
وعلی هذاء فالخضار والفواکھ الرطبة الّتی رف ایس ما اقافل راں سز 
المالکیّة مال الشیخ وليٴالل الدھلوي فی المصفٌی۔''' 


واستدلوا بأنّه لو کان المقصوذ الطعمَ وحدہہ لاکتفی فی الحدیث بالتنبيه علی ذلك 
بالنص علی واحدِ من تلك الأصناف الأربعق فلمًّا ذکر منھا عددا غلم أَنَّه فصد بکل 
واحدِ منھا الَّنبِيهَ علی ما فی معناہ وھی کلّھا یجمغھا الاقتبات والادخار. أمًا ابر 
والشعیر فببّه بھما علی أصناف الحبوب الملاخرۃ, وب بالشمر علی جمیع أنواع 
الحلاوات الملاخرة, کالسگر؛ والعسل, والزبیب: ونبّه بالملح علی جمیع التوابل 
المدخرۃ لإصلاح الطعام. 

وبالاًالی, فإلَھم قالوا: لما کان معقول المعنی فی الا نما هو أن لا یبن بعض الناس 


مج 
۰ 


٢۳۰ :۲ وبدایة المجتھد‎ ١۷:٣ حاشیة اللاسوقیٗ‎ )١( 
۳٣١۷:۱ المصفٰی‎ )٢( 


2٦‏ فقه البیوع 








الاق ات فان ا فقو ود ماس 

٤.أمَا‏ الإمام أحمد رحمە اللہ تعالی فقد رُوبّت عنه روایات" إحداھا موافقة للحنفیّةق 
والظاھر ُنھا ھی الرأاجحة عندھم رفا تَرَافقة لنافت الَافِعَةَ و روَا تَا 
تقول: إِن العلة فیما عدا الھب والفضَة کونّه مطعوماً ومکیلا أو موزونا مع الجنس: 
فلا یجری الربا فی مطعوم لا بُکال ولا یوزنء کالبٔیض: وسائر العددبّات المطعومة 
ولا فیما لیس بمطعوم, وإن کان مکیلا أُو موزونا کالزعفرانء والحدیدہ والٰحاس, 
وغیرہ. وھو قول سعید بن المسیّب,: وبه قال الشافعيٴ فی القدیم کما فی المغنی 


دہ نوار2 ٣‏ 


واستدلوا بما رٌوي عن سعید بن المسیّب عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم أَنّه قال: 
''لا ربا إِلا فی ذھب أو فضة أوممًا یُکال أو یُوزنء ویژکل وبُشرب"' أخرجە 
الاارقطني, وقال: '"'ھذا مرمتلء ووجم المبارك علی مالك برفعه إلی النْبيَ صلی اللہ 
عليه وسلمء وإنماھو من قول سعیدبن المسیّب مرسا ,'"''' 


رَا تر الف الارساعی استھی 7ی 20ن سور ا وغالت لس ین آثران 


خی مات وھ ولا متتَعة وقد ذکرھا العينيٴ فی باب مخ الطعام 


(١)بدایة‏ المجتھد ۲: ١۱۳و‏ ۱۳۱ 
)٢(‏ المغنی ۱۲٦ :٤‏ 
)٣(‏ سنن اللدارقطنيٌ کتاب البیوع, ۲: ۸۲ رقم ۲۷۹۷ وقد أخرجه مالك فی الموطاء باب بیع الّھب 





والخکرۃ من عمدۃ القاری ''' 

۵-ح- المسائل المتعلقة بالجنس 
ہما أَنه يُشترط لخرمة الّفاضل عند جمیع الفقھاء ان یکون جنسالبدلین متَحداً فلامَِ 
من معرفة معنی اتحاد الجنس واختلافه. والذی ذکرہ الفقھاۂ فی هذا الصّدد یتلخص 
منە ان اختلاف الجنس یتحقّق بأحد من الاأمور الأتیة: 


-٦‏ اختلاف الماھیة 

ان یکون أحك الشیثین مغایراً للآخر تسمیڈ وماھیفٔ وعرفأً مثل الحنطة والشعیرہ ولو 
کان مقصودھما الكلّيٗواحدا وھو التّغذیة. وھو قولٌ الجمھور خلافاً لمالك رحمه 
الله تعالی: حیثٗ جعل الحنطة والشعیر جنساً واحداً نظراً إلی مقصود الّغذیة ”' 
۷- اختلاف الأصل 

قد یختلف الجنس بأن یکون أصل الشیئین مختلفل وإن کان یجمٹھا اسم واحكٌ 
کليٗ مثل خل العنب یُعتبر جنسا مختلفاً عن خل الّمر. ولحم البقر بُعتبر مختلف 
الجنس مع لحم الغنم والإبل فیجوز الَّفاضل بین لحم البقر ولحم الغنم عند الحنفیّة 
ھت 7 ٠‏ روڈ : کے 2 (١‏ 
الضان جنس واحلا عندھم'” وکذلك لن البقر مختلفۂ الجنس مع لبن الغنم! 


(١)عمدۃ‏ القاری ۵: ٦۹۰‏ 
(۳)مغنی المحتاج ۲: ۷٦۳وفتح‏ القدیر ۱۷١ ٦‏ 





جنس”واحد, فلا یجوز التفاضل فیھا. 


تعفر قاتات کلت الجلول طباص رع لت اتی سای اح 
ٌ ہا رک 


۶۸- ختلاف فی المقاصد 


فا ملف ال۶ باق کرت یھنا اعتافتائی العقاضت مٹ"' نر البعررطرف 
الضّان, فإنٌ لحم المعز والضّأن وإن اعتبرا جنساً واحداً کما اُسلفناء ولکن مقاصد 
الشعر والعٹوف مختلفة فِإِن ما بُقصّد بالشعر من الالات غیر ما ژقصد بالعظوف. 
وکذلك اللَّحمْ والشّحمٌ جنسان, وشحمُالبطن والألیة جنسان: فیجوز الّفاضل فیما 
بینھا, ولکن لایجوز النْسیئة عند الحنفیّة لأنَ القلارء وھو الوزن متحلافی جمیعھاء 
فإنّھا تا بالوزن. وکذلك الرّؤوس, والأکارع اأُجناس“مختلفة یجوڑ فیھا الّفاضل: 
لا الَْسیئة لنّھا موزونق فیجمغھا القدر۔''' وھذا ممّا صرح بہ الحنفیّق وبە قال 
الحنابلة ولکن علّلوہ بأنّھا مختلفة فی الاسم والخلقة۔''' 


أمّا الإمام مالك رحمه اللہ تعالی, فشرح ابن رشد مذھبّه فی مثل ھذابقوله: 


٥۸ ۳ حاشیة اللاسوقی‎ )١( 
۱۷۵و۱۷١‎ :٦ریدقلا فتح‎ )٣( 
۲٥٢ ٣ کشاف القناع للبھوتی‎ )٤( 


المبحث السابع 





''ومالك" یعتبر فی الصتنف المؤثر فی التفاضل فی الربوبّات: وفی النساء فی 
غیر الربویّات اتّفاق المنافع واختلافھاء فإذا اختلفت: جعلھا صنفینء وإن 
کان الاسمُواحدا '"''' 


۹- زیادة الصّنعة 


قد یکون أُصلٌ الشّیئین واحدا, ولکن فی أحدھما زیادةٌ صنعة مثل الخّبز مع 
الوتی نات 0ع املستی رلک فعلت تھا المتفة ہا آئد کال اما 
وصار عددیّا فصارا جنسین, کما فی فتح القدیر۔ والظاھر أَنَ مذهب مالك رحمه 
الله تعالی مثله فی اختلافِ الجنس باختلاف الصّنعةء فإلّه جاء فی المدوٴنة: 
الاپاس بای راافشت ارالحطاملاافٹ ستة فی لف" "خر ان 
جمھور الحنفیْة لایُجیزون بیع الحنطة باللاقیق سے ا وھو عدم إمکان 
التحائل کعاسائی إ٥َشاء‏ اھ تغالی, 


-٠۰٠۰‏ اغختلاف الصّنعة 

قد یکون کل واحدِ من الشیئین مصنوعاً وبینھما اختلاف فی الصّّنعةہ ومِنّلھا الفقھاء 
پالئرّت الھروي (المنسوب إلی ھراة) والر و2 ا(اآشرت لی قرو قال ابن الھمام 
رحمه الله تعالی: 'والوب الھرويٗ والمرویٗ -وھو بسکون الراء جنسان لاختلاف 
الصتنعق وقوام التب بھاء وکذا الَرويَ المنسوج ببغداد وخراسان, واللبد الأرمنیٴ 


۱۳۳ :۲ بدایة المجتھد‎ )١( 
۳٥٣ :٤ علی ھامش الحطاب‎ قاوملا)٢(‎ 


فقه البیوع 





وعلی ھذاء فالنّیاب المنسوجة ببلادٍِ مختلفة أو شرکاتِ مختلفة تُعتبر أُجناساً 
تل و کان ھا فا انی لاف 6ك الر کا را کر لاحات رالاخی 
الکھربائیّة المصنوعة ببلادٍ مختلفة أو بشرکاتِ مختلفة. والظاهرُ أنّ الکتبّ 
المختلفة أجناس“مختلفة. وینبغی علی الأصل الذی ذکرہ ابن الھمام رحمه اللہ تعالی 
ان تکون الطٌباعات المختلفة من کتاب واحدِ اُجناساً مختلفك إن کان بینھا فرق من 
حیثٗٔ نوعیّةُ الورق. ومستوی الطباعة والَّصحیح وغیرہ. لَأنّه بمثابة الاختلاف فی 
الصّنعة فینبغی ان یجوز بینھا الّفاضلٗ لفقدان القدرہ والنسیئڈ لاختلاف الجنس. أَمَا 
الُٔسخ من طباعة واخدة, فجنر* واحدہ فلا یجوز النَسيئُ فی مبادلة بعضھا ببعض 
علی قول الحنفیّة لَأنَ انّحاد الجنس بُحرٌم اللْسیئة عندھم. أمَا الفقھاء الآخرون الذین 
لايُحرمون الَٔسیئة لمجرّد انّحاد الجنس مع فوات العلَة الأخری کما سیأتی, 


فلاتحرم النسیئة عندھم فی مبادلة هھذہ الکتب. 
۱- اختلافُ النَْضج فی الثمار 
وکذلك اعتبر الفقھاء الحنفیّة اختلاف الُضج اختلافاً فی الجنس إِن اختلفت أسماء ھما 


ومقاصدھما وإن کان أصلھما واحداً فقالوا: الیُسر والرٴطب جنسان '' 


۱۱۷و۱٥١ فتح القدیرۃ‎ )١( 
فقر۲۳۳۷۹ مع حاشیة الرافعی‎ ۵۸۸ :١ ١ الدر المختار مع ردالمحتار‎ عجار)٢(‎ 





۳ص ھهل اتحاد الجنس بانفرادہ یحرزم النسینة؟ 





قد سبق فی مذھب الحنفیّة أنَ الجنس بانفرادہ بُحرم الٛٔسیئة سواٴلم یوجد فیھما 
دن ان کان معدودا مثل الحیوان إذا بیع بجنسە من الحیوان یجوڑ فیه التّفاضل 
لفقدان القدر ولکن لاتجوز الٔسیئة لانّحاد الجنس. وھذا القول مرویٴعن عبداللہ 
بن عمرہ وعمّار وابن الحنفیّة وعبداللہ بن عمیرں وعطاء وعکرمة بن خالدء وابن 
سیرین, والثّوريٌ وھو روایة فی مذھب الحنابلة أ٘یضا ولکن الرَجح فی مذھبھم, 
وفی مذھب الشافعیۃ!'' ان مجرد انحاد الجنس لابُحرٌم اللَٔسیئق إن لم توجد فیه علةٗ 
آخری علی اختلاف فی تعیینھا. 

وححخُة ا لحنفیّة ومن وافقھم حدیث سمرۃ بن جندب, وابن عبّاس رضی اللہ تعالی عنھما: 
"اي صلی الله عليه وسلّم نھی عن بیع الحیوان بالحیوان نسینة. '''' 

وعن الإمام مالك رحمہ اللہ تعالی فی روایتان: الأولی: ان الٔسیئة لاتجوڑ عند 
ابا قال اف رت ىاھ قایر اطائے'الظفر ت92 اسر نا الا 
عندہ فیما الّفقت منافغه مع اللّفاضل, فلایجوز عندہ شاۃٌٗ واحدۃ بشاتین إلی أُجل, إلاً 
أن کون إخدام ما خلو یف والآخری آکولڈ ھذا خو المکھوعتہ وقد قّل: ِله ىر 
)١(‏ المغنی لابن قدامة :٤‏ ۱۳۱و۱۳۲ تحت قول الخرقي: 'وما کان ما لابُکال ولایُوزن فجائزٌ 

التفاضل فيه ید بید."' 
)٢(‏ أخرجه النسائي والترمذيٗ وابن ماج والطحاويٌ وصحح الترمذيَ وصخح سماع الحسن من 


سمرة رضی الله تعالی عنھما وقد أطال شیخنا العثمانيٴ رحمہ اللہ تعالی فی الکلام علی إسناد 
الحدیثین, وانتھی إلی أَنّھما ممّا یصح الاحتجاج بھما. (راجع إعلاء السنن :١١‏ ۸۰ 


فقه البیوع 


المنافع دون الّفاضل. فعلی هذا لایجوز عندہ شاةٗ خلوبة بشاة خلوبة إلی أُجل. فَأَمَّا 
إذا اختلفت المنافعء فالتفاضل والنسیئة عندہ جائزان: وإن کان الصّنف واحداً وقیل: 


۷ یپ 





یعتبر اتفاق الأأسماء مع اتفاق المنافع, والاأشھرٌ أن لاژعتبر ''''' 


المسائل المتعلقة بالقدر 


۳- القذر الّذٰی یتحقق فیه الزبا 

القدار اّذی یتحقّق فيه الربا عند الحنفیّة علی ما ذُکر فی متون الحنفیّة هو ماکان نصفَ 

صاع فاکٹر؛ فإذا کان أقل من نصفِ صاع فإلّه یجوڑ فيه الّفاضل, لأنّه لاتقدیر فی 

الشرع بما دون كت فیجوز بیع خَفنة'' من الحنطة بین وذرَقِ من الذّْهھب آف3 

الفضَة بمثلیھا۔ ولکن ردہ ابن الھمام رحمه اللہ تعالی, فقال: 
''والصحیح رات ال ا لاس کت الفاط آن تا بل سا سو التعلبق 
بالقصد إلی صیانة ُموال الاس تحریم التفاحة بالتقاحتین والحفنة 
بالحفنتین. أمّا إِن کانت مکاییل أُصغرٌ منھاء کما فی دیارنا من وضع رُبع 
القدح وئمن القدح المصريٌ فلا شاكئ وکون الشرع لم یقلار بعض 
المقدترات الشرعیّة فی الواجبات المالیة کالکفارات وصدقة الفطر بأقل 
منە لایستلزم إھدارَالتفاوت المتیفن, بل لایحل بعد تیقن النْفاضل, مع تین 
تحریم إھدارہہ ولقد أُعجبٌ غایة العجب من کلامھم ھذا. وروی المعلٰی 

۱۳١ :۲ المجتھد‎ ةیادہ)١(‎ 

(۲)الحفنة ملا الکفین وقیل: مِلاأ کف واحد. والحکم فیھما سواء. 





(0۰١ ۱ ۱ 


وقال ابن عابدین رحمە اللہ تعالی بعد نقل کلام ابن الھمام رحمہ اللہ تعالی: 
''فھذا کما تری تصحیحٴلھذہ الروایة وقد نقل مَن بعد کلامّه هذاء وأقرُوہ عليهہ 
کصاحب الہحسسں والٹھں والمنحء والشرنبلالیّة والمقذے >"''' 


فتبین أُنَ الراجح عند المتأآخرین من الحنفیّة حرمة اللّفاوت فی القلیل والکثیرں 
فلایجوز الحفٰنة بحفنتین, ولاالمرۃ بتشرتین, ولا ذرَة من الذّھب أو الفضة بذرتین. 
وھو مذھب الشافعیٴ وأحمد رحمھما اللہ تعالی'"' وإِنّه هو الموافق لقول رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلّم ''مثلا بمثل 'و"'سواءٗبسواء" 

-٤‏ تائثیر الغرف فی الکیل والوزن 

ٹم أکٹر الفقھاء علی أَنَ مانص عليه اي الکریم صلی اللہ عليه وسلّم بحرمة الّفاضل 
فیە کیلا ییقی مکیلا فی الشرع إلی الأبد وتجب المساوا٤ٌ‏ بالکیل عند تباڈله 
بالمتجانس,؛ وما نصٗ علی تحریم الفاضل فيه وزنأء فھو موزونَ أبداء ویجب 
الّساوی بینھما فی الوزنء سواء تغیّر عرفۂ بلدِ أو بلاد, فأصبح المکیل موزوناء مثل 
الحنطة والشعیر واللّمرہ فإنّھا کانت مکیلة فی عھد النبيٴٌ الکریم صلی اللہ عليه 
وسلّم ولکن تغیّر عرفه تر من البلاد فأاصحت باع تفر عالرزن :و لکٹھا 
تبقی مکیلة فی الشرعء فتجب المساواة بینھا فی الکیلء ولاتعتبر المساواةٗ فی الوزن. 
)١(‏ فتح القدیر: ١٥۱و۳٥۱‏ 


۲٢٢۸۰ فقرہ‎ ۲٢٢ :۱٥ابرلا رذالمحتار باب‎ )٢( 
۱۲۸ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٣۳( 





نواٹ فقہ البیوع 
وھذا مذھب الشافعیّة والحنابلة والمالكیّق' '' وھو الصتحیح من مذھب أبی حنیفة 
ورٌوی عن أبی یوسف رحمہ اللہ تعالی أَنَه بُعتبر فی ذلك الشرفء ولو علی خلاف 
افصرئن ا0ھ لن ذللت کات اقااھ فکائت کے امظطرد نابرق 
تبدالت, فعلی ھذا لو تغیّر الثرف فی الحنطة أوالشعیر أوالتّمر؛ بأن أصبحت تباع 
وّشتری وزنا, جاز بیٹٹھا بجنسھا متساویة وزنا ولایجب التّساوی فی الکیل. وحجة 
الجمھور أَنْ النص'ٗ أقوی من الخرفء ولکن رجح ابنَ الھمام قول أبی یوسف 
رحمھما اللہ تعالی بقوله: 
''ولایخفی ان ھذا لایلزم ابا یوسف لن فُصاراہ أَنّه کنصته علی ذلك: وھو 
یقول: يُصارٌ إلی الغرف الطارئ بعد الَنْصّبناءٗ علی أَنْ تغیّر العادۃ یستلزم 
تغیّر النصّ حتی لوکان صلی ال عليه وسلم حیْأَء لنصر'ٗ عليه علی وزان ما 
فعله مرة ثمٌّ تركء لکن لمّا بیّن عذر حشیۃة الافتراض علی معنیّ لولاہ 
لواظب: حُکم بالسنیّة مع عدم المواظبة لا أمنّا من بعدہ الٌ٘ٔسخ؛ فَحَکَمنا 
بالہتنیة فکذا هذاء لو تغیٍّرت تلك العادة الّتی کان النْصٌ باعتبارھا إلی عادة 
کے ہر ے۷۰ںك“ سے )٢( ٢٤‏ 
وعلی قول أبی یوسف رحمہ الله تعالی آفتی کثیر من متآخری الحنفیّة وقال ابن 


)١(‏ المغنی لابن قدامة ۱۳١ :٤‏ والفروق للقرافی :٣‏ ٢٢٢و٢٦۲‏ الفرق الٹانی والتسعون والمائة 
)٢(‏ فتح القدیر٦: ۱٥۸‏ 


المبحثٹ السابع 








عابوی توخا فا کا9 سن انا ماف توق ای مت" رکال 

ره امتعالی فی ''لشر الترفث'" 
''وعلی هذاء فلو تعارف الاسُ بیع اللار اھم بالاراھم, آو استقراضھا بالعدد 
کما فی زمانناء لایکون مخالفا لص فاللُ تعالی بُجزی الإمام أبا یوسف عن 
اأھل ھذا الزمان خیر الجزاء فلقد سداّعنھم باباً عظیماً من الربا۔" ثم 
قال:''والڈھب والفضّة موزونان, فإذا اشتری شیئاً بعشرین ریالاً مثل لاب 
علی قول یلوس اترم ضرب سنة کذاء 
لیکو متٌحد الوزن وکذا لواشتُری بالڈھب کالذحب المحمودي الجھادی 
والذھب العدليٴ فی زمانناء فَإنٌ کلأ منھما متفاوت الأفراد فی الوزنء وکذا 
لريالُ الفرنجي نوع منە أثقل من نوع, فعلی قولھما (ا٘ى أَبي حنیفة ومحمّد) 
جمیع عقود أھل ھذا الزْمان فاسدۃً من بیع وقرض: وصرّف وحوالق 
وکفالغِ وإجارقء وشرکة؛ ومُضاربقٍ وصطلح؛ وکذا یلزم فساڈ الّسمیة فی 
نحو نکاح, وخلع؛ وعتق علی مال وفسد اللاعوی والقضاءُ والشهادۃ 
بالمالء وغیر ذلك من المعاملات الشَرعیّة فإنَ اأُھل ھذا الزّمان لاینظرون 
إلی ھذا الّفاوت بل یشتری أُحھم بالذّھب وبالریال ویُطلقء ثمٌ یدفع 
الْقیل أو الخفیف: وکذا فی الإجارة واللاعوی وغیرھا وکذا یستقرفر 
الثْقیل ویدفع بدله الخفیفہ وبالعکس, ویقبل المقرض منە ذلك مالم 
تختلف القیمک ویلزمٌ من ذلك تحقّق الرباء لتحفق التفاوت فی الوزن ہما 


فقه البیوع 


لعل ثئسعت التعتاز لے کالتراظ ازالاکٹر بن الظافر آن اَی 


الاعت حاتاق اقا نان الات الدی سے اض مقار الدی 








ضربہ المتلطان عليه بُحاسبون علی نقصہ أمَا الزائد فلا یعتبرون فیه 
الزادةَ کالذھب المشخص إذا زاد قمحة أو أکثر ولایخفی أَنَ فی قولھما 
رای رن لی عتمت ای سنا الرمان عحرجا عظما لیا علته 
لزوم ھذہ المحظورات. وقد رکز ھذا الثرف فی عقولھم من 2 رخاول 
وصالح وطالح, فیلزم منه تفسیق أھل العصر فیتعیّن الإفتاء بذلك علی ھذہ 


ای 1 ہن ت۲ اڑا 
الروایة عن ابی یوسف. 


وھذا الخلاف فیما نصٗ عليه اللْبيٌَ الکریم صلّی اللہ عليه وسلم بکونە مکیلا أو 
وڈ فا ارت اف کریا کےا ر ا اڑلاز فقت 
جمیع الحنفیّة والمالکیّة أنّه یُعتبر فیه الخرف والعادۃ فما کان مکیلا فی الثرف: فھو 
کیل وماکان موزوناًفھو وزنی:'' 

أا الحنابلةڈ والشّافعیّةق فذھبوا إلی أُنَ المعتبر فی جمیع الأشیاء غرف أُھل الحجاز 
فی زمن النبیٴ صلّی الله عليه وسلّم؛ سواءٗ وردبہ نصٌ أولاء واستدلوا فی ذلك 


(١)رسائل‏ ابن عاہدین ۵۳۵٦‏ ءء۱۱۹۸ 

)٢(‏ فتح القدیر: ۱٥۷‏ والفروف للقرافیَ ۲٦٢٢ و٤ ٣‏ الفرق الثانی والتسعون والمائة ویظھر من عبارةۃ 
القوانین الفقهیّة لابن جزیٗ أنّ المعتبر عندالمالكٰیّة الخرف مطلقل مثل قول أبی یوسف, لأنه 
قال:''ویُعرف النمائل بالکیل والوزن علی حسب عوائد البلاد۔'' (الباب الرابع فی الربا فی الطعام 
ص٤٤٤)‏ ولکن الظاھر أُنَ المراد منە مالم یرد فیه نصّ کما أوضعہ القرافیَ رحمه اللہ تعال واللہ 
سبحانه أعلم. 






زع 
یں کا 
31 نے 
چیا 


المبحث السابع 


بحدیث عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنھما أَنَ النبیٗ الکریم صلی اللہ عليه وسلّم قال: 
'المکیال علی مکیال أھل المدینةء والوزنٌ علی وزن أُھل مکة.''''' وقال اببنٌ قدامة 
رع اھ تعالی: ''وما لاغرف لە بالحجاز یحتمل وجھین: اُحدھما: و ای قرب 
فا2 شبھاً بە بالحجاز... والنّانی: بُعتبر عرفه فی موضعہ...ومذھب الشّافعیٴ علی 
ھذین الوجھین."'' 

ؾ۵- تغیر القدر بتغیر آلة الوزن 

ذکر بعفر الفقھاء الحنفیّة ما ُفید أَنَ انَحاه القلار إِنّما بُعتبر إذا کانت اَل الوزن فیھما 
واحداً فإِلَھم ذکروا جواز الستلم بالنقود فی زعفران أو حدید مثلاّ مع أنَّ کل واحد 
منھما موزون وعللوہ بأَنَ اللْقوهَ توزن بالمثاقیل والصّنجات: والزعفران والحدیه 
یوزنان بالأمناء فاختلاف آلة الوزن مانع*من اعتبارهما متّحدّین فی القدر. ولکن ابن 
الھمام رحمه اللہ تعالی ضعف ھنذا الّعلیلء وصحح أَن الوجه فی جواز السّلم فی 
مثل هذا لیس اختلاف آلاتِ الوزنء بل سببه الاجماغ علی جوازہہ کی لاینسد اکٹر 
أبواب الستلم.'"' ویؤیّدہ أُنَ النبيٴ الکریم صلی اللہ عليه وسلّم أُجاز السّلم بقولہ: ''من 
اُسلف فی شیئ فلیٔسلف فی کیل معلوم أووزن معلوم۔'' والإسلاف ایکون عموماً 
ےرہ غاد اون دو اتی کات نراف مات تا 
ٹیکون َوَرسا لحو اللستاقی المرتزنات: 


)١(‏ آخرجه النسائی باب الرجحان فی الوزنء حدیث ۵۹۸ واللفظ لە وأخرجه أبوداود باب قول 
عیاش عاواو مل ''المکیال مکیال أُھل المدینة'' حدیث ۳۳٣٣‏ 

۱۳١ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٢( 

۱٥١و٣٥١‎ :٦ریدقلا فتح‎ )٣( 


۷۸پ فقہ البیوع 
-۹٦‏ المجازفة فی الأموال الرَبویّة 

اق الَتھاء غلی آله گیا لاجر الفاضل نی الاموال ال وت كَذك لاتحرز 
المجازفة فی البدلین: أُو فی اأحدھما قال ابن قدامة رحمه الله تعالی: ''ولو باع بعضه 
ببعض جخزافأ أوکان زافاً من أحد الطرفین لم یجز. قال ابن المنذر: اأجمع أھل 
اق عازن ان غیر جائز إذا کانا من صنفِ واحد.'"'" لِأن تماثُل القلار مجھول: 
فیحتمل اللّفاضل المحرٌّمء والشُبھڈ فی الرٌّبا ملحقة بحقیقتہ. والاليل علی ذلك 
عدیث جا رض اش تعالی عنقال "نھی رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم عن بیع 
الصتٗبرۃ من التّمر لائِعلم مکیلھاء بالکیل المسمّی من الّمر.''''' 

وكذلك تدل علی ذلك الأحادیثٌ التی حرّمت المزابنة والمحاقلة. والمزابنةُ أُن تُباع 
النَمرعلی رؤوس الأشجار خَرّصا بالامر المجذوذ کیل أو مجازفة والمحاقلة مثل 
ھذا البیع فی الحقول والمزارع مثل ان اع الحنطةٴ علی المزرعة بالحنطة 
المجذوذٰۃ. وقد صحٴعن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھما قال: ''نھی رسول اللہ صلّی 
الله عليه وسلّم عن المزابَنة أن یبیع ثمر حائطه إن کان نخلاً بتمر کیااّ وإن کان كَرُماً 
میا کاٹ وإن کان تر فا ات یبیعَه بکیل طعام. ونھی عن 60 لتاق 
نی 7۵1 اتد عو فی آو ھا مر اص تفہ تر ارت 
الأموال الربویّة. ولک نَ فساد المزابنة إِنما یتأنی إذا کان التَمر علی الشٰجر من جنس 
المقطوع, بأن یکون کل منھما رٴطباً مثلا۔ أما إذا کان ما علی الشجر ٛسراہ والمقطوع 


۱۳١ :٤ المغنی لاہن قدامة‎ )١( 
۳۸۵۱ صحیح مسلم, باب تحریم بیع صٗبرۃ الّمر المجھولة القدر بتمر حدیث‎ )۲( 
۲٢٢٢ صحیح البخاري: باب بیع الزرع بالطعام کیلاڈ حدیث‎ )۳( 





رھ بغار فان ا ات 7ن تج را ان" 
۷- شرط جواز البیع بین متجانسین إمکان التمائل 


اتّفق الفقھاء علی أَنّ من شروط جواز البیع ہین متجانسین من الاموال الربوبَّة ان 
یمکن بینھما التّمائل. فإن لم یمکن لایجوز البیع. ٹم اختلفوا فیما یمکن فيه التّماثل: 
وما لاپُمکن فيه. فقال الحنفیّة: لایجوز بیع الحنطة باللاقیق, ولابالمتویق ووجھه 
او لت اھ تق 7(7 اکا جات مر رع اہ اک2 ااحاظت 
والمعیار فیھما الکیلء لکن الکیل غیر مسٌ بینھما وبین الحنطة لاکتنازھما فیه 
وتخلخٌل حبّاتِ الحنطة فلا یجوز, وإن کان کیلا بکیل.'' وقال ابن الھمام رحمہ اللہ 
تعالٰی تحته: 

''وقولنا قولٌ الشافعیٴ فی الأظھر عنهہ وسفیاںَ الَوريٴ وأحمد فی روایةق 
غااتا عالقٰ ر اح قی ' آظو ترابالان لاوق تھے الحطة فرئّت 
اُجزاؤھاء فا٘شبه بیع حنطة صغیرۃ جلكٌ بکبیرۃ جلٌّء وما ذکرناہ من غروض 
الجھل بالمساواةۃ بعروض الطحن یدفغه ۰ لها الاکن مان متا 
الخلاف, إلاً ان الشافعيٴ أجازہ لأنَ النْحالةً لیست من أموال الرّباء لھا لا 
طط "'' 


وکذلك منع أُبوحنیفة رحمہ اللہ تعالی وصاحباہ بیع الحنطة المقلیّة بغیر المقلیة لأنّه 


(١)راجع‏ الدر المختار مع رذالمحتار١۱:‏ ۸۸ فقرہ ۲۳۳۷۹ مع حاشیة الرافعي 


ففه البیوع 








لایمکن فیھما الّمائل بالکیل لاکتناز أحدھما وتخلخل الآخر!'' 

والظاھر أُنَ هذا الحکم مبنيٴعلی کون الحنطة مکیلة أبدأء کما هو قولَ أبی حنیفة 
ومحمّد والجمھور. أمًا علی قول أبی یوسف رحم الله تعالی الذی یعتبر الغرف فی 
الکیل والوزنء کما سبق تفصیلهہ فإن تغیّر الکرف, وأصبحت الحنطة والاقیق موزونین؛ 
کما فی زمانناء فینبغی أُن یجوز بیع الحنطة باللاقیق, والمقلیّة بغیر المقلیّة بوزنِ متساوٍ 
لتحقّق التّمائل فی القدر واللہ سبحانه أعلم. 

۶۸-- التماثل المعتبرعند العقد أو بعدہ 


ٹم إمكان الّمائل عند أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی إِنّما یُعتبر عند العقد فان ُمکن 
النّماثل عند العقد جاز البیعء وإن حصل بعد ذلك تفاوت, ولھذا أُجاز رحمه الله 
تعالی بیع الر٘طب بالتّمر متماثلین فی الکیلء وإن کان الر٘طب ینقُص بعد الجفاف: 
لأن الَّساوي فی الکیل حاصلٌ عند العقد. أمَا الأمّة النّلاثة وصاحبا ابی حنیفة 
رحمھم الله تعالیء فلایٔجوٴزون البیع إذا حصل الّْفاوت بعد جفاف الرٗ٘طب: وإن کان 
بینھما تماثل عند العقد. ولھذا منعوا بیع الر٘طب بالشمرہ وکذا بیع کل رَطٔب بیابس, 
مثل بیع العنب بالزٌییب. قال الخرقيٴ رحمہ اللہ تعالی: ''ولائٔباغ شیىٌ من الر٘طب 
بیابس من جنسہ: إِلاً العرایا.'' وقال ابن قدامة تحتہ: ”راد الر٘طب ممّا یجری فيه 


الرٗباء کالرطب بالٌمر والعنب بالزبیب: واللّبن بالجبُن والحنطة المبلولة أو الرطبة 


۱٦١ القدیر‎ حتف)١(‎ 


المبحث السابع 





بالیابسة أو المقلیّة باللّیئة''' ونحوذلك: وبە قال سعد بن أبی وقٌاص وسعید بن 

المسیّب واللیث ومالك والشافعیٗ وإسحق وأُبو یوسف ومحمّد.'''' 

الم لاءوظائتملد تن آ اض رشی آه تعال عیف تالق 'سصعتا 

رسول اللہ صلی الله عليه وسلم ؛ُسٹل عن اشتراء الّمر بالرٗطب: فقال رسولٌ الله صلّی 

الله عليه وسلم: أينقُص الرّطب إذا یبس؟ قالوا: نعم فنھاہ عن ذلك.''” وأعلَه الإمام 

أبوحنیفة رحمه الله تعالی بجھالة زید بن عیّاش, وعلی تقدیر صخته حمّله علی البیع 

نسیئق کما ورد بذلك التصریح فی روایة بی داود والبیھقي: ''نھی رسول الله صلی اللہ 
عليه وسلَم عن بیع الرّطب بالّمر نسیئةّ '”“ وقد اُشبعت؛الکلامٌفی المسئلة فی تکملة 

فتح الملھ'"' 

۹٭- ھ التقابض شرط فی جمیع الزبویّات أو فی النّقود فقط؟ 


م إِنَ الحنفیّة فرقوا , بین النّقود وہین ن المکیلات والموزونات الآخری بأنُ الممنوع فی 
المکیلات والموزونات الآخری إذا بیع بعضّھا ببعض, هو تأُجیل أحد البدلین. فأمًا إذا 
کان البيع حالاً وتعیّن البدلانء فلا یجب التقابض فی المجلس. فإن تبایع رجلان 


)١(‏ تقلام ان المقلیّة بغیر المقلیّة لانجوز عند ابی حنیفة رحم الله تعالی أأیضاٌ ویوافقه فیه صاحباہ ولکن 
علَة المنع عندہ فقدان الّمائل عند العقدہ والعلة عند الأُمَة الثلائق کما ذکرہ ابن قدامة ھی مبادلة الرٌطب 
بالیابس. 

(٢)المغنی‏ لابن قدامة :٤‏ ۱۳۲ 

(۳) أخرجه مالك فی باب ما یُکرہ من بیع النّمرہ والرمذي فی باب فی النھی عن المحاقلة والمزابنة 
وأٗبوداود والنسائيٗ وابن ماج فی باب مستقل فی بیع الرطب بالكمر. 

(ؤاس او فارہ تاپ ابر اتی حایك ‏ ۳۲ک ال الکری ت۲۹۷ 

۲٢٢ تکملة فتح الملھم: باب الٹھی عن بیع النّمار قبل بدوٴصلاحھاء ۰۱ لی‎ )٥( 


7۸۷ اون فقه البیوع 
الحنطة بالحنطة وعیّنَ کل أحدٍ ما وقع عليه العقك بالإشارة مثاك ٹم افترقا قبل 
القابض, صح العقه بشرط ان لایکون ھناك تأجیل مشروط فیه. وکذلك یجوز فیھا 
بیع الغائب بالنٌاجز مثل أن تَباع حنطة حاضرة بشعیر معیّن غیر موجودِ فی المجلس: 
و اعت ھکر مھ اس فی دسر قش قاب 
ا[قاغ تق اتی 

والفرقٌ أَنّ المقصوہ من عدم جواز النٌسیئة فی الأموال الْرَبويّة أُن یتعیّن البدلان 
ل٤‏ لایر رلاقی اتا ما ات مات سے ‏ سش ظط اجرت 
جاز البیع بعد الّعیین وإن تأَخّر القبض بدون شرط. أمَا الْقود فإنّھا لاتتعیّن 
بالّعیین عند الحنفیّة وإِنّما تتعیّن بالقبض, فوجب التقابض فی المجلس ئئلا 
کی افاالدلی گت 


وقال الشافعی وأحمد رحمھما اللہ تعالی: یجب اللقابضٗفی جمیع الاموال الربوبّة سواء 
أکانت نقوداً ام غیرہاء' '' واستدلًا بقول رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم فی حدیث عمر 
رضی اللہ تعالی عنہ: ''البر بالبِر ربا إلاً ھاء وھاء''''' وبحدیث غبادةۃ رضی اللہ عنه ''الملحٌ 


بالملح مثلاً ہمثلء سواءٗبسوایِ یدآبید.'"” 


)١(‏ المجموع شرح المھذب ۹: ٥٠٤‏ و٤٤٠‏ والمغنی لابن قدامة ۱٠١ :٤‏ والظاھر أَنَ مذھب المالکیّة 
کذلك, لانھم ذکروا معنی النْسیئة التأخیرء وقال الاردیر رحمہ الله تعالی: راہ بر ری ار 
مطلقل وکذا فی الطعام ولو غیر ربوي فکل ما یدخلە رہا الفضل یدخلە ربا النساء دون عکس." 
(الشرح الکبیر للاردیر مع اللاسوقیٗ ٣‏ ۸ ۲۹) وذکرابن رشد رحمہ الله تعالی فيه اختلاف الفقھاء 
والظاھرمن کلامه أَنّه مائل إلی عدم اشتراط التقابض فی غیرالصترف. (راجع بدایة المجتھد )۱۳١ :٢‏ 

۲١٢٢ آخرجە البخاري, باب ما یُذکر فی بیع الطعام والحُکرۃ حدیث‎ )٢( 

(۳) أخرجه مسلم من طریق خالد الحذاء عن أبی قلابة باب الصرف وبیع الذهب بالورق نقداأ, حدیث ٠٤٤٤‏ 


المیحث السابع 








واستدل الحنفیّة بحدیثِ عبادة بن العتامت رضی اللہ تعالی عنه عند مسلم من طریق 
وب عن أبی قلابة: 
والفضَة بالفضة والبْر بالیبْرَ والشعیر بالشعیرہ والّمر بالكّمرہ والملح بالملح: إلا 
سواءٗبسوای غا بعر زاد أوازداد فقد أربی.'" 0 
قال الحنفیّة: إِنَ قوله صلّی اللہ عليه وسلم ''عیناً بعین ' یدلَ علی أَنّ الواجب هو 
الع کے الیحشن رر مد لاحات الأأخری ال وردت بلفظ 'معایت 
او قاو فا2 فلکا ایک الع 9 یر الد نالاشاز وغیرھاء جاز البیعٌ بعد 
المجلس. وقد أَيد ابن الھمام رحمه اللہ تعالی مذھب الحنفیّة وره علی ما 
ھا ے )"0 
-٣٠١٣‏ مسئلہھ مذ عجوہ 


ِن کان المبیع مخلوطاً بمالین ربویین: والْمن مال ربوئ أو مخلوطاً بربويٴ و غیر 
رہوي فھذا یُسمی ''مسئلة مد عجوةۃ' وله صور کثیرۃ معقّدةۃ, أُشھرھا أن یکون 
المبیعٍ مُا من تمر عجوۃ ودرھماً واحدا والََمن درھمان. ولھذا سُمّیت المسئلة 
بِمُدَ عجوۃ. 

ولکن ھناكد ثلاث مسائل متشابھٹ حکمُٔ کل منھا مختلفۂ بالنسبة إلی بعض 


٦٠٤٤ أآخرجه مسلم ہاب الصرف وبیع الھب بالورق نقدأء حدیث‎ )١( 
٥٦١ :٦ راجع فتح القدیر باب الربا‎ )٢( 





فقه البیوع 





المذاھب. فلنبیّن کلم المسائل النّلاثة بصفة مستقلّة مع أقوال الفقھاء الأربعة فیھا: 


المسئلة الأولی: إِن کان ربویّان قُرنا فی صفقة واحدة ووقع بیعھما بربوي آخرء 
مثل ان یکون المبیع مد تمرة قٌرن بدرھم والمن درھمان: فمذھب الشافعيٴ 
سم فان 0 رتا نے لآ شر ےالفسرفیرخھسین: 
فیباع التمر فقط بدرھم واحد من اللارھمین فی جانب آخرہ واللارهمُ فی 
الجانب الأوٴل بُباغ باللارھم فی الجانب الآخرہ وکلاھما بالّساوی فی الکیل 
والوزنء وذلك بصفقتین مستقلتین عن الآخر. وقد اتّفق الشَافعیّة والمالکیّة 
والحنابلة فی ھذا الحکم۔''' 

وقال الحنفیّة: یجوز ھذا البیع ویُعتبر أَنَ الّمر وقع بیه بدرھم واحدہ وبیع درھم 
بدرھم آخر, وذلك تصحیحاً للعقد. 

والمسئلة الّانیة: أن یکون المبیع ربوئٌاً مركَباً بغیر ربوي بحیث صار الم رکب شیاً 
واحدا مثل خُليٗ الذّعب ال کے اقصوض ار النظطرہ الاخو:والئمسن ئن 
جنس الذّھب, لایجوز بیغه باللاینار الذّهبيَ أو بالڈھب المفرد حتّی بُفصل ذهبُ 
الحلیٴ من غیرہ عند الشَافعیّة مطلقل فیقع البیع بصفقتین: الصتفقة الأولی للذمب 
المركب مع الھب المفرد بمثل وزنه: وَالثَائیة للفصر" آو التطریز:بالعپ الباقی آو 
بشیئ غیرہ إن کان الّھب المرکب لم یبق فیه شیئ بعد تماٹل الذّھبین. 

وھذا الحکم عامعند الشافعیّة والحنابلة ء سواء أکان فصلٗالخُليٌ ممکناً بغیر نفقة أو 


مؤنق أم عان عق فاد رق ستسضاقی: الس الاولی والائ مہ وجرت 





الفصل وعدم جواز البیع بغیرہ. 


0 الا ا کان لاچع کا مھ الا حالف رفآ کان ف2 


تابعاً للّھب, فبیه جائز صفقة واحدة بغیر جنس الذھب, مثل أن یُباع بفضّق ولا 
یجوز ان یٌباع بالڈھب إِلاً بفصل الذھب من غیرہ بصفقتین. ولکن إن کان الذّعب 
فر ضا ضن لائنزع منە إلاً بفساد أو مؤنة وانّخاذٰہ جائز فی الشریعق مثلٗ خُليٴ 
النساء وخُليٗ الستیف والخاتمء وکانت الحلیة فیھا تابعة للستیف أو الخُلیٴأو الخاتم, 
جاز بیغه بالدینار الذهبيَ لأنَ الشارع أباح تحلیتہ ونزغه یشقَ وھو قلیلٌ تَبَع, 
والأتباع لانقصد فی العقود. 


ھذا ما ذکرہ الأَبيَ المالكيٴ رحمه اللہ تعالی, ثمّ قال: ''واختلف فی ابع فقیل: 

القلث:وقیل ادنی: ھا الف ٠۷‏ 

واقتصرابن عبدالبر رحمہ اللہ تعالی علی النّلٹ واعتبرہ بالقیمة فقال: 
نع انی مسا اوسا از عاقا رق ى سس لق جس از فکد 
بدنانیر أو دراھم فإِنَ مَن اشتری ذلك: وفيه الذّعب, باللانانیرں فإنّه یُنظر إلی 
قیمتەہ فان کان قیمنّ القّلثین. وقیمة ما فيه من الذّعب النْلثء فذلك جائز لابُس 


نے ۲ ۰ 7 5 ٢(٦"‏ 
یہ" ئہال: 'ولنم یزل ذلك من آمراقاس ختتن۔"''' 


۲۷۲ :٤ إکمال إکمال المعلم, شرح صحیح مسلم؛ لی حدیث القلادة‎ )١( 

)٢(‏ لاس ڈکاز لایخ عندالیر رحمة اللہ تعالی باب بیع الذھب بالفضَة تبرا وعینا ۱۹: ۲۲۷ فقرہ 
۰ وھوالذی رجحه ابن رشد رحم اللہ تعالی فی السیف والمصحف المحلّی وخالف فی 
الحلي المصوغ بالذھب والفضَةء وراجعه لللٌفصیل. 





فقه البیوع 
ففرّق المالكیّة بین المسئلة الأولی والمسئلة النّانیة بأنّ فی المسئلة الأولیء وھیٴ 
مسئلة مداعجوۃ, لم یجوٴزوا البیع إلاّ بالفصل بین الم واللارھم بعقدین منفصلین. 
2 فی المسئلة الثانی وھيٴَ بیع الخلي فجوٴزوا بیع حليٴ الذھب وفیھا 
فصوص:بالذھب المفرد إن کانت الفصوص تابعة للذّھب, أو الذّھب تابعاً 
للفصوص۔ بأن لایزید التّابع عن النْلث. 

أتا الحنفیّة فقالوا فی المسئلتین إِنٌ کل جنس بُعتبر ثمناً لخلاف جنسە تصحیحاً 
للعقد ففی مسئلة مد عجوۃة یکون ملا عجوۃ مقابلاً للدرهھم فی جانب آخرہ 
واللارهمُ فی الجانب الأوّل یع سام آتای تی اقخاف لس سد 
اه لتاق ر2۸ اکا ٹک او کو 0ف ڈ4 اکن الطررتہ کتافی العتال 
المذکور حیثّٗ اللارھمان فی الجانب الثانی زائدان علی درھم فی الجانب الأوّل. أمًا 
ان کان المفره أقل أو مساویأً لما فی المقرون: مثل ان یُباع مد عجوۃ ودرھم فی 
جانب, بنصف درھم فقط فی جانب آخر لم یجز البیع: لفقدان التساوی بین درھم 
ونصف درھم: وکكذلك إِن باع ملا عجوۃة ودرھم فی جانب؛ بدرھم واحد فی جانب 
آخرہ فسد البیع, لأنَ الارھم قابل الارھمء ولم یبق لمُ عجوۃ عوض. 

وكذلك إن کان الذّھب المفره أُکٹر من الذّھب المركٌب فی الحلیة أو السیف جاز 
العقد فیکون مازاه من الذّھب المفرٌد مقابلاً لغیر الذھب, تصحححاً للعقد بقدر 
الامکان: فلا یتحقّق السّفاضّل فی مبادلة الھب بالذّھب. وإن کان الذّھبُ المفرد 
مساویاً للذہب المركب, أو أأقل منہہ فالبیع فاسد. أمًا إذا کان أُقل فالفساد ظاهر 
لظھور التّفاضل, وأمّا إذا کان مساویأًء فان الذّھب حینئذِ یکون مقابلاً للذعب؛ 


ویبقی غیرٌ الذّھب خالیاً عن العوض. وأَمَا إذا لم بُعرف قدرٌ المرکب: فالبیع فاسد 


المبحث السابع 








فا لات جھاة التتر کی ال َات يتة لد ليھة> ا قفافل''' ومذا ول 
مرويٴ أأیضاً عن الإمام الشَعبيٴ واللخعیٴ وحاد بن أبی سلیمان و الإمام أحمد 
وو سس 


آنی رسول الله صلی اللہ عليه وسلّم وھو بخیبر بقلادوِ فیھا خرز وذھب:؛ 
وھی من المغانم تٌباع؛ فأمر رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم بالذھب الذی 
فی القلادة فنزع وحدہہ ثمّ قال لھم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلہ: الھب 


۲ 1 0 َُٰ 


وأجاب الحنفیّةعن ھذا الاستدلال بأنه کور تہ هذا 
الحدیث أنْ فضالة رضی ال تعالی عنه قال: ''ٴ شتریته یوم خیبر قلادة بإثنی عشر 
دیناراً فیھا ذھب وخرٴز ففصَلٹھاء فوجدتا فیھا اکثر من اٹنی عشر دیناراً۔ فذکرت 
ذلك للنبيٴٗ صلی اللہ عليه وسلّم فقال: لاتباع حتّی تفصل.'''' فھذا دلیل علی أَن 
ثمن القلادة کان أأقل ممّا فیھا من الذّھب, وھذہ الصورة ممنوعة بالإاجماع. وأَمّا قوله 
صلّی اللہ عليه وسلم: 'لاضباغ حتّی تفصل"' فیُمکن ان یکون فی تلك الصّورة 
بخصوعھاء حیثٗ لم یَعلم فضالة رضي الله تعالی عنه مقدارما فی القلادۃ من ذھب؛ 
و کان ھو الواقعٴ حسب الرُوایة الّتی ذکرناها. ویِمکن حملە أیضاً علی الإرشاد لا 
التتشریعء فإلّه قلما یوجد فی العوام من یُفرّق بین ھذہ المعاملات بھذہ الفروق 


(۳) صحیح مسلم, رقم ]٠٤۷‏ 





وقد استدلٌ الحنفیّة بآثار عدق من الصتحابة والتابعین حیث اُجازوا مثل ھذاالبیع. 


٤‏ - ئ0 کا نت الف 


وقد صدر قرارٴمن مجمع الفقه الإسلاميٴ فی ھذہ المسئلة بما یوافق الحنفیة 
ونم 
''تچرد المبادلة بین مقدارِ من الذھب ومقدار آخر أقل منه موم إليه 
سی و وہہ و الزیادۃ فی أحد العوضین مقابلة بالجنس 
)۲ 
والمسئلة 0+ ۳0+“0ھ0ل80ھ+*ھ" وفیه حدیث ابن عمر رضي الله تعالی 
من ابتاع عردا مال ضال لت الا آ بشترط ال ا2" 


ردل اھ نی العتیتعلی الدیجرر لمتتری الد آن نذرط آنیا ود اعد 
من المال داخلٗ فی البیعء فکان البیع للعبد وماله جمیعاً, 
وإِن الشَافعیّة والحنفیّة مشوا فی ھذہ المسئلة علی أصلھم فی مد عجوۃ: علی 
الاختلاف المذکور بینھم فی ذلك . فقال الشّافعیّة: لایجوز هذا البیع ا کات مال 
العبد من الّقود لالہ ربويٌ وقد قُرن مع العبد الذی هو غیر ربويٌٗ ووقع البیع علی 
)١(‏ تکملة فتح الملھم, باب بیع القلادۃ فیھا خرز وذڈھب 33 


۲۷ صحیح الہخاری کتاب المساقاۃ باب ۷ حدیث‎ )٢( 





مجموعھما بالّقود التی هي ربوبّة. فصار مثل مسئلة مد عجوۃہ' فلا یجوز إلاً اُن 
ُباع العبد والٌقود الّتی هي بیدہ بصفقتین وتکون نقود النَمن مساویة للنقود التی 
ھی مع العبد. أمّا حدیث ابن عمر رضي الل تعالی عنم فحمل الشافعیّة 
جوازاشت اط ماله فیة غلی أن لا یکون ماله رب با ''' 


وکكذلك مشی الحنفیّة علی أصلھم فی المسئلتین المتابقتین, أَنَ الْقود التی ھی 
ثمنْ العبد إن کانت أکثر من اللّقود التی هي مع العبدہ جاز البیعء فَإنّ مقدار نقود 
العبد من الََمن یُعتبر مقابلاً لنقود العبدہ وباقی النَمن یُعتبر مقابلاً للعبد. ولایجوز 
البیع إن کان الََمِنْ مساویاً لمال العبد أو أقل منە کما فی مسئلة مد عجوۃ ومسئلة 
الحليٗ مع الفخصوص. 
أمّا المالكیّة والحنابلةہ فمذھبٌھم فی بیع العبد وله مال, یختلف عن مذھبم فی المسئلتین 
السّا ہقتین. فقال فیھا الإمام مالك رحمه اللہ تعالی: إِن وقع البیع علی العبد واشترط فيه 
المشتری مال العبدہ فإله یجوز فی کل حالء سواء کان قیمة العبد أُقل من المال الْقد 
الذی هو مملوكژ”للعبد. قال مالك رحمہ اللہ تعالی: 
''الأمر المجتمع عليه عندنا: أُنَ المبتاع إن اشترط مال العبد فھو له نقداً کان, 
أودینل أوعرض یعلم أو لایعلم, وإن کان للعبد من المال أکٹر ممّا اشتريٴ 


وا ھا کی ضر ے ضو م۴ تر ۳ 
و کات فارعا ار ا" 


(١)المجموع‏ شرح المھذب :٠۰‏ ۲۳۷ 
(٢)فتح‏ الباری ١ .٥‏ کتاب المساقاق باب ۷ 


۹۰ے فقه البیوع 

رات عدذابی عق ماف تَا سد سمل العان ول غاؤور سس اشن او سی 

منه. قال الباجی“ رحمە الله تعالی: 
7 کر ان اج شتراط المبتاع هذا الال لاس ال قفا ات کرت الال اتد ظط 
صا ا کا مات اس أو یکون دیناً مؤجلا فیُشتری باللاین, أو 
نالاقت اوکوت اقعہ طت اشال شحیر لاغد الغاسرت آر اعاوست لات 
اف 7 
لأنَ المبتا لم یڈ بشترطه لنفسہ وإنّما ا رظ قاودغخلن علق الع ئلسن 
مھ“ 

وبُقاربه مذھب الحنابلق حیثٗ اُجازوا هذا البیع إذا قصد المشتری شراءَ العبد دون 


الا زارط الال تسا قرف ا قدابة رجبل افقال 


اذا باع عبداً بألف درھم, ومعه الف درھم, فالبیع جائز إذا کان رغبة المبتاع 
فی العبد لا فی اللاراھم۔ وذاك لأّه دخل فی البیع تبعاً غیر مقصود... فأَمّا إِن 
کان المالَ مقصوداً بالشراء جاز اشتراطه إذا وؤجدت فيه شرائط البیعء من 
العلم به وأن لا یکون بینه وبین النَمن رہا.''''' 
ولکن الفرق ہین مذھب المالکیّة ومذھب الحنابلة فی هھذہ المسئلة أَنَ المالکیّة 
آخ رز ا مذہ المسثلۂ علی اساس کون العبذ یملك المال, وَلذلك لا تج فیة الزکاۃ 
خی الیل لکان المرری ام وط اتا ممریل افقحرط آ0 ایظل اید مالکا 


۲٥٢ :٤ المغنی لابن قدامق باب المصرأة‎ )٢( 


المبحث السابع 





لمالہ کما کان یملکه قبل البیعء فلیس لماله حصتة من النْمن. ولذلك ذکر الْوويٗ 
رحمه اللہ قول الإمام مالك: ''وکَأنّه لا حصنة للمال من الثمن '''' وأصرح من ما 
ذکرناامن عبارة الباجیٗ رحم اللہ تعالی. 

ما الإمام أحمد بن حنبل رحمم اللہ فإِنه یجوّز اشتراط مال العبد بالبیع: ولو کان أکٹر 
بی الال رولکہ لیس علق آشابی آن اعد لا افغال ئ0 علی سا آ9 یکرت 
مقصود الشراء ھو العبدء و یکون ماله تابعا للعبد. أَمَّا إذا کان المقصوه هو المال فلا 
وقد صرح ابن قدامة أَنَ الإمام أحمد بن حنبل رحمہ اللہ لم یُجز الاشتراط علی 
اُساس کون العبد یملك المالء وقد رہ علی من خرج قول الإمام اُحمد علی کون 


''وھذا خلاف نص أحمدہ وقول الخرقی, لأنھما جعل الشرط الّذي یختلف 
الحکم به قصد المشتري دون غیرہہ وھو أُصح إن شاء اللہ تعالی. واحتمال 
الجھالة فیه لکونە غیر مقصود کما ذکرناء وکاللبن فی ضرع الشاۃ المبیعة 
َال ےطبار ااطرف على ظہربار ضا ذاك کہہے 

وأَمّا طریق معرفة المقصود بالشراء ففيه کلام وجی“ للشیخ محمد بن صالح بن 


عثیمین رحمه اللہ تعالی فی شرحه علی زاد المستقنعء فننقله هنا بنصتھ. قال 


حا تعالی: 


۹ :٠۰ شرح صحیح مسلم للنووي: البیوع المنھی عنھا‎ )١( 





'' إذاً کیف نعلم ان قصدہ المال, أو أنَّ قصدہ العبد؟ نعلم ذلك بالقرائنء إذا 
کان ھذا الرٗجل محتاجاً إلی خادم ۔ أعنی المشتری ۔ ویبحث عن رقیق 
بکلگی ول غافنالن لکل افارط آن کرت عالضا۸ لق لاعت آن 


شرف مڑا ا ماف تب فالدی کان عليه ئن فل؛ لان المال لو اعد 
البائع الأولء ربّما یتأثر العبد فا: شترط أن یکون ماله تبعالە من اأُجل راحة 
العنت فھنا: لا تنقترط علمّْة العال: ولا ُترط الا بکوں یه وین عوضف 
ربأء ولا یُشترط أيٌٗشیء سدالحسط ئا کا عھوی ‏ تھ افنت ط ات ات 
یکون ماله تبعا لہ فھل تعلم ماله؟ قال: لاء ما أعلمهہ لكنني لا یهُمّنی المال: 
هن العبدہ قلنا: لا بر أن تجھل المال؛ لأن قصدالد العبدء لکن ٹو قال 
الیکری تصلئ ا ماق یٹ ای رأیت غذا العبد یتجر فی محل تجارة 
وھو ناجح؛ والمحل فيیه أُنواعمن التٌجارۃ, فنقول: إنّما الأعمال بالنیّات فما 
دام قصاٴك المال لا بد أن تُجرّد المال کلّهہ حتّی غلبة الکبریت: ولا بد ان 
فر00700وسی عفد اسر قش ھایف 
و ایل آسی کی لا تر ماف )چر1 لا ا ات بکرن 


المبیع مشاھداً معلوما المهمٌأَنه یشترط جمیع شروط البیع.'”'' 


ویٔقاس علی ھذہ المسئلة کل مبیع مرکب بأشیاء یجوز الْفاضل فی بعفھا ولایجوز 


١۷ إلی‎ ٥٤:۹ الشرح الممتع علی زاد المستقنع‎ )١( 


المبحث السابع 
۱۷- بیع الأسھم المشتملة علی النقود والذیون 
وعلی ھذا یُخرج حکم بیع أُسھم الشرکة التٌجاریّة فإنَ التھم یُمنّل حصّة شائعة فی 
جمیع ممتلکات الششركة وفیھا أعیان وفیھا نقوه ودیوںَ علی الآخرین, فکل وم 
مركٌب من حصلة شائعة فی الأعیان وفی اللْقود واللایون.'' فَأمّا الأعیان, مثل البناء 
والمفروشات نغائن رز بیٹھا مطلقاء ولکن الّقود سواءٗ أکانت نقوداً معدنیّة ام 
نقوداً ورقیْة لایجوز فیھا الّفاضلء کما سیأتی تحقیفه إِن شاء اللہ تعالی فی مہبحث 
الصّرف. فبیع هذا السّھم مرکبٴ ممّا یجوز فی الّفاضل وممّا لایجوز فینطبق عليه 
الأصلٗ المذکور فی مسئلة مدٴعجوۃ. فقیاسٴقول الشافعیّة ان لایجوز بیٹھا أصلاّ حتّی 
تُفصل الأعیان من اللقود واللایون. وھذا شبه المستحیل فی أُسهُم الشرکات. أمّا علی 
مذھب الحنفیّق فیجوز بیع الستھم إِن کان ثمنّ التھم آکثر من الْقود والدایون الممتّلة 
بالستھم. أمَّا إِن کان النّمنْ أأقل منھا أو مساویأًلھاء فلایجوز بیعّه. 





مثاله: إِن کانت الش رک تملك من الآعیان الّتی قیمتھا ملیون دولاں وعندھا من النقود 
واللایون ما قیمته ملیونء فصارت قیمة مجموع ممتلکاتھا ملیوني دولا وقد 
أصدرت الشرکة ملیون سھم, فکل سھم یُمتّل دولارین, دولاراً یمتّل قیمة الأعیان, 
ودولاراًآخر یُمنّل قیمة اللّقود واللایون. فیجوز بیع ھذا المتھم باکثر من دولار واحد. 
فإذا وقع بیٹه بدولار ونصف مثلاّ یکون الاولارٴ الواحد مقابلاً لحصتة ھذا السھم فی 


)١(‏ هذا هو اتجاہ أکثر العلماء المعاصرین فی تکییف أُسھم الشرکة المساھمة کما جاء فی قرار 
الشركکة وشھادة السھم عبارة عن وثیقة للحق فی تلك الحصة.'(قرارات مجمع الفقه الإٴسلاميَ 
الاولی قراررقم )۷۱۱(٦٦‏ بشأن الاأسواق المالیّة 


7 ات‎ ۹٤ 


النقود واللایون: ویکون نصف٤اللاولار‏ مقابلاً لحصتته فی الأعیان. 





وأْتا شرط التقابض فی بیع اللدولار باللاولار فیتحقّق من البائع فعل بأنّه یقبض 
اللاولارالذی هو ثمن اللاولار الّذی یمثّله التھم. أَمّا قبض المشتری للولار الّذی هو 
مبیعء فوجھه الإمام شرف عليٗ التھانويَ رحمہ اللہ تعالی بأنَ مایدفعه المشتری إلی 
البائع یُعتبر قرضا ثمٌ یُحیلّہ البائع علی الشرکة لتسلم هذاالقرض منھاء''' ویحصثل 
اك الم سل سھاد ال الڈی تال خجرمستتاالمرلاں سس اما 
تخریه علی أُساس أَنْ المشتري حینما یتسلم شھادة الستھم, فإنّھا تُمنّل حصتة مشاعۃً 
فی الشرکة ہما فیھا أُعيان ونقودہ ویتحقّق قبضّه لھا بتسلّم هذہ الشّھادۃ لن ذلك القارَ 
من الْقود فی فی حصتتہ فورا۔ وسیأتی فی مبحث الصّرف أُنَ تقییدَ مبلغ فی حساب 
ار تک اھ تھا لاس تی کر اتتاضی 

ومذا إذ کان اللمن من چس اللقوذ الموجودۂ فی الشرکۃ أما إذا کان النَمِنَ من غیر 
خست مٹل آن ئکون اللفوۂ فی الشركة دولارات: والمن رثات باکتائة: آوَ 
بالعکس: فیٔمکن ان بُکتفی بقبض أحد البدلین, ولائِشترط الّقابض, کما سیأتی إِن 
شاء ا تعالی فی باب الظطرت اتد ران الغرقت النّالث نی تکیف الأوراق القَدََق 
ما إذا وقع بیع ھذا الستھم بأقلّ من دولار واحدہ فلا یجوز لأله یکون بیع الاولار 
باقل علہ سن ربا و كَذَلك:/ن' کان الئتی'ی دولارا ادا فذکرت الم لارھتایا۔ 
الک لاس کت الاغرات کالاام اقم ناد سرت 


وأمّاعلی قول المالكیّةء فإن خرجنا بیع الستھم علی أُساس المسئلة الولی من مسائل 


)١(‏ إمداد الفتاوی ٣‏ ۹۲ القصص السنی فی حکم حصص الکمبنی 


المبحث السابع 





ا 8 





مد عجوۃ فینبغی اُن لایجوز بیع السّھم: حتّی تُفصّل التقود من الاعیان. وإن خرجناہ 
علی أساس المسئلہة النَانیة من الستیف المحلّی, فینبغی ان یجوز البیع إِن کانت النْقَوهٌ 
والایون قلیلة بقدر النّلث, وبشُقٗ فصلھاء کما ھو الواقع فی بیع المتھم فَإنّ فصل 
لایر الاورت ناسل 

وھي بیع العبد ولە مال ولکن ھذا التخریج فیه نظر لان جواز العبد وله مال مستند 
فی مذھب المالکیّة علی أَنَ العبد یملك المال, فکأَنَ المال لم یدخل فی البیعء ولیس 
لمح فی کا فاص الام 72ر ام فان نی السي تا اھ 


نعم! یُمکن تخریجه علی بیع العبد ولە مال علی قول الحنابلةہ فإنْھم أجازوا ذلك علی 
ساس التَبعیّة کما سبق. ومعناہ أَلّه یجوز للمشتری أن بشترط فی البیع أَنَ مال العبد 
داخلٌ فی جملة المبیعء ولکن من أجل کونە تابعاً للعبد جاز هذا الاشتراطء سواء کان 
اللی نت تھے ماق ای ْو ششم رستاریا تعالقہ اواقل او اکر ہہ مقر 
الشافعیّة والحنفیّة فیخرج حکمٗالمسئلة علی أصل ملاعجوۃ, فیجوز بشرط أُن لایؤديَ 
إلی الرّباء علی الاختلاف المذ کور فیھا. 

وإنٌ کثیراً من العلماء المعاصرین أجازوا بیع الأسھم بشرط أُن تکون اللّقوهُ واللایونٌ 
تابعة للاأعیان وھذا صحیحٴعلی مذھب الحنابلة بشرط ان یکون المقصود الأعیان, 
حسبما ذکرناہ عن الشیخ عثیمین رحمم الله تعالی. 

وحلاد بعضٗ المعاصرین التَبعیّة بأن تکون نسبة الأعیان والمنافع المملوکة للشرکة 
عَالِكق(رشتاءآن کرت ھا اہ نی العالاغان الائل )قد صرِسَلك قَراامن 


فقه البیوع 





مجمع الفقه الإسلاميٴ بشأن سندات المقارضة وسندات الاستثمار, أُمّا إذا انتقصت 
اللْسبة من ھذا القد فقد دُکر فی نفس القرار أَنّه "تراعی فی النّداول الاأحکامٌ 
اح ای ستبیّنھا لائحة تفسیریّة توضع وتعرض علی المجمع فی اللاورۃ 
ق72 

ولکن لم ينّفق للمجمع بعد ذلك وضع ھذہ اللاأئحة ولکن فُھم من أصل القرار أَنّه 
إذا کانت نسبة الأعیان والمنافع أأقل من ٥٥فی‏ المائة فلایجوز بیع المتھم إِلاً بشروط 
الصترف, لن النّْقود واللیونَ إن زادت علی نصف الممتلکات لم تکن تابعة للاأعیان. 


ولکن ھذاالقرارإن کان تخریجه علی مذھب الإمام اُحمد رحم اللہ تعالی فی مسئلة 
لجوازہ ان تکون نسبة قیمة العبد غالبةً علی ما عندہ مال, بل الصتحیح من مذھبه أَنْ 
المقصوذ إن کان بیع العبد ولیس بیع المال الذی عندہ فَإنّ ذلك بُجعل تابع وإن 
کانت النْسبةُ قلیلةً أُو کثیرۃ. وعلی ھذا الأساس أُجاز بعضٌ المعاصرین بیع الأسھم, 


وإن کانت نسب اللّقود والایون فیھا أقل من نسبة الأعیان والمنافع. 


بیع العبد ولە مالء فَإنٌ المختار من مذھبه رحمہ الله تعالی فی ذلك أَنّه لم یشترط 


ما الحنفیّة. فأصل مذھبھم أُن یکون ثم نَ الستھم اکثر من حصته فی اللقود واللایون: 
کما فصتلناہ فیما سبق. ولیس ھناك نسبة معیّنةُ عند الحنفیّة للاأعیان فی ھذاالحکم, 
فیجری ھذا الحکم وإن کانت الأعیان بنسبة ضئیلةِ جدٌ ولکن اشترط المعاصرون 


ان لاتقل القیمة الستوقیّة للاأعیان والمنافع والحقوق عن نسبة ۰ فی المائة من 


)١(‏ قرارات مجمع الفقه الإسلامیٗ قرار رقم ٣٣(٥ٴ٤)‏ بشأن سندات المقارضة وسندات الاستثمار 
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إجمالي موجودات الشرکة.''' وھذا لثلا ُتَخذ مسئلة ''مدعجوۃ'' حیلة للرْبا. 
أمّامایُستشکل علی بیع الأسھم من أُنَ بعض موجودات الشرکة دیون علی الآخرین, فبیعٴٌ 
التھم بجمیع مافیه یؤدی إلی بیع اللاینء فینطبق عليه کل ما سبق منّا فی مسئلة بیع الاین 
تبعاألموجودات جھ تجاریّة ولی راع مبحث بیع اللاین. 


۳|۱۹ بند‎ ۲٢ المعاییر الشرعیّة معیارالأوراق المالیة رقم‎ )١( 





فی العٌرف 


القسم النّالث للبیع حسب القسیم التّالث هو الصّرف. وتعریفه فی الاصطلاح کما 
عرفه الکاسانيٴ رحم اللہ تعالی: 
''الصّرف فی متعارف الشرع اسم لبیع الاأثمان المطلقة بعضِھا ببعض,: وھو 
بیع الھب بالڈھب والفضة بالفضة وأحك الجنسین بالآخر ''''' 
ومن أحکامە أَله یجب فی التّمائل بین البدلین إِن کانامن جنس واحدہ ولاتجوز فیه 
الف سواءٗ آُکانا من جنس واحد و من جنسین: ویجب> فيه التقابض فی 
لے روفلا ما وت لغ الامال ال رت ری بل الحلظطة 
والشّعیر وغیرھاء حیثٗ یمتنع فیھا الْسیئة ولکن لایجب فیھا التقابض فی المجلس: 
کما یجب فی الصّرف. ولایجوز فی الصّرف خیار الشرط بالاتفاق, لألّه یمنع 
التقابض الحقیقی؛ ومن اأجل ھذہ الأأحکام أُفرد الصترف عن البیوع العامة. 


۵٤٤٤ بدائع الصنائع‎ )(١( 
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٣ص‏ الصّرف فی الذراھم المغشوشة 





إِنَّ اأحکام الصّرف تجری فی غملة الفضة أوالذًھب باتّفاق العلماء إِن کانت الملةً 
خالصة ین وا اتا اللاراهمٌ انار المغشوشة فمذھب؛ الحنفیّة فیھا ان 
ال شٗ إن کان مغلوبا فحکمُہ حکمٔ الخالص, وتجری فبھا أحکام الصٗرف, کما فی 
الاراھم واللانانیر الخالصة سواءٗ بسواء فلایصح بیع الخالص بھاء ولا بیع بعضھا 
ببعض متجانس الا عتماز>باً وت تَرَ×َدلك لأَ الْقود لاتخلو عن قلیل غشٗللانطباع) 
وقد یکون خلقیاً کما فی الردیئء فیُعتبر القلیل بالردیئ فیکون کالمستهلك۔'' 
وظاھرہ أَنّھا إِن تساوت وزنا جاز البیع وإن تفاوت قدر غِنْھماء ولکن یجب التقابضُ 
فی المجلس لکونە صَرفاً 

ما الاراهمُالتی غلب علیھا الغشَ فھی عند الحنفیّة فی خُکم العروض: فیصح بیکھا 
بالخالص إن کان الخالص أکثر من المغشوش: لیکو مائساوی الفضَة الموجودۃ 
فی المغخشوش بمثلھاء والزائه مقابلاً للغش ویجوز بیکھا بجنسھا متفاضلا فَفٍشً 
کل واحدِ من البدلین یقابل الفضَة المغلوب صرفاً للجنس إلی خلاف الجنس 
جو می و پوپ ے 
فی اللَفلائت العافی بر فرظ فی الغارد ا ضا لام لاعت الا ضر" 


أُمَا المالکیة فالذی یظھر من مذھبھم أَله یجوز عندھم بیع شرف ملاظ 


۵٥٦ :۱١۵ الدرالمختارمع ردالمحتار باب الصترف‎ )١( 
۲۱۷ :١ فقرہ ۲۵۱۹۷ عن البحرالرائق‎ ۵۸:۱٥ رڈالمحتار‎ )٢( 





أُو مبادةٌ''' قال الحطاب: ''ظاهرہ ولولم یتساو غِشّھماء' وھو ظاهرٌ کلام ابن رشد. 
تا بیع المغششوش بالخالص, فلھم فیه قولان: الجواژ وعدھ. ونقل الحطاب عن 
الأوضیح أنّھم إِنما تکلموا فی المغشوش الّذی لایجری بین الناس (یعنی ما 
لابُستعمل بصفته غملة) ویؤخذ من کلامھم جواژ بیع المغشوش بعصینفه الخالص 
إذا کان یہجری بین الّاس, (یعنی فی المسکوك الّذی بُستعمل بصفته غُملة) ثمٌ نقل 
عن ضاحپ القامل تل" آئابسنشرش تععامل یہ اع ہصلفۃ وڑتا۔''' "ولم أَجَ 
عندھم ما یدلٌ علی الفرق بین ما غلب عليه الغشّ وبین ما لم یغلب عليه ولعل 
وجهه أَلّه إِن کان المخشوش یجری بین الّاس بصفته ملق فالغ شً تابع للأصل. 
والّابعٌ عندھم لا خُکمٌلە فلا فرق بین الغالب وغیر الغالب, مادام تابعاً۔ واللہ سبحانہ 
اُعلم. 

ما الشَافعیّة فلایٔجیزون بیع المغشوش لاہمثله ولابالخالص, إلاّ إذا کان الغشٌ قلیلاً 
مستھلکاً بحیثٗ لایأ‌خذ حظً من الورقء فلاتأثیر له فی إبطال البیع, لن وجودہ کعدمہہ 
وقدقیل: یتعدّر طبعٴالفضَة إذالم یُخالطھا خلطٴمن جوھرآخر'" 


وفصتل الحنابلة فی المسئلة بأنَ بیع المغشوش الغالض لانخوز لان الات آو 


)١(‏ المراطلة فی اصطلاح المالکیّة بیع نقد بجنسە بالوزن, والمبادلة: بیع تد يَحََهہ: بِالْعتے ما 
اصطلاح الصترف فیختصٗ عندھم ببیع النقد بنقد خلاف جنسہء مثل الذھب بالفضة۔ (راجع 
مواهب الجلیل للحطاب: کتاب البیوع ۲٢٢ :٤‏ واللاسوقی باب ینعقدالبیع ہما یدل علی 
الرضا )٢ :٣‏ 

۳۳٣ :٤ مواهب الجلیل للحطاب‎ )٢( 

(۳) تکملة شرح المجموع للسبکي :٠۰‏ 0ج 





الفضَة فی المخشوش قلیلٗبالًسبة إلی ما فی الخالص: فالّفاوت" معلوم, وھو ربا أمًا 
یح المغشوش بالمغشوش: فجائز بشرط أُن بُعلّم أَنٌ القدرالمغشوش فیھما متساو 
ما إذا غغلم أنَ لغش متفاوت, أو لم یُعلم مقدارٌہ فلا یجوز لکون کل من الّفاوت 
والجھالة ممنوعاً فی الصترف۔''' وکان الظاهرٌ من مذھبھم فی مسئلة مداعجوۃ ان 
لایجوز البیع أصلاً بدون الفصل بین الذھب والغش ولکٹھم صرحوا بأنْ بیع 
الخالص بالمغشوش لیس من قبیل مُل عجوۃ, لن مسئلة مد عجوۃ إنما تتأنٌی 
عندھم إذا کان کل جزع من المرکب مقصوداً بالبیعء ولاتتأنی هناء لکون الغٹشٌ 


خر 


غیرمقصوو. 

-٤‏ شرائط صحَة الصضرف 
ولمًّا ثبت فی عقدِ أَنه صّرف, فیشترط لصخته شروط آتیة 
الشرط الأول: التقابض فی المجلس 


یجب لصخة الصّرف ان یتقابض المتعاقدان البّدلین فی مجلس العقد. وذلك لقول 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم: ''الذهب؛ بالذًھب ربا إلاً هاء وھاء.'''' ولقوله صلی 
اللہ عليه وسلّم: ''لاتبیعوا الّھب بالًھب إِلاً مثلاً بمثل. ولَاتثِفَوا بعضّھا علی بعض: 
ولاتبیعوا الورق بالورق إلاً مثلاً بمثلء ولَاتشِفُوا بعضَھا علی بعض, ولاتبیعوا منھا 
0 08 

(١)ھذہ‏ خلاصۃة مافی المغنی لابن قدامة ۱٦١ و١٦٦ :٤‏ وکشاف القناع٣ ۲٢۹‏ 


۲۷ أخرجه البخاري عن عمربن الخطاب رضی اللہ تعالی عنہ: کتاب البیوع, حدیث‎ )٢( 
۲۷۱٦ آخرجه البخاري عن ابی سعید الخدريَ رضی اللہ تعالی عنہ. کتاب البیوع, حدیث‎ )۳( 


٠‏ نت فقه البیوع 
فلابد لصخة الصترف أُن یقع النْقابض قبل الافتراق بالأہدان. وتفسیرٌ الافتراق ان 
یفترق العاقدان عن مجلسھما فیأخذٌ ھذا فی جهھةٍ وھذا فی جهةٍ أویذهھب 
أحدھما ویبقی الآخر فی مکانه حتیٗ لوکانا فی مجلسھماء لم یتحقق الافتراق وإن 
طال المجلس. ولو نادی اُحُھما صاحبّه من وراء جدار أو ناداہ من بعیدِ لم یز 
الرت لائیمابلو تان اذا ا صد ايد" 
وإِنٌ التّخلیة وإن کانت کافیة عند الحنفیّة فی تحقّق القبض فی البیوع الآخری, وھو 
روایة عن الإمام أحم''' ولکن لایکفی التّخلیة فی الصّرف بالإجماع, بل یجب ان 
یقع التقابض من الطرفین فعلاً وحقیقة جاء فی الار المختار عند بیان شروط صخة 
الصّرف: 
''والتقابض بالبراجم لابالتخلیة.'' 
وقال ابن عابدین رحمه الله تعالی تحتہ: 
وو ل0 "الله" آغاز ال آن التقیید بالبراجم للاحتراز عن التّخلیة 
واشتراطِ القبض بالفعلء لاخصوص البراجم, حتّی لو وضعه لە فی کفه و 
نی سم ار 6ا2 ۳۷ 


وقال شمس اللاین بن قدامة رحمه اللہ تعالی: "'إذاکان المبیع دراھم أُودنانیرں 


٤٥٤و٤٤٤ بدائع الصنائع‎ )١( 


۱٢١ :٤ الشرح الکبیر علی المقنع مع المغنی‎ )٢( 
۲٥۱٢٢ فقرہ‎ ٢9٢٢ :۱١۵ رڈالمحتار '' باب الصٌرف‎ )٣( 


المحث السابع 








فقرض "8ئ 
وقال ابن عبد البر رحمه اللہ تعالی: 
اُحدھما عن صاحبه قبل التقابض, ولاتجوز فيه حوالة ولاضمان: ولا خیار 
ولاعدة ولاشیرع من الْظرة ولا یجوز إلاً ھاء وھاء ویتقابضان فی مجلس 
۱ یرک 


واحدووقت واحد. 


رمكاك ی0 ارت لاک التساف لباقت لاف ےت ال کالقتناؤہ ک گل 
واحدِ منھما وکیلا للقبض: فیتقابضان انتا المکالمة الھاتفیّة ۷ 


وفرع الحتفیّة علی اشتراط القابض أنَه لایجوڑ التصرٗف فی ثمن الصرف قبل قبضه 
بھبق أو صدقق أو بیع, حتّی لو باع دینارابدراھم واۂ شتری بھا ثوباً قبل قبضھاء فسد بیع 
الكوب فی ظاھر المذھب, کما فی الھدایة وغیرھا وھذا إذا صرّح فی شراء التْوب أَنّه 
یشتریه باللاراھم اّتی وقع علیھا الصترف لن قبض الاراھم واجب حقَا لله تعالیء وفی 
رنہ ات کت لا ھت رہ کاھانس عةھ اواب ینتا 
أجازالعقد فی الرب, لان الارامم لاتتین: فاضَافة العقد إلی بدل المرزف کعدم 
إضافته فلا مائع من صحخة شراء النُوب, وبُعتبر إضالّه إلی بدل الصرف تقدیراً لثمن 
الثوب, فیدفع إلی البائع مثل تلك اللاراهم, فلا یفوت القبض. وقوٌّی ابن الھمام قول زفر 


(٢)الکافی‏ فی فقه اُھل المدینة لابن عبد البر ص٣٣۳‏ 


مه البیوع 





وممّا یتعلق بشرط الّقابض صترفۂ ما فی الْذمّة. وله صورتان: 

الأولی: ان یکون لزید عشرة دنانیر علی عمروء فیٌرید عمرو أُن یُعطيه دراھم بدل 
اللانانیر ومعناہ أنه یُرید ان یصرف العشرۃ دنانیر التی ھی فی ذفته باللاراھم, فإنَ 
ذلك جائز عند الأمّة الأربعة والجمھور''' بشرطین: الأول: ان یکون الصرف بسعر 
یوم الأداء والنّانی: ان يُصفٌی کل ما وقع عليه الصترف فی مجلس العقدہ أُو المقدار 
الدّی ارہ مالک لاہتی فی الا افتکا اوت اتد انان کان الا عفر 
دنانیرء وأرید استبدالٌ کُلَه بالاراھمء وسعرٴلاستبدال فی یوم الاداءعشرة دراھم 
بدینار واحد. فیجوڑ الاستبدال بمائة درھم؛ ولکن یجب ان تؤڈی جمیع ھذہ 
التراھم فی ذلك المجلس ولایؤجّل شی منه إلی ما بعد المجلس. 

أمّا إذا أراد الطرفان ان یقع الاستبدالَ فی نصفِ الین فقطء مثل ان یتّفقا علی ان 
بُعطيَ عمرو نصف اللاینء وھو خمسة دنانیر بالدنانیر نفسھاء ویستبدل الباقي 
باللاراهم فیعطی خمسین درھماٌ فھذا جائز ا٘ضة بشرط أُن یؤديَ خمسین درھماً 
فی نفس المجلس ولابؤخَر شیا منھا إلی مابعدہ. 

وھذا الحکم مبنی"علی ماثبت عن ابن عمر رضی الله تعالی عنھما قال: 

۲٦٢ :٦ فتح القدیر‎ )١( 





المبحث السابع تا 
'کنت أبیع الڑبل بالبقیع فأبیع باللانانیر وآخذ اللاراهم, وأبیع باللاراهم: 
ره الاب اَعَل موس ملفر اغظطی متام :ملی قفا تی کا رسرل 
الله صلی الہ عليه وسلّم وھو فی بیت حفصة فقلت: یارسول الا 
رُويدك, أَسألك: إِنّی أبیٔع الإہل بالبقیع فأبیع بالاتانیر وآخذ اللاراهمَ 
امت افش اقتاتھما ھغاافانرعتی آفظل تا وفطاہ 
فقال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم: لابأس ان تأخذھا بسعر یومھاء مالم 
تفترقا وبینکما شیئ. ”'' 
والصورۃ النَائیة من صرف ما فی الكة أنْ یکون کل واحد من المتضارفین مذیوناً 
لآخر بشملة مختلفة فیُریدان ان یتصارفاھاء وهيٴَ فی ال بمعنی أُن یتقاصَّا 
ذینیھماء مثل ان یکون لزید علی عمرو عشرة دنانیر ولعمرو علی زید مائة درھم, 
فھل یجوز ان یقول زید لعمرو: بعنی المائة درھم الّتی لك عليٗ بالعشرۃ دنانیر الّتی 
لی عليیك؟ وحاصل ذلك أن يُطفأً دین کل واحد منھما بالمقاصّة. وفیه اختلافٴ 
ذکرہ ابن رشد الحفید رحمه الله تعالی. قال: 
وانتلفوا ٹی الرجلیخ کون لاحخوممااعلىی صاحیة دتائ َو لایر علیہ 
دراھم, ھل یجوز ان یتصارفاھا وهي فی الْذَمّة؟ فقال مالك: ذلك جائز إذا 
گنا ئل کاڈ سا فان ت2ا مخررئ الخال فی َر لنال''' رفال 
)١(‏ سنن أہی داود کتاب البیوعء باب فی اقتضاء الذّھب من الورق, حدیث ۳۳٣٣‏ 


)٢(‏ قال ابن عابدین: و تصارفا دراهھم بدنانیر ینا صح لفوات الخطر" (ردالمحتار: باب الصّرف 
۵٤‏ فقرہ ۲٥۵۱۸٢‏ 





فقه البیوع 
الشافعيٗ واللیث: لایجوز ذلك: حلاً أو لم یحلا'' وحجة من لم بُجزہ أَنَە 
غائب بغائب. وإذالم یجز غائب بناجز, کان آحری ان لایجوز غائب بغائب. 
وأما مالك فأقام خلول الأجلین مقام النّاجز بالاجزہ وإِنّما اشترط ان یکونا 
حالین معاً لثلاً یکون ذلك من بیع اللاین باللاین. وبقول الشَافعيَ قال ابن 
رفا کتاتان اضعا نالزتَ"''' 

والظاھر فی مصارفة ما فی المّة من الجانبین اشتراط ان یکون بسعر یوم المصارفة 

کىافی القتورۃ الاولی وَلَاَیّما |ذا کان اخدعافی الِذْهَةمٌجلا علی قول ان عحیفة 

رحمہ اللہ تعالی. قال ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی: 
"لان کان التف ‏ الین الله ىر خلا ند تر لت اَحَهفْمہ وثال 
القاضي: یحتمل وجھین: أحُھما : المنع وھو قول مالكٍ ومشھور قولّي 
لاف لان نا فی الِذمةلا پستحی قرض فکان الف “تاج اف اَحِدَهَا 
رالٹاحز یاغذ فتطا ئن ال رلاآغر الخولااومر قول آی خفة لاہ 
ثاہث؛ فی الْذَئَة ہمنزلڈ ا لمقبوض, فکأنَه رَضِي بت بتعجیل الم وجلء والصّحیحٌ 
الجواژ إذا قضاہ بسعر یومھاء ولم یجعل للمقضیٗ فضلا لأجل تأجیل ما فی 
الذمة لالہ إذا لم ینقصه عن سعرھا شیا فقد رَخِی بتعجیل ما فی الْذَمَة 
بغیر عوض فاشبه ما لو قضاہ من جنس الّین, ولم یستفصل النبيٌٗ صلی اللہ 

۱۷۱ :٤ وھو مذھب الإمام أحمد أَیضاً کما فی المغنی‎ )١( 

۵۹۸ بدایة المجتھدء قبیل کتاب السّلم ص‎ )٢( 





المسحث السابع و ا 


ےتآ 


عليه و سلم ابنَ مر حین سأله ولو افترق الحال لسأل واستفصل."'' 
-٦‏ الشرط الثانی: التمائل فی صرف المتجا: 7 


إِن کان البدلان فی الصرف من جنس واحدہ مثل بیع الذھب بالذھب. أُو الفضَة 
َالفضة فنجت ان پکونا مضاؤنین فی الوژن: ولو اختلفا ودہ وضتاعة وَذَلكَ 
مصرح فی حدیث أبی سعید الخدريٴ رضی اللہ تعالی عنه الّذی مر نصّه. ومن 
اأجل ھذا الشرط أجمع الفقھاء علی أنّ المجازفة فی الصّرف لاتجوز لأنَ التّمائل 
غیر معلوم. 

۷- الشرط الثالث: الخلؤ عن خیار الشرط 

والشرط الثالٹ: ان یکون عقكٌ الصترف خالیاً عن خیار الشرط لأنَ خیارَ الشرط یمنع 
ثبوت الملك أو تمامّه علی القولینء کما سیأتی فی موضعه إن شاء اللہ تعالی وذلك 
یُخل بتمام القبض, وھو مایحصل بە التّعیین. أمّا خیار العیبء فیثبت فیهہ لہ لایمنع 
تمام القبض عند العقد. وخیا الرؤیة یثّت فی المصوغ, دون اللاراهم الفضَیّة والانانیر 
الذھبیّة لأنّه لافائدة فی ردھاء إِذ العقد لاینفسخ بالرت لأّه ما ورد علی عین المردودء بل 
علی مثلهہ وقیام العقد یقتضی ولایة المطالبة بمثله فإذا قبض یرد ہہ فیطالبه بآاخر ھکذا 
إلی مالا یتناھی. أمَّا إذا وقع العقهعلی یبر أو مصوغ, فقد ورد العقد علی عین, فینفسخ 
العقد بالرٴث فلا یملك المطالبة بعین أخری,: فکان الرمفیدا''' 


(١)المغنی‏ لاہن قدامة ۱۷۳:١‏ و٢۱۷‏ 
() بدائع الصنائع ٥٥۹ :٤‏ و ٣٤٤‏ والدرالمختار مع رذالمحتار ۵۲٢:۱١‏ 


۸ ھت فقه البیوع 
۸- ما یکون صَزفاً وما لایکون 

اأُجمع الفقھاء أُنَ الذھب والفضة إِن کانا فی صور التْبرء أو کانا مسکوکین فی صورة 
اللاینار والارھمم فإنَ تباڈلھما صَرّفٌ سواءٗ وقع اللّبادلٌ ہجنسھاء مثل اللینار 
بالایناں و بر الذّھہب بیئر الفضَةء أوبخلاف جنسھاء مثل الاینار باللارھم؛ وتبر 
لے کر الَفق فََقی الال التائل و اقائض جیعا ولی:الٹانی رز 


الَّفاضل, ویجب التقابض. 





۹- ھ بیع المصوغ بغیر المصوغ صرف؟ 


ا فان الات اکس اق اارای رغاس الات 
والفضة فالجمھور علی أَنه صترّف, وھو فی حکم التْبر والمسکوك سواءٗ بسواء 
فزتخت التعائل والّقابض إذا بیٔع خُليٌ الذّمعب شر او بالاینار الذهبیٌَ أو بخلیٗ 
آخر ویجب التْقابضٌ إذا بیع بخلاف جنسہ. وھو المختار فی المذاھب الأربعة 
وجماھیر العلماء وخکی عن الإمام مالك رحم اللہ تعالی جواژ بیع المضروب 
سیر جھار اگ اکم الک ر فرعم رخ اامء آحبد الال 
لایجوڑ بیم الصّحاح بالمکٹرۃ أصللّ لأنَ للصناعة قیمة بدلیل حالة الإتلاف: 
فیصیرٌ کأنه ضم قیمة الصتناعة إلی الذّھب. ولکن المختار فی مذھب المالکیّة 
والحنابلة ماذکرنا من أَنه یجوز بیعه بشرط التساوی فی الوْنْ والتقابض ولایجوز_ 
بالكّفاضل أُو بدون اللْقائِفض۔''' 


۱۰۹ :٤ راجع لکل ذلك المغنی لابن قدامة‎ )١( 








وخالف العلاَمة ابن القیٔم رحمه اللہ تعالی الجمھورَ فی ذلك: وقال: یجوز بیع 
المصوغ بالانانیر أو بالبر مع التّفاضلء ولائشترط فيه اللّقابض فکالّه لم یُعتبرہ 
صَرْفأ لأنَ الصتناعة أخرجنّه من کم الذھب أو الفضّة وجعلنه کسائر العروض'''' 
0 ۹ ۹ ۶ ۹۹ىی",۰ء"0۶ 
متا الروایق فلما أخرجه مسلم رحم الله تعالی عن فضالة بن غحبید رضی ال تعالی 
عنه قال: 
پت تي رسول اللہ صلّی الہ عليه وسلّم وھو بخیبر بقلادة فیھا حرز وذھب: 
ری تھا یسل ل7 نات 
فی القلادة فرع وحدہ ثمٌ قال لھم رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: الذھعب 


٤ ّٰ‏ ۱ ر۲٢‏ 
بالڈھب وزناًبوزن."''' 


وظاھر أَنَ القلادۃ کائنت نضوظت فلولا ان ؛ بیع المصُوغ یحرم بالڈھب غیر المصوغ, 
لمَاً أمر بنَرّع الذّھب منہہ ولوکان الذّھبٔ المصوغ فی کم العروض. کما قال ابن 
القَیٔم رعم اق فان لکانت مل الفَااَ دع یبا غتَا رماع رفا لکوت اررَض 
وھو الخرْز مركا معد. 

وأخرج مسلم أأیضأً عن أبی الأأشعث قال: ''غزونا غزاقٗ وعلی الناس معاویة فعَننا 
غنائم کثیرفّ فکان فیما غیمنا نیڈ من فضة فأمر معاویة رجلا ان یبیعھا فی اأعطیات 
الاس فی ذلك (أی نسیئة إلی أن بخرج عطاء المشتری) فتسارع النّاس فبلغ غبادةۃ 


(١)راجع‏ إعلام الموقعین ٥٠١:٢‏ 
)٢(‏ صحیح مسلم, باب بیع القلادة فیھا خرز وذھب: حدیث ۶9٢‏ 





بن النامت رضی اللہ تعالی عنهہ فقال: إلّی سمعت رسول اللہ صلّی الل عليه وسلم 


ینھی عن بیع الذّھب بالذڈ مب زَالفَضة بالفضلة...إلأ سواءیسوان غینا بغین فمن زاد 


أوازداد فقد أُرہی. فره الا سُما أخذوا۔. فبلغ ذلك معاویة فقام خطیباًء فقال: أُلا ما بال 
رجال یتحلاثون عن رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم أحادیث کنا نشھدہ ونصحخبه 
فلم نسمغھا منه. فقام غبادة بر الصّامت رضی اللہ تعالی عنه؛ فأعاد القصّة وقال: 
لَخَا امام رسرل اف صلی افشفلفْ ول رانک ساوۃ"'''' 

وأخرج مالك وأحمد والشافعي عن عطاء بن یسار: "ان معاویة بن ابی سفیان رضی 
الہ تعالی عنه باع سقایةً من ذھب أوورق باکٹر من وزنھاء فقال لە أبواللارداء:سمعت 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ینھی عن مثل ھذا إلا مثلا بمثلء فقال لە معاویة: ما 
السا ھا ھت ادف سال و سار کم مت 
فلی الہ تفر عر اید لھا ارک اک اھ تام 
أبوالدرداء رضي اللہ تعالی عنه علی عمربن الخطاب فذکر لە ڈاع کت ضر ال 
معاویة أُلاً بیع ذلك إِلاً مثلاً بمثلء وزناً بوزن."''' 


وتأوّل ابن القیٔم رحمه الله تعالی فی قصنة غبادة رضي اللہ تعالی عنە بأنَ إنکارَہ علی 
معاویة لم یکن بسبب أُن بیع الأَنیة کان یستلزم الرّباء وإِنّما کان من اُجل ان استعمال 
آنیة الفضة حرام, فبیہ لایجوز بجنسە أو بغیر جنسھ. ولکن ھذا اویل غیژ سائغ؛ 
لأنَ غبادۃ رضی اللہ تعالی عنه لم بحتج علی معاویة بحرمة استعمال الأنیة وإِنّما 


٠٠٤٤ صحیح مسلم, باب الصّرف وبیع الھب بالورق نقداء حدیث‎ )١( 
۵۸۲ موطا الإمام مالك. باب بیع الذذھب بالورق عیناً وتبراء ص‎ )٢( 





بعلّة الحرمة. لص دض ا تعن اجازی ضر ارہ 
حر ہش سر رب سی ہیی 


وقد ُخرج مالك رحمہ اللہ تعالی قصة أخری فی الباب نفسه عن مجاھد أُنّه قال: 
"'کنته مع عبد اللہ بن عمرہ فجاءہ صائغ فقال: یا أبا عبد الرحمن! إِنّی أصوغ 
الذ هب ٹم أ 07 آک0 
فنھاہ عبد الله بن عمرہ فجعل الصتائغ یُردد عليه المسئلة وعبااللہ ینھاہ حتّی انتھی 
ال بات الوسجلہ او إلی دابة رن آ۵ پر کاٹ قالَغَداقیی غ انا ضالابتار 


والارهم باللارھم لافضل بینھما. هذاعھد نبیّنا إلیناء وعھانا رھ 


لافرق بینھما فی خرمة التّفاضّل وغیرہ. 


ہبی مس سب ینہ 
الرسول فقال: إنّی آزاد علی وزنەہ قال عمر رضی اللہ عنہ: لا فِإنَ الفض لٗربا "9" 
(١)الموطاأء‏ ص۸۲٢‏ 


حدیث ۷۵۸ 


عندی فبْعلمنی الایة فأنساھا فأنادیه : یا أمیر الم ؤمنین! قد نُسِیتھا. فیر جم فیّعلمنیھاء 
قال: فقلت لە : إِنّی أُصوعٌ الذذھب فَأبيغَہ بوزنه وآخذ لمالة یدی أجرا؟ قال: لا تٌبع 





المستالامے الا رتا باقع بافض او تا رو 0 ۷5200" 


فھذہ الأحادیث والاآثار اُدلَةٌ ناطقةُ بأنّ المصوغ وغیر المصوغ سوا فی وجوب 
الّماثل والتقابض, وَأنّه مذھب الصتحابة رضي اللہ تعالی عنھم. أَمَا مارٌوي عن معاویة 
ای لاف ات رھ الھالی ح اف ساساره اھ الو عو الال 
یسمّع ما سمعه غبادة وھذا کما لم یبلغ حدیثٗ رہا الفضل ابن عبّاس وغیرہ. وأَمّا فی 
قصة أبی اللترداء فلعل معاویة رضي اللہ تعالی عنھم رأی فی مبدا الأمر أُنَ المصوغ 
لیس فی حکم غیر المصوغ, ومن أُجل ھذا نُسب إليه بعضٌ العلماء جوا التفاضل 
والٌٔسیئة فيهہ لکن المذکور فی القصتة نبھا ان الأمر لمّا بلغ عمرَبن الخطاب رضي 
الله تعالی عنهہ نھاہ عن ذلك. والظاهٌ ان یکون قد رجع عن رأيه بعد ما نھاء عمر 
رضي اللہ تعالی عنہ. فلا ینبغی أُن یتسب إليه ھذا القول بیقین. اللہ سبحانه أعلم, 

ا اللارایة فقال ابنٌ القیٔم رحمه اللہ تعالی: 'أمّا إِن کانت الصّیاغة مُباحك کخائم 


الفضة وحلیة النّساء وما اُبیح من حلیة السّلاح وغیرھاء فالعاقل لایبیع ھذہ بوزنھا 


( الس الكترق مع للبیھقیء باب لا یباع المصوغ من الذھب والفضة بجنسه باکٹر من وزنہہ ۲۹۲:۵ 
قال شیخنا العثمانيٴٌ التھانويَ رحمہ اللہ تعالی: والحدیث احتج به البیھقي وسکت عنه ابن 
الترکمانیَ ولم بُعله بشیئ؛ فھو صحیح أو حسن, وعبدالوھاب بن عطاء صدوق من رجال 
مسلم, ودینار أبو فاطمة لم أعرفه بجرح ولا تعدیل.''(إعلاء السُنن :١١‏ ۲۹۹و )٥۰٣‏ 


المِیحث السابع 





من جنبھا فإله سَفَه وإضاعة للصّنعة والشّارغ أحکم من أن بُلزمَ الأمَة بذلك, 
فالشریعة لاتأتی بەہ ولاتأتی بالمنع من ذلك وشراءہ لحاجة النّاس إليه. "''' 
وإِنَ ھذا الکلام مستغرب من مثل ابن القیٔم رحمہ اللہ تعالی. أمّا أولا فلّه رأيٴفی 
مقابلة الُْصوص الظٌاھرۃ المتکاثرةء وتسفیه للستلف القائلین بخرمة ذلك بمحض 
الرّأی وأما ثانیاء فلاّه یمکن أن یُقال مثل ذلك فی مبادلة التمٗر الجیّد بالردیئ أَنه 
لایبیخ عاقل التمر الجیّد بالردیئ من جنسہہ وانه سَفت مع کونە ممنوعاً بالنصّ 
ومعترفاً به من ابن القیٔم رحمہ اللہ تعالی أ٘یضأً وقد ذکر العلامة ابن تیمیّة رحمہ اللہ 
تعالی الجیّد والردیئ والمصوغ وغیر المصوغ فی نسق واحدِ بلا فرق بینھماء فقال 
رحمه اللہ تعالی: 
''إِنَ الب یٴ صلی اللہ عليه وسلم حرم أَشیاءَ ممّا یخفی فیھا الفساد للإفضاءھا 
إلی الفساد المحقق, کما حرّم قلیل الخمر لالّه یدعو إلی کثیرھاء ومثل رہا 
کون اللارھم مصوغا أو من نقدِ نافق ونحوذلك: لاق حقشت سکۃ 
تحریمه علی ابن عبّاس ومعاویة وغیرھماء فلم یروا بغ ب٘ساً حتّی اُخبرھم 
الصتحابة الأکابر کغبادۃ بن العتامت وأبی سعید وغیرھما بتحریم الب یٌ صلّی 


اللہ عليه وسلّم لرہا الا : 7 


۱۰۷:٢ إعلام الموقعین‎ )١( 
١۷1۹ مجموع فتاوی ابن تیمیٰٔةف قواعد جامعة فی عقودالمعاملات والنکاح, القاعدۃ الثَانیة‎ )(۲( 


فقه البیوع 








وإِنَ ھذا الْصٗمن ابن تیمیّة رحمه اللہ تعالی یدلّ علی أَنّه مع جمھور الأئمَة والصتحابة 
الأکابر فی ھذہ المسئلة وَأنّه یعتبر المصوغ بغیر المصوغ مثل الجیّد بالرٗدیئ فی خُرمة 
التفاضل, وأنٌ حکمة تحریمه خفیّْةُ عندہ مثل حکمة تحریم ربا الفضل فی سائر 
الأموال الَبویّة. وما تُب إلی ابن تیمیّة رحمہ اللہ تعالی من أَلّه یجوز المصوغ بغیرہ 
متفاضلاً مثل رأي ابن القیٔم'' فلم أجدہ فی عبارتہ صریحاً بل عبارنّه المذکورۃ تدل 
علی خلاف ذلك: واللہ سبحانه أعلم. 

ثمٌابنْ القیٔم رحمه الله تعالی ذکر أَنّ الحکمة فی تحریم رہا الفضل سدٌلذریعة الربا۔ 
وھذہ الحکمة لائوجد فی بیع المصوغ. ولکنه استدلالٌ غیر نامض, أمَا أولا فلان 
الحکمة إن لم تکن منصوصؤٌ فقد تختلف فی تخریجھا الآراء وقد وقع الاختلاف 
فی بیان الحکمة فی هذہ المسئلة فعا'' وأمَا ثانیا فان الحکم لایدورٴعلی الحکمة 
وإنّما یدور علی العلّة کما تقرر فی موضعہہ" وأمّا ثالثاء فسٌ الذریعة متحقّق هھنا 
ضا لاہ لو أجیز بیع المصوغ بغیر المصوغ بزیادة مقابل الصّنعة فلیس ھناك ما 
٢حاد‏ مقدار الزیادة المقابلة للصنعق فیٔمکن لبائع المصوغ ان يُطالب مقابل الصّنعة 
زیادةٗ کثیرة یقصِد به الرٗباء مٹل بیع خاتم بسیطِ الصّنعة بما یُساوی اأضعاف وزنە ذھبا 
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)٢(‏ فحکمۃ ربا الفضل التی ذکرھا الشیخ وليٗ اللہ الھلويَ وابن رشد رحمھا اللہ تعالی مختلفة عمّا 
ذکرہ ابن تیمیّة وابن القیٔم رحمھما اللہ تعالی: فَإنَ ابن رشد ذکرأن حکمته المنع من الترف 
(ہدایة المجتھد :٢‏ ۱۳۲) وذکرالشیخ اللاملویَ رحمہ اللہ تعالی ان حکمته کراهة الرفاهیة البالغة. 
(حجِة الله البالغة ۲: )۲۸٢‏ ۱ 

(۳) وقد فصّلتھذہ المسئلة فی کتابی 'اأصول الاإفتاء وآدابہ'' ص ٢٤٢٢‏ 








أمّا ما ذکرہ ابن القیّم رحمه اللہ تعالی من حاجة الّْاس إلی مثل ھذہ المعاملةہ فِإِنٌَ 
الحاحة تندفع ببیع المصوغ بخلاف جنسہء وعلی ذلك فتباغ حِلیة الفضَة بالڈھب, 
وحِلیة الھب بالفضّة ویجوڑژ ذلك بالّفاضّل إجماعاً بشرط اللْقابُض فی المجلس, 
کما أَنه یمکن أُن تَباعٌ الحلیة بالأئمان الاصطلاحیّة التی سیأتی حکمھا إِن شاء اللہ 
تعالی فی البحث القادم. أمّا ماذکرہ ابن القیٔم رحمہ اللہ تعالی من قولہ: 
''فلم یبق إلاً ان یٔقال: لایجوز بیٹھا بجنسھا البتّق بل یبیٹھا بجنس آخر 
ضیمااہ لسالس اي ات نات کمناتای سس 
عندھم ذھبٌ یشترون به ما یحتاجون إليه من ذلك: والبائع لایسمح ببیعه 
یبر وشعیر وثیاب."' 
فِإِن مثل ذلك یمکن ان یِقال فی مبادلة جمیع ارَبویّات بعضھا ببعض, مثل ان یقال: 
إِنْ مشتري جیّد الّمر لایجد إلاً تمراً ردیثا والبائع لایسمخ أن یبیغه بئُرٌ أو شعیر 
رمال دا لاد الاحاذت رالآان الع تا قت شی خایت ای مد 


الخدري وأبي ھریرۃ رضی الله تعالی عنھما قالا: 


"ان رسول الله صلی اللہ عليه وسلّم استعمل رجلا علی خیبرہ فجاءہ بتمر جنیب 
فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ''اکل تمر خیبر ھکذا؟'' قال: لاہ والل یا 
رسول الله إِنَّا لناحذ الصتاع من ھذا بالصاعین والصتاعین بالنّلاث, فقال رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلّم: ''لا تفعلء بع الجَمع باللاراھم ٹم ابتعٴباللاراهم جنی] ''''"' 


٦‏ فقہ البیع 
وقد ثبت فی هذا الحدیث أَنَٗ لاس کانوا یتعاملون بیع الجیّد بالردیئء وما ذلك إلاً 
لأنَ التّعامل باللقود فی ذلك العھد کان قلیلا وکان فی نزجھم عن تلك العادۃ مشْفَة 
فی الظاھر ولکن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم مَنعھم من ذلكء وأمرھم بأن یبیعوا 
الإّمر باللاراھم أوٴكٌ تم یبتاعوا الجیّد باللتراھم. فثبت أنَ مثل ھذا الُسئر لااعتبار له 

فی الشریعة لتحلیل ما ث فیس ار می فان لم یکن عند أُحد الذّھب وھو 
یُرید خُليٴٗالفضة فلابد ان تکون عندہ دراهمٌ یرضی من اُجلھا ان یؤدّي آکثر من 
وزن الفضَة الموجودۃ فی الخُلیٌ کما یقترح ابن القیٔم رحمه اللہ تعالی, فلیفعل مثل 
ما أمر النبيٴٌ الکریم صلّی اللہ عليه وسلم, أُن یشتري الذّھب باللاراھم, ثمّ یشتری 
خُليٴ الفضة بذلك الڈھب. ولیس ذلك من الحیلة الممنوعة فی شیئ: لان اي 
الکریم صلی الله عليه وسلّم هو الذی علّم ذلك 





-٠‏ ھل الأثمان الاصطلاحیّة یجری فیھا الصّرف؟ 

ثمٌ إِنَ الاراھمَ المضروبة بالفضة والانانیر المضروبة بالڈھب یجری فیھا الصرف 
بالاجماع؛ فإن بیعت بجنسھاء وجب التمائل والتقابض: وإن بیعت بغیر جنسھا لم 
فاختلف الفقھاء فی حکمھا. فذھب الامام ا2ۃ اھ از ھا فی حکم دنانیر 
الھب ودراھم الفضة فیجب التبادل بینھا بجنسھا بالّمائل والّقابض فی المجلس,: 
وبغیر جنسھا بشرط التقابض فقط. جاء فی المدوتة الکبری 


''قلت: أرأیت" إن.اشتریت فلوساً بدراهمَ فافْترفُنًا قبل ان نتقابض؟ قال: لا 
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نظِرَة بالڈھب ولا بالورق, ولو أَنَ النّاس اُجازوا بینھم الجلوه حتّی تکون لھا 


سِک وعین لکرھھا أن تُبام بالذعب والورق تَظِرَةٌ قلتۃ آرأیت إن 


اشتریتۂ خاتم فضةِ او خاتم ذھب او تبثر ذھب بفلوس فافتر نا قبل ان 


کات ا انی ور ا نو ےنتف کر ماف ان ا 


پالکا قاق 9سر قلسے لب ولا تو فقاو الامت ا ٹرلا 
باللانانیر نظِرَة. ابن وھب عن یونس بن یزید عن ربیعة بن أبي عبد الرحمن 
أه قال: الفلوسٗ بالفلوس بینھما فضل فھو لا یصلح فی عاجل بآجلء ولا 
عاجل بعاجل, ولا یصلح بعضٌ ذلك ببعض إِلا هاء وھاءء قال اللَیثٛ بن 
سعد عن یحیی بن سعید وربیعة أَنھما کرھا القْلُوس بالفُلُوس وبینھما فضل 
أو نَظِرةَ وقالا: إنّھا صارت سِکكَة مثل سِکة الانانیر والاراھم. اللیث عن 
یزید بن أُبی حبیب, وعبید الله بن أأبی جعفر قالا: وشیوخنا کلَھم إِنَھم کانوا 
یکرھون صرف الفلوس بالانانیر واللتراھم إلاً یداً بیدٍ. وقال یحبی بن 
اون قال یحیی بن سعید: إذا صرفت خرسقاس انان ھا شع 

الم اکر -- : 


ما الشٌافعیّة فعلَةٌ حرْمة الفضل واللْسیئة فی الذّھب والفضَة وإن کات عندھم 
اللْمنیّف ولکنھم ُقیّدونھا بجوهریّة اللّمن, ویعتّون بذلك ما اعتبر ثمناً بخلقتہ وھو 


الھب أو الفضة. أَمّا ما أأصبح ثمناً بالاصطلاح: کالفلوس, فإِنّھا قد تکونْ ثمناً وقد 


(١)المدونة‏ الکبری: کتاب الصرف, باب ''النآخیر فی صرف الفلوس ٥ :٣''‏ و٦‏ 


فقه البیوع 


اعرق تابرجت کيا حرم لال تال لاترجد فا اللہ یم آ جا 
حرم الّفاضل والنٔسیئة. فلا ربا عندھم فی بیع الفلوس بعضِھا ببعض, ویجوز فیھا 
التفاضل والنسینڈة جبیعا ''' 





ما الإمام اأحمد رحمہ الله تعالی فعنه فی ھذہ المسئلة روایتان: إحداھما أنه یجوز بیع 
الفلس بالفلسین, لن العلة عندہ الوزن, ولاتوجد فی الفلوس, لکونھا عددیّةٌ وھو الذی 
مکعدا یی ففائت ران را ای الد یىی کا ار الات لگہا مس لات 
اکا اع آز الظت نا اسر از قفا ا 8 ان 7 


ستفلڈلاحعان ‏ 0ف ۰ا رتالافد“ 


وأما الحنفیّة فالعلَٔ عندھم الوزنٌ لا النَمنیّة ومقتضی ھذا فی الظاھر ان لایجریٴ 
الرّبا فی الفلوس, لنھا عددیّة ولکنْھم لم یُجیزوا الّفاضل فی الفلوس من جھة 
آخری. وھي أَنَ الفلوس لمّا کانت من الأثمان, فإنّھا لاتتعیّن, فإن بیعت بغیر التّعیینء 
فإنّھا أمثال متساویة قطعا فالزیادةٌ فی أحد الجانبین زیادة من غیر عوض وھو رہا 
وتوضیخُه کما ذکرہ البابرتیَ رحمه اللہ تعالی أنّه إِن باع زی" فلساً واحداً من عمرو 


بفلسین, والفلوس“غیر متعیّنة فیجوڑ لزیدِ ان یقول لعمرو: لی عليك فلسان: ولك 


(١)راجع‏ نھایة المحتاج للرملی ٦١۸ ٣‏ وتحفة المحتاج لابن حجر مع حاشیته للشرواني :٤‏ ۲۷۹ 
)٢(‏ الأطال آنیة الصتٗفر وقد یُقال: 'أسطان'' بإبدال اللام نونا۔ وراجع تاج العروس للزبیدي مادة 
"سط" 


)٣(‏ المغنی لابن قدامة :٤‏ ۱۲۸و۱۲۹ 





علی نل قاتا أقاص القل الَدی عل“ہالفلسن الواعد الڈیٰ عليك: فلا اأعطيكٰ 
فلسأء وبقی لی عليیك فلس' آخر, فأغطِنی ذلك الفلس. وبھذا یستحق زی" فلساً من 
عمروٍ دونْ أُن بُعطيّه أيّ عوض علی ذلك, وو ظاھ و البطلان''' 
ھذا إذاکانت الفلوسٰغیر متعیّنة. أمّا إذاباع زیل"فلته المتعیّن بفلسین معیّنین من عمروء 
یه علاف نی الأئتة الَحلیة: فقال اب وحَینة اواہو یرست رحمھما الل تعالیٰ: إِن 
الفلوس بالّعیین صارت کسائر العروض: فیجوز فیھا الَّفاضل. وتوضیخە أنَ الفلوسَ 
أَصلّھا نحاس أو صفر أو حدید. وکل ذلك عروض یتعیْن بالتعیین. ولکنھا أصبحت 
أثماناً باصطلاح الْاسء فکما یجوز الاصطلاح علی ثمنیّتھاء یجوڑ للعاقدین ان 
یصطلحا علی إبطال ثمنیّتھا وإعادۃ اصلھا. قال صاحبٗالھدایة فی توجیه قول الشیخین 
رحمھمااللہ تعالی: 
''لھما أن اللْمتَّة فی حقھما تثبت باصطلاحھما اذ لاوَلایة للغیر علیھما: 
فتبطل باصطلاحھماء وإذا بطلت التَمنیْةُ تتعیْن بالّعیین, ولایعود وزنیٌاً لبقاء 
الاصطلاح علی الع '' 


وخالفھما الإمام محمّد رحم الله تعالی, فقال: لایجوز التّفاضلٗ فی الفلوس, 'لان 
اللَمنیّة تثبُت باصطلاح الکل) فلا تبطل باصطلاحھماء وإذا بقیّت أثمانا لانتعیّن, 
فصار کما إذا انا بغیر أأعیانھماء وکبیع اللارھم باللارھمین.'''' 

)١(‏ وھذا معنی قول البابرتي: "لأنه لوجاز أأمسك البائع الفلس المعیّن وطلب الآخرء وھو فضل خال 


عن العوض.''(العنایة علی ھامش فتح القدیر۹: (۲٢‏ 
)٢(‏ الھدایة مع فتح القدیر٦: ۱٦١‏ 





ُم إِنَّ الأْمَة الحتفیّة بالرغم من اختلافھم المذکور فی جواز النّفاضل فیھاء كلّھم 
متّفقون علی ان بیع الفلوس بالفُلوس لیس صرّفاً. ومن هذہ الجھة أفتی بعضھم اأَنه 
لایجب ففھا الّقابض فی المجلس, بل بُشترط أن یقع قبضٗ أحد البدلین فی 
المجلس, لثلكاً یلزمَ الافتراقٌ عن دین بدین''' 


)١(‏ وھذا ما مشی عليه متن تنویر الأبصار واللارٌ المختار وذکر ابن عابدین رحمه اللہ تعالی أَنّه مثفاد 
قول الإمام محمّد فی الأصل. (راجع رڈالمحتار باب الرٌباء ۲٥٢ :۱١‏ إلی ۲٥٢‏ فقرہ ۲٤٢٢٢‏ 
والحقیقة أنٌ عباراتِ الفقھاء الحنفیّة مختلفة فی بیان مذھب الشیخین فی مسئلة التقابض,؛ کما 
ذکرہ ابن عابدین رحمه اللہ تعالی أیضاء والذی یظھرأنَ بیع الفلوس إن کان بالتماثلء فلا تتعیّن 
الفلوس عندھما بالتعیینء کما سیأتی فی المتن فی عبارة الکاسانیّ رحمم اللہ تعالی فیجوز بیع 
الفلس بفلس آخر بدون التّعیین أیضاً وفی هذہ الحالة اختلفت العبارات: فذکر فی بعضھا أنھما 
یشترطان قبہض أحد البدلین فی المجلس لن الفلوس إن لم تکن معیّنة فإنّھا دینء فإن افترقا 
بدون قبض أحدھماء صار افتراقاعن دین بدین. أما إذا قبہض اأحدھما فلس فصارذلك الفلسٌ 
عیناً بالقہض. فلم یکن الافتراق عن دین بدین, وإِنّما صار افتراقاأعن عین بدین. وذکر فی بعض 
العارات ار اع تاخرطان العاضن کی التَحلن فی مت العالق الال جرف یل لا 
البدلین من جنس واحدہ والجنس بانفرادہ یُحرٌّم النسیئق کما سیأتی فی عبارۃ الکاسانيَ رحمه 
الله تعالی. هذا کلە إن ہیعث الفلوس بالتمائل لن عیارۃ تنویر الأبصار والکاسائی مفروضة فی 
هذہ الصّورة. 
أما إذا بیعت بالّفاضلء فلا یجوز عندھما إلاً بتعیین کل واحد منھماء وھذا التعیین معتبر عندھم 
وحینثذِ فینبغی ان لابشترط عندھما التقابض ولا قہض أحد البدلین فی المجلس لَنّه لایستلزم عدمٌ 
لالکونە صرٴفا بل لکونە مبادلتھا بجنسھاء والجنس بانفرادہ یُحرم النسیئة۔ والفرق بین النسیئة وعدم 
التقابض أنَ الأجل فی الْ٘ٔسیئة شرطٗ فی العقد. أمَّا إذا تعیّن البدلان, ثم تأخر القبض بدون شرط فإنّه 
لابعد نسيئك کما فی الحنطة المعیّنة بالحنطة المماثلة المعیّنةہ فإِلّه یجوز عند الحنفیّة بدون التقابض إِن 
لم یکن التأخیر شرطاً فی العقد۔ ھذا ما ظھر لی بعد سبر العبارات فی ھذا الموضوع والتعمق فیھاء واللہ 
سبحانه وتعالی أعلم. ۱ 


المبحث السابع 





ولکن ذکر الکاسانيٴ رحمہ اللہ تعالی أَلّه یجب القابض فی بیع الفلوس بعضھا 

ببعض لالکونە صرٴف بل لکونە بیع فلس بجنسہ والجنسُ بانفرادہ يُحرم اللسیئة 

عند الحنفیّة کما مر قال الکاسانيٴرحمه الله تعالی: 
7ر1( ذاتسا کاھا می مَسفاليتانل کات ات غتا الأ ان 
القبض فی المجلس شرط حتّی یبطل بترك الّقابض فی المجلس, لکونه 
افتراقاً عن دین بدین. ولو قِض أحه البدلین فی المجلس, فافترقا قبل 
قبض الآخر ذکر الکرخيٴٗ أنّه لایبطل العقد. لن اشتراط القبض من 
الجانبین من خصائص الصرف, وھذا لیس بصترف: فیُکتفی فیه بالقبض من 
أحد الجانبین, لن بە بخرُج عن کون افتراقاًعن دین بدین. وذکر فی بعض 
شروح مختصر الطحاوی أنّه یبطل. لالکونه صَرَفا بل لتمکن ربا النّساء فیه 
لوجود أأحد وصفی علَة ربا الفضل, وھو الجنس, وھو الصحیح."'' 


تا إذا بیعت الفلوس باللاراهم فیکفی قبضُ اأحد البدلین فی المجلس لّه بیع 

بخلاف الجنس, وبە صرح الکاسانیٴ رحمه اللہ تعالی فی بیع اللارھم أو اللاینار 

بالفلوس,؛ فقال: ''ولو لم یوجد القبضُ إِلاً من أُحد الجانبین دون الآخرء فافترقاء 

مضی العق علی الصتخة لأنَ المقبوضَ صار عیناً بالقہض, فکان افتراقاً عن عین 
ررفق : 


بدین 


فالحاصل أَنه إن بیعت الفلوس بجنسھا یشترط التقابض, لالکونە رفا بل لوجود 


٣۸۸و‎ ٥۸۷ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 
٤۷:٤ بدائع الصنائع‎ (٢( 


۳۷ لت وی 
نعل علّتيی 11-یا زمر العشن اما [ذا مہ ہقاف تھا جار حتف اخدالسلح 
فی المجلس, ولم یز بدون ذلك. 

۷۱- السلم فی الفلوس 


وعلی ھذا بُخرج حکمُ السّلم فی الفلوس. فھو ممنوعٌفی مذھب الإمام مالك رحمه 
الله تعالی وقدمنا نصٗ المدوٴتة: '' الفلوسٗ بالفلوس بینھما فضلٗ فھو لا یصلح فی 
عاجل باجل ولا عاجل بعاجل, ولا یصلح بعضذلك بہعض إِلا ھاء وھاء, قال اللیث 
بن سعد عن یحیی بن سعید وربیعة أَنھما کرھا الفُلُوس بالفلُوس وبینھما فضل أو 
طف وقالا: إنّھا صارت سِکَة مثل سِکكُة اللانانیر والدتراھم.'' وکذلك قال ابن عبد البر 
رحمه اللہ تعالی: ''وکرہ مالك السّلم فی الفلوس, وکذلك کرہ التفاضل فیھا وبیع 
بعضھا ببعض نسیئق ولم پُجزھا إِلاً ید بید. وأجاز ذلك کله غیرہ من العلماء بالحجاز 
الع اق ٢‏ 

ومذھب الحنابلة أَنَ الستلم فی الفلوس إِنّما یجوز إن کان را٘سٌ مال السّلم عَرضا 
فان کان نقداً, لم یجز. قال البھو تی رحمه اللہ تعالی: ''ویصح الستلم فی فلوس: ولو 
نافقة وزناً وعدداً علی ما فی الإقناع ویکون راس مالھا عرض لانقد لنھا مُلحقة 
بالنقد.''''وھذا مبنیٴعلی روایة الإمام اأحمد الّتی تقول: إنّھا یجری فیھا الصّرف. 
ویجوز الستلمُفی الفلوس عند الشافعیّة إطلاقاً قال الإمام الشافعیَ رحمہ الله تعالی: ''وإنَّما 


۳۰۹ الکافی لابن عبد الب باب الصترف ص‎ ١( 
۰30 ٥,ٍحػ٢ شرح منتھی الارادات: باب التلم‎ )٢( 
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آجزت ان یُسلم فی الفلوس بخلافه فی الھب والفضة بأنه لازکاۃ فیهہ وَأنه لیس بٹمن 
لاُشیاء کما تکون اللاراھم والااتانیر أثمانألاڈشیاء المتلفة.'''' 

وكکذلك یجوز السّلمُ فی الفلوس عدداً عند الحنفیّة. والصتحیح أَلّه یجوز فی قول 
الشیخین والإمام محمّد رحمھم اللہ تعالی جمیعاأ ولا خلاف فیه للإمام محمّد وحکی 
بعضّھم عنه عدمَ الجواز قیاساً علی قولە فی عدم جواز بیع الفلس بالفلسین, فإلّه اعتبرها 
ثمنأ, ولم یُبطل ثمنیّتھا باصطلاح العاقدین کما تقلام. ولکن ظاھر الروایة عنه جوا السّلم 
فیه فَإله صرح بە فی الجامع الصتغیر. وذکرابن الھمام عن الفقيه أبی اللّیث رحمھما اللہ 
تعالی وجه الفرق عندہ بین البیع والستلم بن من ضرورۃة السّلم کوںَ المُسلّم فیه مُثمنا فإذا 
أقدما علی السّلم, فقد تضمّن إبطالھما اصطلاخھما علی النَمنیّةَ ویصح ا تل فیھاغعلیٰ 
الوج الّذی بُتعامل فیھا بەہ وھو الْعَث بخلاف البیع, فإِله یجوژڑ وروذہ علی الََمن, فلا 
موجب لخروجھا فیه عن النْمنیّق فلا یجو ڑژالتفاضل. فامتنع بیع الفلس بالفلسین. 


ولعلٴ الأوجهَ فی الفرق عند الإمام محمّد رحمہ اللہ تعالی أنّه لم بُحرّم الفلسَ 
بالفلسین أو اللْسیئة فیھا لکونھما من الموال الربویّة لن علَةَ تحریم الرٗبا عندہ 
لیست التَمنیّة وإنّما حرٌّم الّفاضل فی مبادلة الفلوس بعضیھا ببعض لان ذلك یستلزم 
الفضل الخاليَ عن العوض لکونھا أمثالاً متساویة قطعل کما شرحناہ فی تلك 
المسثلق وحرّم النْسیئة فیھا لأن الجنس بانفرادہ بُحرٌم الإٗسیئة عند الحنفیّة. أمّا إذا 
او امام ھاری لا لئ تھا فشکی رین ارت 
عددیّة یفوتھا القدرہ واللاراھم وزنیّػّ فلا یظھر فیھا الفضل الخالی عن العوض: 


۱۹۵ :٤ کتاب الم باب فی الاجال فی الستلف والبیع‎ )١( 


وی مختلفة الجنس مع اللاراھم ہ وإِنّما تحرْم النْسیئةُ فی مّفق الجنس إِن لم یکن 
اض لاق 1 ت2ا سی المظ ات عاز قاضا اص 
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فقه البیوع 





وھذا إذا کان رأسٗ المال فی السلم نقوه الاراہم أو التانیر. أمّا إذا اأسلم فلوساً فی 
فلوس, فلا یجوڑ کما اُسلفنا من أُنَ الجنس بانفرادہ بُحرم الَْساأ عند الحنفیّة. ولم أرَ 
صراحة حکم ما إذا کانت الفلوس من اأجناس مختلفق مثل ان یکون بعضٌ الفلوس 
من الُُحاس, وأخری من الحدید. فھل یجوز أُن یُسلم فلوس الحاس فی فلوس 
الكيوظ ھا اس ا ام گ2 اکا ایس کرت سا اف ھا کرت 
العوضین من جنس واحد. فلو تغیّر الجنس ولم یوجد القار جاز فیھا النّفاضل 


والٔسیئة جمیعا واللہ سبحانه وتعالی اأعلم. 

-٣۲‏ النقود الورفیّة 

ھذا الاختلافۂ بین الفقھاء فی الفلوس واللقود کان فی عھدِ یسوه فيه الذّھب 
والفضّة کعیار للأثمان, وتّتداول فيه النْقوه الذھبیّة والفضَیّة فی معظم المعاملات 
الَجاریّة ولم تکن الفلوسٌ تُستعمل إلاً فی مبادلات بسیطة. وأمّا الآن, فقد فُقّدت 
اللقود الذَھبیّة والفضیّة ولائُوجد منھا شی فی العالم کلّهہ واحتلّت النقود الورقیّة 
مکانھا فی معظم المبادلات. واختلفت وجھات نظر العلماء المعاصرین فی تکییف 


فَ الا ذراق 





۳ھ ھل ھذہ الأوراق سندات لدین؟ 

قد ذکرت فی رسالتی "'أُحکام الاأوراق اللَقدیْة'' تاریخ رواج ھذہ الأوراق, 
رکفت 0د للاقت الازراق سترعاق سا الا رر ھا نيد ساعیاقی تد 
تضترھا وکائت تسا‌رما الا وك لاعترافت ان غعلھا ذیتا تَا حَاممَا سی لان 
بُطالب منە المبلغ المکتوب علی الورق متی شاء. ثمُ إِنَ حمّلة هذہ الأوراق أصبحوا 
یشترون بھا الأشیاء بأَنّھم یُحیلون البائم الّذی اشترَوا منە ھذہ الذشیاء علی ثصدر 
هذہ الأوراق ویحقٗ لذلك البائع أن یحتل محلٗ المشتری فی مطالبة ذلك المبلغ من 
البنك. وھکذا أصبحت ھذہ الاأوراق تُستخدم فی البیوع بدلاً من النقود المعدنیّة, 


تین الثھفاومی اعم عتہ یف فقال اِ نفد الاوراق لمت مالارانماش 
سندات دین.''' ویتفرع علی ذلك أَنّھا لاتتأٴی بھا الزکاةٌ حنّی یصرقھا الفقیرً 
گے مق سار ۷ار تھر اکالاش رر اھ الات شعن الاؤاق نس 
قبضاً للمبلغ المکتوب علیھاء وإلّما هو حوالة دذین, ففُقد التقابض الٰذی لایصح 


ى بت( 
اوک رھ 


)١(‏ ھذاما نقله العّاعاتی رحمه اللہ تعالی عن العلاّمة السیّد اأحمد بك الحسینی رحمم اللہ تعالی فی 
کتابہ: :بھجة المشتاق فی بیان حکم زکاۃ الأوراق"' (ہلوغ الأمانی: شرح الفتح الرَبّاني تبویب 
مسند اُحمدہ آخر باب زکاۃ الذھب والفضة ۸ )۲٥٢‏ 

)٢(‏ إمداد الفتاوی للشیخ التھانويٗ رحمه اللہ تعالی ٥ :٢‏ و٣‏ ۷۹ سؤال ۹۸ ولکن ھذہ الفتوی 
اصذدرت فی زم کانت الرئْة الھنَدَبَة سک وکة بَالفَضَة وکانت ورفة الرَئة سندا لتلك الرَیٰة 
الفضیة. ولکن بعدما صارت الربیة تُصنع من معدن آخر غیر الفضة مثل الحدید أُوالًحاس, لم 
یق لسم ا لف رم ضار تما لسلة لاڈ آ و حابكف فعرعت من کرای نا 
عند أصحاب ھذا القول أ٘یضاٌ فیجوز شراء الھب أوالفضَة بھاء فإن اعتبر عددبّاً جازت اللْسیئة < 


اف تر 

ومن مقتضی ھذا التّکییف أُن لایجوز مبادلة ھذہ الأوراق بعفیھا ببعض,: لکونە بیع 

دَین بدین؛ ااطظ تق ال ا0 

زثال رن اك فک الار رات ران گا ات گر ولکھا اسم اتا 

اصطلاحیَةٌ بحکم الرف والقانون, فتأخذ حکم الأئمان, فتتاأدی بھا الزکاۃ فإن 

کانت مغْطَاۃ بالڈھب أو الفضة فإنّھا تأخذ حکم الھب والفضة وإن کانت مغطاۃ 
: و ١ء‏ )"۹ 

بالفلوس, تأخذ حکم الفلوس. 


والظٌَاه ران کِلاالقولین مُصی ب٠‏ بالظر إلی أُزمنة مختلفة فلا شكٗأَنْ هذہ الأُوراقَ کانت 


<أیضاء لفقدان القدر والجنس, وإن اعتبر وزنیٌاء جاز التفاضل لفقدان الجنس, وحرمت النٛسیئة 
لوجود القدر والصحیح أُنھا عددیّة کما أُنٌ الفلوس اعتبرت عددیّة وإن کان أصلھاء وھو 
الحدید والنحاس, وزنیا. 

)١(‏ فتاوی رشیدیه للعلامة الشیخ الکنكوهيٗ رحمه الله تعالی ص ٦۹٤‏ ومن مقتضی تخریجه علی 
ساس الحوالة أَنّه إِن تویت الحوالة بأن منعت الحکومة التعامل بھاء جاز للاائن ان یرجع علی 
المدذِین الَڈی أعطاہَ ذلك الورق: سداداً لدینہ وذلكۓ علی أساس قول الَحَنفَیْة فی أَله لانوی قی 
الحوالق ومثٹل ھذا الرجوع فیه حرجلایخفی, لنّه یستلزم أُن لاتفرغ ذِمَةُ اُحد نھائیّا۔ وإن حصل 
التّوی فی إحدی المعاملات, رجع کل ممن تبادل الأوراق علی الآخر. 

)٢(‏ هذاما ذھب إليه العلاآمة الشیخ فتح محمّد اللکنويّ رحمه اللہ تعالی فی کتابه القیٔم ''عطرھدایہ'' ص 
٢‏ وآیّدہ ابنە الشیخ المفتی سعید أحمد اللکنويٗ رحمہ اللہ تعالی بکلام مبسوط فی رسالتہ: ''افتقار 
لاس إلی رفع الحوائج بسکة القرطاس'' المطبوع مع ''عطرھدایه"' ص۲۱۷ إلی ۲٢٢‏ 
وذکرالشیخ فتح محمّد ان ھذا القول ھوالّذی اختارہ الإمام عبدالحيٴّ اللکنويّ رحمہ اللہ تعالی. 
وقد ثبت فی فتاواہ مایؤیّد ذلك, فإلّه اعتبر الأوراق النْعَدیّة ثمناً وأجری علیھا أحکام الثمن 
الخلقیٴ من الذّھب والفضَة (مجموعة فتاوی عبد الحی اللکنویٴ ۲: ۱۳١‏ و۱۳۷ وإنّما أأجری 
باوا کا الشمن الخلقيٌلأنَ الأوراق الَقدیيّة فی زمنە کانت مغطَاۃ بالڈھب والفضة. 


المیحث السابع 





سنداتِ ذین فی مبدأً الأمر ولم تأخذ صفة الأئمان قانونا وحینثذٍ کان القولالأوْلَ هو 
الي آکا انا ات × لد الارراق هه تالق سیت لج الاب علىی تر لیانین 
اقتضاء حقوقھم المالیّة فالقولَ النّانی هو الراجح, وقد بیّنت دلائله بتفصیل فی رسالتی 
''اأحکام الأُوراق الْقدیّة ' 
زنا ننگل علی ذلات امَ مد الا ات اتتضل على وغدمی رتا جرف 
بٌعطی حاملّھا عند طليه مبلغاً معلوما ممّا یل علی أُنَ ھذا الورقَ لیس مَبلغاً ٹی 
نفسہ وإنما هو وعلبأداء المبلغ المکتوب. والجوابعن ذلك أَولاً أَنّ عبارۃ الوعد 
قد خخذِفت من العُملات الورقیّة فی کثیر من البلاد مثل دولارات الولایات المتحدة 
والاولارات الام یلت والیورو ال ھی غملة معظم اللاد الات والریالات 
الَسرَ۷َتة تلیں عتاف فلت کر تاغل عذہ ارد الو ركَتُو الا الا ر٥‏ المکویے 
علی اللاولار ھی مایلی: 

۷88۰ تا 41قصد ءنتلطتج ماما1 آ3 +10 ۸۰۲٥۱ع)‏ لمع( ء( امہ ٭تط]''' 
یثاال رق ےل ارت لاد جمیع اللایونء شخصیْة کانت أُو حکومیّة "' 
وکذلك الفقرۃٌ المکتوبة علی دراھم الإمارات العربیّة المتتحدة ھی: 
یفتنفانة مضمو نة القہ لقیمة بموجب القانون"' 


رعا ال اھرتی 


''طبعت فی عھد حادم الحرمین الَشَریفین الملك غید الله بن عبد العزیز ال 
سعود بموجب المرسوم الملکیٗ رقم کذا"“ 





فقه البیوع 





واللقود الورقیّة الصّادرۃ فی کثیر من البلاد الآن لیس فیھا عبارةۃ تدلَ علی أَنّھا سنداتٌ 
دین. فلا إشکال فیھا من ھذہ الجھة فإِلّھا أُثمانٌ اصطلاحیَةُ مائة فی مائة وأمَا البلاد التی 
لاتزال تکتب مثل ھذا الوعد علی الأُوراق, مثل الجنیه الاسترلینیّ والرتیّات الباکستانیّة 
والھندیّة فِإنّ ھذا الوعدَ المکتوب لایُعبّر الیوم إلاأ عن ضمان البنك المرکزیي لحامله 
بالحفاظ علی قیمة الورق الاسمیّة (۷810 6) فإله لوذھب أحد بھذا الورق إلی 
البنك المرکزیَ فإلّه لابٌُعطيه سار ئَ تر لاکاز ار ان اتا فا ہو وی 
معظم الأحیان ورقاً نقدیٌاً آخر. وبالّالیء فلو قُرض أنّ هذا الورق سنلٌلدین حتی الان, 
فلا مانع للحکومة من ان تجعل ھذا ال۔تند الورقيٗ ثمناً اصطلاحیّاء فان للحکومة السٌلطة 
المطلقة فی ان یجعل أيٗ شیئ ثمناً اصطلاحیّا برا گا تحاما ازحتیتا اوجلاا از 
کاغذاً والمعھوۂ من الشریعة السمحة فی مثله المتعة والتھولة والعمل بالخرف العامً 
المتفام بین النّاس, دون النّدقیق فی أُبحاثٍ قد أصبحت الیومٌَ فلسفة نظريَّة لیس لھا فی 
الحیاۃ العملیّة أثر؛ ولائجسمع لھا خبر. 

وبعد انتّفاق معظم المعاصرین الیومٌَ علی أَنّھا أُثمانٌ حکماً اختلفت أقوالھم علی ھذا 
الأصل, فھناك ثلائة مواقف نذ کرھا فیما یلی: 

-٤‏ الموقف الأوؤل 

افغرقھ لا امت اتھاتا خعااا مل الاقت والقت بل نت سشکھا 
بالاصطلاح إنّھا مان اصطلاحیّةُ مثلٗ الفلوس. وقد سبق فی أحکام الففلوس أَنه 
حنیفة وأبی سیت رجا اھ قعالی اذ اك انا تین فاقی عفر الناین نا علی 


المسعحث السابع 





ھذہ الأقوال بجواز النّفاضل واللْسیئة فی الأوراق اللْقدبّة وآأنّه لارہا فی مبادلة بعضھا 
ببعض. وھذہ فتوی خطیرةۃٗ صدرت منھم لھا فتحت باب الرٌبا بمصراعيه وأجازت 
أن تُباع الأوراقٌ النْقَدیّة بالّفاضل بالغاً ما بلغ وبالنسیئة أأیضا''' ومعنی ذلك أَنَه 
لایمکن ان یُتصور الرٗبا الیومء فإنَ کل من یُرید أن بُقرض أوراقاً نقديّة بالرباء استعمل 
کلمة ''البیع 'بدل ''القرض' وباع تلك الأوراق بزیادة ونسیئة وھذا إهھدار لأحکام 
القرآن والسنّة وتشدیداتھما فی موضوع الا ولذلك رد علی ھذا القول فطاحل : 
العلماء فی اللایار الھندبِةء منھم الإمام عبدالحيٴ اللکنو يّ رحمه الل تعالی فی فتاواء ''' 


۵٥‏ الموقف الانی 


ونظراً إلٰی خُطورۃ مثل هذہ الفتاوی ذھبت جماعة کبیرةّ من الشلماء المعاصرین إلی 
آتَ فذ الاو ر اف تر ا کھاعاقات مد مدان الامات الس 6لم الات 
والفضة حلّت محلٗ الھب والفضّة فی سائر الأحکام, فتجب فیھا الزکوۃٌ وتتأڈی 
بھا۔ و یجوز ان تکون راس مال فی الستلمء ویجری فیھا الرٰباء ویٔشترط لھا اَحکام 
الصّرف؛ فیجب فیھا التّقابضس فی المجلس, وما إلیھا من اأحکام. ومعنی ذلك أَنْ 


)١(‏ ھذاالموقف اختارہ بعض العلماء فی اللایار العربیّق ولکن رٴه عليهٴفن قبل جمھورالعلماء. (راجع 
بحث فضیلة الشیخ عبد اللطیف الفرفور فی مجلّة مجمع الفقه الإسلاميَ العدد النّالث .۱۷١۵ ٣‏ 
وممّن أصدر ھذہ الفتوی الخطیرۃ فی اللایار الھندیّة الشیخ اأحمد رضا خان البریلويٗ رحمہ اللہ 
تعالی فی رسالتہ: ''کفل الفقيه الفاھم فی أحکام قرطاس اللاراھم'' ص ٦٦‏ 

(۲) مجموعة فتاوی عبدالحی ۱۳١ :٢‏ ولِتتبّه أُنَ الإمام عبد الحيّ اللکنويَ رحمہ اللہ تعالی ذکر فی 
الفتو- , :نمسھا أُنَّ الأوراق النقَدیّة فی حکم الھب والفضّة فی جریان الصّرف أیضا ولیست فی 
حکم الفلوس, وذلك لن الأُوراق النْقَدیّة فی عھدہ کانت مغطَاۃ بالذھب أو الفضة فلا ینطبق 
قوله علی العملة الورقیّة الیوم إذ لیست مغطاۃ بالڈھب أو الفضة. 





سو 
رذ او رھ سوا غ الات راکنا ر کہا ئی خفکھا ىر عیٹ الا 
مان حقیقیْة مثل الذذھب والفضة فإذا بیعت بجنسھاء وجب التماثل فی القیمة 
ووجب التَقابض فی المجلس. أمَا إذا بیعت بغیر جنسھاء مثل مبادلتھا بالڈعب 
أوالفضة جاز التفاضل, ولکن یجب القابض “فی المجلس. 
وإنٌ مذا الموقف تجاہ الاأوراق اللْقديّة مشروحبتفصیل فی قرار للمجمع الفقھيٴ 
الإسلاميٴ التابع لرابطة العالم الإسلامیٗ بمکة المکرمة فننقل نے هذ ١‏ القرار 
فیمایلی: 
ا المجمع الفقھیٴ الإسلاميٗ قد اطلع علی البحث المقلام إليه فی 
موضوع العملة الورقیّة وأحکامھا من النْاحیة الشرعیق وبعد المناقشة 
والمداولة بین أعضائهہ قرر ما یلي : 


آزاڈر ان نا فلی ان لال خی ال الاحت والاضف نا ئقای نعل 
جریان الرٌبا فیھما ھی مطلق الثمنیّة فی أصحّالأقوال عند فقھاء الشریعة. 
وہما أَنَ الثمنیّة لا تقتصر عند الفقھاء علی الذّھب والفضة وإن کان معدنٌھما 
وہما أُن الملة الورقیّة قد أصبحت ٹمناء وقامت مقامٌ الھب والفضَة فی 
التعامل بھاء وبھا توم الأشیاء فی ھذا العصر؛ لاختفاء التعامل بالذعب 
والفضة وتطمئن الْفوس بتموٴلھا واّخارھا ء ویحصل الوفاء والإبراء العاءً 
بھاء رغم أُنَ قیمتھا لیست فی ذاتھاء وإِلّما فی أمر خارج عنھاء وھو حصول 
الف ھا ػ زسط فی النذاؤل وَالقادل: َذ لَكٰ خَ ون ہْمناطھا الم 
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وحیثٗ إِنَ الٌحقیق فی علة جریان الرَبا فی الہب والفضَة هو مطلق النَمنیّة 
وھی متحقَقَةٌ فی العملة الورقیّة ء لذلك کكلّه فإنَ مجلسٗ المجمع الفقھيٴ 
الإسلاميٴ ُقرر أُنَ العُملة الورقیّة نقل" قائم بذاته لە حکمُ النْقدین من الذّھعب 
والفضة فتجب الزکاۃ فیھاء ویجري الرَبا علیھا بنوعيه فضلاً ونسیّاء کما یجری 
ذلت فی النقدین من الذھب والفضة تمامَّا؛ باعتبار اللمنیّة فی العُملة الورقیّة 
قاسا اون لا ات الفلتاالی ئن أحکامٌ النقود فی کل الالتزامات التی 
تفرضھا الشریعة فیھا. 

ثانیاً: یُعتبر الورق النقديٴ نقدا قائمًا بذاتهہ کقیام النْقَدیّة فی الذذھب والفضة 
یس یسرب وج تختلفة تََعدٰدَمَعلَد 
جھات الإصدار فی البلدان المختلفة بمعنی أُنّ الورق النقدي السعودیٗ 
جنس, وأنٌ الورقَ النقدی الأمریكي'ٴ جنس, وھکذا کل حملة ورقیّة جنسٗ 
مستقلٌ بذاتہ وبذلك یجري فیھا الربا بنوعيه فضلاً ونسیّاء کما یجری الرَبا 


ترعوفی القذَین الاھت امت نی غرحاس لاتات 

وھذا کله یقتضی ما یلی : 

(أ) لا یجوز بیع الورق الْقَديَ بعفیه ببعض, أو بغیرہ من الأجناس النقدبّة 
الأخری, من ذھب أو فضضَةِ أو غیرھماء نسیئة مطلقّاء فلا یجوڑ مثلاّ بیع ریال 
سعودي بعملةِ أخری متفاضلاً نسیئة بدون تقابض. 


سواء کان ذلك نسیئػ أُو ید بید فلا یجوڑ مثلا بیع عشرۃ ریالات سعودیة 





ورقاء باحد عشر ریالا سعودیّا ورقاء نسیئة او یدا بید. 


(ج) یجوز بیع بعضه ببعض من غیر جنسه مطلفًَاء إذا کان ذلك یلا بید 
فیجوز بیع اللَیرة الوریّة أو اللبنانیّة بریال سعودي, ورفًا کان أو فضة أو 
أقلّ من ذلك أو أکٹرہ وبیع اللاولار الأمریکي بثلاث ریالات سعودیة أو أقل 
من ذلك أو أکثر؛ إذا کان ذلك یداً بید ومثل ذلك فی الجواز بیع الریال 
السعوديٗ الفضة ماک بالات سر تی او اق لئ ڈل ان آفا یدا 
بید؛ لأن ذلك یعتبر بیع جنس بغیر جنسہ ولا أثر لمجرد الاشتراك فی الاسم 
مع الاختلاف فی الحقیقة. 


ثاللًا: وجوبٗ زکاة الأوراق الْقَدَبَة إذا ہلغت قیمتھا أدنی الْصابین من ذھب آو 


فلا ر کات کم اللْصاب مع غیرھا من الأئمان والعروض المعَلٰة للٌجارة. 


رابکا : جواز جعل الأوراق النّقدیة رأس مال فی بیع السّلم والشرکات: 
والل أعلمء وبالل الّوفیق: وصلّی اللہ علی سیّدنا محمّد وعلی آله 


رجہ 0ك 


)١(‏ قرارات المجمع الفقھيٗ الإسلامیّ اللاورۃ الخامسة: القرار الستادس ص ٠۰‏ إلی ۱۰۲وإن ھذا 
القرار قد صدر باتفاق اأعضاء المجمع۔ وکان ممّن وفع عليه أصحاب الفضیلة الشیوخ عبد العزیز 
بن عبد اللہ بن باز ومصطفی احمد الزرقاء وعبدالله بن حمید ومحمّد بن عبدالل التبیّل 
وحسنین محمّد مخلوف, ومحمّد سالم عدّود وصالح العثیمین: ومحمّد الشاذليٗ النیفر 
ومحمّد محمود العتواف: وأبوالحسن علیٗالنْدويَ وغیرھم. 
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_-٦‏ - الثالث 

وھناك موقفثالثٌ تجاهَاللقود الورقیّة مبنیٴعلی قول الإمام محمّد رحمه الله تعالی 
من الحنفیّة. وحاصلە أُنّھا ألمان غرفیّة أو اصطلاحیّة مثل الفلوس اللّافقة۔''' وغملةً 
کل بلدٍ جنسٴمستقل. فتجب؛ فیھا الزكاة وتتأڈی بھاء ویجوز أن تکونَ ر٘س مال فی 
اللہ ویجری فیھا الرباء فان بیعت بجنسھاء وجب فیھا التّماثل بالقیمة ووجب 
القابض فی المجلس لا لأنه صرْفۂ بل لن الجنس بانفرادہ يُحرٌّم اللْسیئة علی قول 
الحنفیّة کما سبق فی حُکم الفلوس: ولکن لایجری علیھا أحکام الصرف؛ بمعنی 

آقو لاو فا قاع السلی, ورعرد تھا ت22 ان وت السادله گر 
جنسھاء مثل أُن تُباع اللڈولارات الأمریکیّة بالرتیّات الباکستانیّة بشرط أُن تکون 
المبادلة بعر یوم المباطلة حتّی لاتکون ذریعة للرا. 


وحجْة ھذاالقول أنَ ھناك فرقاً کبیراً ہین الذھب والفضة وبین الْقود الورقیّة من حیث إِنّ 
الذھب والفضة تٌعتبر أُثمانامنذ أول نشأتھا حتی الاآن ولذلك قیل: إِنّھا أَثمانٌ خلقیّة وإِنٌَ 
صفة الّمنیّة فیھا لاتبطل بالثرف والاصطلاح. أَمّا اللّقود الورقیّةء فإنّھا صارت أثماناً 
الاصطلاح, وثمنّْھا لیست دائم فیمکن فی أيّ حین أُن تبطل ثمیِتھا بمحعض 
إصدارخُکم من الحکومة أَنّھالم تد غحملة قانونیّة ۱ 

ومن هذہ الجھة فإِنّھا اُشب بالفلوس منھا باللتراهم الفضیة أوالداتانیر الھبیّة. ولکن 
لوأجرینا علیھا اُحکامَ الفلوس علی مذھب الشافعیّة والحنابلة اأُوعلی مذھب أبی 


فقه البیوع 





حنیفة وأبی یوسف رحمھم اللہ تعالی, لانفتح باب الرٗبا بمصراعیہء فَإنَ الفلوسَ فی 
زمنھم کانت تُستعمل فی معاملاتِ بسیطة. أَمّا النقود الورقیّة الیومء فأاصبحت ھی 
الثملة الوحیدة الرَئجة فی معظم المعاملات. فالحلٌ الوحی إذن فی قول الإمام 
محمّد رحم اللہ تعالی الّذی لابُجوز التفاضل فی بیع الفلوس بعضیھا ببعض. 

والذی یغلبعلی الظن أنَ هؤلاء الفقھاء لو کانوا أأحیاءٗفی هذا الزمان وشاهدوامن 
کا سال دا لھاملی لاکاسمتھافل سی انا اص طاتصض رش 
رأینا ذلك فعلاً من بعض الفقھاء المتقلامینء إذ حرٌم مشایخٌ ما وراء اھر التّفاضل 
فی العدالیٗ والغطارفة وھی اللّقود اتی کان یغلبُ علیھا الغشَ ولم تکن فیھا فضَۃً 
الأ تَتبة سئلرة رکان اص لْ ماخب الحققة فی عل مذہ اھود جراز الغفافلن 
رفا للجنس إلی خلاف الجنس, ولک نَ مشایخ ما وراء الٹھر أفوا بحرمة الْفاضل 
فیھاء وعللوا ذلك بقولھم: 'إِنّھا أُعرٌّالاأموال فی دیارناء فلو أَبيحاللّفاضلٌ فيه ینفتح 
باب الرٗبا۔'' وقال ابن الھُمام تحته: ''فْإنَ الس حینذِ یعتادون التّفاضل فی الموال_ 
اللْفیسةء فیتدرجون إلی ذلك فی اللّقود الخالصةہ فمُنع ذلك حسما لمادة الفساد.'''' 
وصدرت هذہ الفتوی فی زمن راجت فيه العدالیٗ والغطارفة فی تعاملاتِ کثیرة 
ولکن کانت الاراھم الفضیّة والدنائیر الذّهیة رائعة معھا۔ آقاالان نقدفقدت القوة 
الفضّیة والذّهییّة بتاتاء فان یصار مثل ھذہ الفتوی فی الاثمان الاصطلاحیّة أولی. 

ثمّ إِنّ قول الإمام محمد رحمه الو قالی تار افحا می حیٹث القلیل ابضا اذا 
قورن بمذھب شیخیه الإمامین أبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما اللہ تعالی: لن 


(١راجع‏ الھدایة مع فتح القدیر باب الصرف :٦‏ ۵ رذالمحتار ٥٤۷ :۱١۵‏ فقرہ ۲٥۱۹۲‏ 
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إبطالَ ثمنّة الفلوس لا یُتصوّر لە مقصوہ صحیحٌ فقلما یوجد من یطمع فی 
خُصوص مادة الفلوس من حیث کونُھا قطعاتِ صطفر أُو حدیدہ وإِنمارغب فیھا من 
حیث ثمنّّھاء فلو تصالحا علی إبطال ثمنیّتھاء لا یکون ذلك إلاً حیلة مصطتعَةً 
لتحلیل الّفاضل, ولا سیّما فی زمانناء حیث لا یُتصوّر الربا إِلا فی اللقود الرمزیيّةہ لنفاد 
اللقود الخِلَقیة وفُٛقدانھا من العالم کلّه. 


نعم! یمکن ان یُتصوٴّر قولٌ الشیخین فی الفلوس التی بِقصد اقتنانھا من حیث موادُھا 
جو تر ود و شوخ 
ات شی البلادء وشتی تی الأنواع؛ ء لتکون ذکری تاریخیّة ففی مثل ھذہ الفلوس 
نیک ان تتَس رتا قال الْلْخا نر ھا اھ تعالی وَيدو ات فی التفاضل فی ٹل 
ھذہ الفلوس سعةً علی قولھما۔ وأمّا الفلوسْ التی بُقصد بھا التّبادلء دون خصوص 
الما٥ة,‏ فلا ینبغی المساھلة فی أمرھاء فإنّھا من أقوی الذرائع إلی الرّباء واللہ سبحانه 
وتعالی أعلم. 

فالصحیح الراجح فی انتا أَنَسادَلة الآاز راق اك اتا درَفَئَٰ دولا واعد اتما 
تجوز بشرط تمائُلھاء ولا یجوز النّفاضل فیھا. 

ثمٌالتّماثل ھھنالا یکون بعدد الأوراق, بل بالعدد الاعتباريٗللأوراق الّذی تممّله قیمة 
الأوراق الاسمیّة فیجوز بیع وَرق واحدِ قيمنّه الاسمیّة خمسون رٔبیّة بخمسة أوراق 
القیمة الاسمیّةُ لکل واحدِ 7/80 ُبيّاتٍ لأن مجموع ون اعت تعارز 
سس رك ولیس هھذا اعتباراً للقیمة فی ہے بل اترڈ جو التبائل فی 
العدد لانیا أَثان اقتارتة راس الاعتباری خف ئشث الترف زالاغتیار ات 





فقه البیوع 
الگرف فی ھذہ الأوراق جعل ورقّٗ العشرة مساویاً فی العدد لعشرۃ أوراق, فالقیمةً 
الاسمیّة عبارۃ عن ھذا العدد الاعتباریٴ فیجب التّساوی فی ذلك العدد الاعتباریَ 
رَعةال اتا ما سای آن الافتاز ئن الامرآن 11 پر لقائل فی الیرتء ا ال آو 
العدد ولیس لقیمتھاء فإن المراد بالقیمة ھناك القیمةالتوقیّة الّتی تتعرَض للتغیّر. أَمًا 
الم لاحم الَکرَه عل الاو رات نَات اتا داتا سد لا نی لاد 
المحلَیْة أبدأ وإنّما ھی عبارۃ عن العدد الاعتباري لتلك العملة 


وھذا کما جعل الفقھاء الفلوس عددیّة مع أَنَ أُصلّھا من معدِن موزون. وما ذلك إِلَا 
ففضرضعاتے نرابا کا ضرق اڈ لاعاردطالی نواعت 
الفلوس فلو کانت قطعةًمنھا تساوی عشرۃ فلوس فإلّه یباح بیکھا بعشر قطعاتِ قیمة 
کل منھا الاسمیّة فلس“ واحكٌ حتّی عند من بُحرٌّم بیع الفلس بالفلسین۔ لأّھا متساویة 
فی العدد الاعتباری أو لأنّ قطعة العشرۃ وإن کانت واحدۃ فی العددہ ولکٹھا عشرْ 
قطع حکماً فتساوی عشرَ قطعات, فکذلك الاأوراقٌ اللْقَديّك لا یُعتبر فیھا عدڈھا 
الظامس بل عدڈھا الگا لص تھا امت راشسا آفار 
۷ھ- مبادلة عغملات الذول المختلفةھ 

الای گور ات کملة الہ لا ال ات تاق یس تہ کگایاىسجى ر اسر ۰غلات الھ اق 
المختلفة أجتاس مختلف کما قررہ المجمع الفقهھيٗ لرابطة العالم الإسلاميٌ وقد 
سبق نصّه. وذلك لأنَ الُملة الیومَ لا بُقصد بھا مادِنھاء وإِنّما ھی عبارةٌ عن عیار 
مخصوص لمُوٴة الشراءہ وإنَ ذلك العیارَ یختلف باختلاف البلادہ کالربیّة 
باکستانء والریال فی المملکة العربیّة السعودیّة واللاولار فی الولایات المتحدة 
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الأمریکیّ وما إلی ذلك: وإنَ عیار کل دولة یبنی علی أحوالھا الاقتصادیّة وقلار 
إیرادھا وإصدارھاء ولیس ھناك شيء٭ٗ ماديٗ تَنْئٌ عن نسبة ثابتةِ ہین ھذہ الیارات: 
وإِنّما تختلف تلك اللْسبة کل یومء بل کل ساعق, بناءٗ علی تغیّر الظروف الاقتصادیّة 
فی فی الات لت سمضلاف البلاد المختلفة علاقة ثابتةُ تجعل هذہ 
الغملاتِ جنسأً واحداء بخلاف غملة الاولة الواحدة, فإِنَ اُنواغھا المختلفة مر تبطة 
کا اک لا کس کا لیے فی رافک ایر 7ال رات انی العرئقف 
اھر الو یھو اه ات لامعا70 کر و ےت 
الباکستانیّة والریال الستعودي فلیس بینھما نسبة ثابتة ہل إِنّھا تتغیّر کل حین بتغیّر 
اُسعار ھذا أو ذاك. 








فو ات ات الال امعلبة اعتاد ‏ معالترت لال تقلات اسنا ا 
وموازینھا: ووحداتھا المتشعَة منھا. 


ولا گنت فھلات:الارل اختانا مختلفة جاز بیُھا بالّفاضل بالإجماع. أماً عند 
الششافعيٴ رحمہ اللہ فلأله یجوّز بیع الفلس بالفلسین فی ملق واحدة, ففی الُملات 
اليلفة لی مور ائ فی ملعت الَعنابلة ما فلا رماع الع زحم اللہ 
تعالیٰ فلا یل عَذ القملات من الأمرال الوضق +إذاالفت اتا تھا جاز 
التفاضل, وَأَمّا عند بی حنیفة وأصحابه فلانٌ تحریم بیع الفلس بالفلسین مبنیٴ 
عندھم علی کون الفلوس أمثلاً متساویة فُطُعا فیبقی عند الّفاضل فضْلٗ خال عن 
العوض, ولکن غملاتِ البلاد المختلفة لمأ کانت اَجناساً مختلفة لم تکن أمثالاً 


متساویة فلا یُتصوٌّر الفضل الخالی عن العوض. 


۸۷۸ فقه البیوع 
فیجوز إذن ان یُباع الریال السعودي مثلاً بعددِ أکٹر من الربیّات الباکستانیّة, 
مٌإِنَ اُسعارھذہ الشملات باللّسبة إلی الشملات الآخری رتما تین من قبل الحکومات: 
فھل یجوز بیٹھا بأقل أو اکثر من ذلك السّعر المحداد؟ والجواب عندی أَنَ البیع بخلاف 
ھذا الستعر الر٘سميٌلا یُعتبر ربّاء لما قلامنا من أَنّھا اُجناس"مختلفة ولا خلاف فی جواز 
الّفاضل عند اختلاف الجنسین, ولیس للفضل الجائز حٌّ مقرَرٌ شرعاء وإلّما هو یتبَعٌ 
التعر الحکومیٴٗ متعیّنء فلا إشکال فی مخالفة المتعر الحکومیٗ برضا الطرفین, ولا 
یدخل ذلك فی الرہا: 
ما إذا ألزم القانون الّاس بسعر مخصوص للتبادل بین العملات المختلفة فإلّه 
تجری عليه أحکام الٌَسعیر فمَنْ جوز الَّسعیر فی العروض: جاز عندہ ھذا التّسعیر 
وإمَا لأنْ کل من بسن دولة فإله یلتزم قولاً أو عملا أَنه یتبع قوانیتھاء وحینئِ 
فو 7ص 9 "00 سر اد 
یجب عليیه اتباغ احکامھا ما دامت تلك القوانین لا تجیُرہ علی معصیة دینیّة. نُعم! 
لا یُقال فی ذلك إِله تعامل ربوی 


۸ص النَّسیئة فی تبادل العملات بغیر جنسھا 
أما الإْسیئةُ فی تباڈل الشملات المتجانسة فقد ذکرنا أُنّھا لاتجوز باتفاق الأئمّة الحنفیّة 


(١)‏ ھذہ القاعدۃ صرح بھا الفقھاء؛ راجع مثلا شرح التیر الکبیرللسترتحخسي ۱ ۸ ورد المحتاں 
باب العیدین ۳ ۸ وباب الاستسقاء ٣‏ ۱۸۵ وکتاب الحظر والاإڑباحة [ وم 


)٢(‏ راجع أحکام القرآن للشیخ المفتی محمد شفیع رحم اللہ وڈ 





المبحث السابع ا ہر 
لالکونە صترْفاء ہل لأنَ الجنس بانفرادہ یُحرٌم النْسیئ وإن لم یوجد القدر. أمَا تباڈلٌ 
الشملات المختلفة الجنس, مثل الرتّیة الباکستانیّة بالریال السعوديَ فقیاس قول الإمام 
ہحکت رد اف قعالی ان سرد تد ا یھ :ا فا لان اقارہ ‏ (زعن لاان 
الاصطلاحیٰة) لو بیعت بخلاف جنسھا من الأئمان, مثل اللاراھم, فیجوز فیھا اللّفاضلٌ 
واللسیئةڈ جمیعا بشرط أن يُقبض أحد البدلین فی المجلس, لئثلاً یی إلی الافتراق 


وعلی ھذاء فإله لا فرق بین الموقف التّانی والّالث فی موضوع الُملات الورقیّة اُنھا 
یجری فیھا الرٌباء وتجب فبیھا الزکاۃ وتتأڈی بھا ویجوڑ ان نصبح راس مال فی 
التلم. ولکن الفرق بین الموقفین إنّما یتمخض فی جواز الْسیئة وعدم فلاتجوز 
الٔسیئة فی الموقف التّانی وتجوژ فی الموقف التّالث, بشرطِ ان تکون بعر یوم 
العتق رعتاالرفت ا فا ھر الای آغن نکی رسالی ''احکام الار اق 22ز ٍ" 
وإِنٌ هذا الموقف مبني" علی قول الإمام محمّد رحمہ اللہ تعالی. ویظھر لی قونّه 
لاسات آتت 


و کاافر 3 الس یت الامان الکتت لات ا ای الات 


والفضةء وبین الأئمان الاصطلاحیّةء ولا یجعلھا سواءٴفی کل حال. 


وقد ذکر الشّیخ أحمد الزرقاء رحمہ اللہ تعالی أَنَ الْقود الورقیّة فی حکم الفلوس 
النافقة. قال رحمه الله تعالی: 


''والذی یظھر أَنْ الورق النْقدي الن بالورق الستوري الرائج فی بلادنا الأن, 


۰ پت 





فقہ البیوع 
ونظیرہ الرّائج فی البلاد الأآخری۔ ھُو معتبرٌ من الفلوس النّافقة وما قیل فیھا 
من الأحکام الہتابقة یُقال فیەہ لأنَ الفلوس الّافقة هي ما کان ممخَذاً من غیر 
النقدین الذھب والفضة وجری الاصطلاح علی استعماله استعمال النقدین: 
رالوری الفتکر و ھا اقیلں وکح اق غعصعف“ الظرس:لافة 
اليَْفلس لعاانق فطل الات" 

و ]ور سرمتغاری المنافاات افقاے آے تر کا اہی کر الھفات 

الفقهیّة والاقتصادیّة بمصر قد ذکرت جمیع الآراء المعاصرۃ فی النقود الورقیّة ثمٌ 

رجحت کونھا فی حکم الفلوس الافقة وقالت: 
''وأَمّا القول الّالث الّذی بُعطی اللْقود الورقیّة حکم الفلوس, فھو قریب من 
ار تذل لاوصد انت اگ 2س الفارس ۲ ھرھالز کشر ھا تھا 
نقدان اصطلاحیّان. ولکن مع ذلك یبقی ھناكد أٌوجُه اختلاف بینھما یمنع 
إعطاءعما نفس الحکم, ومنھا أَنّ للفلوس قیمة ذاتیْة غیر القیمة النّْقدیّة وأْمّا 
داز رظان ای و ۳ 

وإِن ھذا الفرق بین الفلوس وبین النقود الورقیّة کان من طبیعته ان تکون الْقود 

قد ادف سالام ا شاو نی پا سن ھا ئن اما راک نے 

الموسوعة بعد ذلك علی ان تجري علیھا جمیع أحکام الذذھب والفضَة بما فیھا 

وجوب التقابض. 

)١(‏ شرح القواعد الفقهیّة للشیخ اأحمد الزرقاء القاعدة النّامنة عشر لاضرر ولاضرار ص ۱١‏ طبع 


دارالغرب الإسلامي ۱٥٤١‏ 
)٢(‏ موسوعة الفتاوی المالیّة للمصارف والمؤسسات المالیّة اللإسلامیّة ١۸ :۱١۱‏ طبع دارالسلام 





٢‏ لو ٹُلنا بأن الأُوراق النْقَدِیَة (الّتی لیست مغطَاةٗ بالذھب أو الفضَة) فی خُکم 
الھب والفضّة فی کل حالء فمعنی ذلك أَنْ الٌصوص التی قصرت اأحکام الصّرف 
علی الھب والفضّة قد أَضغُنا إلیھا شیئاً جدیدا وھو الأوراقٌ الَقَدیة ولیس لھذہ 
الاضافة آسامر* إلاً ان تعتبر اللمَنية الشَاملة للفلوس عَلَة للنصوص, کما ھو مَذهَب 
الإمام مالك رحمه الله تعالی. وحیندِ ینبغی ان تجري أَحکامٌ الصّرف علی القُلوس 


ضا وھو خلافُمذھب الجمھور. 


۳- إن جرت أحکام الصّرف علی الأوراق اللْقَدیّة والذهب والفضَة جمیعا فمعناه أُنْ 
شراء الھب والفضَة بالأوراق الْقدیّة صرّف: ویٔستغرب فی مثل هذہ الحالة أنَ مبادلةً 
الھب أُوالفضّة باللاراھم الّتی یغلب علیھا الغثرٗلایکونٌ صترَفاً إلاً بمقدار الفضة فیھاء 
والأوراق الّتی لافضَة فیھا أصلا یُعتبر صَرفاً 


-٤‏ إِنّ الذین جعلوہ صَرَفاً واشترطوا القابض فی مبادلة غملتین مختلفتین, اضطروا 
إلی تسامح وتاأویل فی تفسیر الّقابٌض فی بعض الحالات, فجعلوا من التفابض ما لیس 
اناج سس اکا تالق آوآ قت ساس شاو فی امن 
مختلفین لایمکن فيه حضور المتعاملیّن وتقابضّھما الحقیقی وإِنّما بُمکن ان یدفع 
زی مثلاً الف ریال سعودي إلی عمرو بشرط ان یدفع عمرو بدلھا رثّیاتٍ مساویة 
القیمة إلی خالد فی باکستان. ولا بُمکن فی ھذہ الحالةِ القابض. وھذہ أمورٴقد عمّت 
بھا البلوی فی جمیع البلادہ فإِن کثیرا من الّاس یشتغلون فی غیر أوطانھم: ویکسِبون 
لأموال لأترھم المقیمین فی أوطانھمم ویریدون ان یبعثوا معظم أکسابھم إلی أوطانھم 
بھذا الطریق. ولائیمکن تخریجه علی أُساس الاستقراض: فإله علی کونه ثفتجة 


۷ ات و 
لاپوشر ال کت اط فی افرغن آن کن بر السََة ال نے پھااترض 
۹- هل القبض علی الشيك یُعتبر قبضاً فی الصرف؟ 
فاضطر أصحاب الموقف التّانی إلی أن یقولوا إِله بُمکن أن یدفع عمروٴ إلی زیدِ 
شیکاً شخصیاً بالربیات الباکستانیّة فیقع بھذا تقابضٌ البدلین. ثم إِنّ زیداً یبعٹ بھذا 
اللْيكغالی الد فی پاکستان: وَعَذاعلی مافیەئ الفََوۃ عماٹ می" علی تحتق 
القبض بتسلّم الشَیيك الشخصيٌ وفيه کلام ذكرنه فی مبحث ''تسلیم النَمن بطریق 
الحوالة '' من ھذا الکتاب. 
وقد استدلَ بعض المعاصرین علی جواز ذلك ہما أخرجه البیھقي عن عطاء بن ابی 
رباح: "ان عبدالل بن الزبیر رضی اللہ تعالی عنھماکان یاخذ من قوم بمکة دراھم ثمٌ 
یکتبٌ بھا إلی ثصعب بن الزبیر بالعراق: فیاخڈونھا منه: فسٹئل ابن عبّاس غن ذلك: 
فلم یر به بأَسأ فقیل لە: إِن أخذوا أفضل من دراهمھم, قال: لابأاس إذا أخذوا بوزن 
دراھمھم۔." 
فاستدل بە بعضر العلماء المعاضرین بان الورقة التی کان یکٹھا عدالل ین الوبیز 
رضی اللہ تعالی عنه کان تسلیماً لللاتراهم من جانبہ وقبضاً لھا ممّن أأعطاہ 
: ۱( وا و سےا>|؛ ا ۳ مو0 یہ ٭ 
لجازت النْسیئةُ فی اللتراھم باللاراهم: ولم بقل بجوازہ احد. ولذلك حینما أُخرجه 
البيھقیٗ عقّب عليه بقولہ: 


)١(‏ مجلَة مجمع الفقه الإسلاميٴ الاّوليٌ العددالثالث: الجزء الثالث بحث فضیلة الدکتور علی 
السالوس حفظہ اللہ تعالی ص ۱۸۸۵و ۱۸۸٦‏ 


ہسےِ_ ___. .ہب .0908-۰ 


"'ورٌوي فی ذلك أأیضاً عن علي' فإن صح ذلك عنە وعن اہن عبّاس رضی 

الله تعالی عنھما فإِنّما أُراداء واللہ أعلم: إذا کان بغیر شرط.'”'' 
ومعنی قول البیھقیٴ رحمہ اللہ تعالی أَلْه لم یکن بیعا وإنّما کان استقراضا ولم 
ُشترط فيه أَنّ القرضَ سیٔقضی بالعراق: ولکنھم کانوا یقضّونه بالعراق من دون 
قرط لغ آخر صەعد الرتاق رحاش تعالی فی مصعلفظ: 

''کان اب نْ الزبیر بَمشتّلف من التجقار أموالاً ٹم یکتب لھم إلی العُمّال,'''' 
تا المسئلة التی نحنْ فیھاء فھناك شرطان ظاھران: الأوٴل: أُنَ المبلغ سیّدفع فی 
پاکستان, والنانی أَله سیّٔدفع بغیر جنسہ یعنی بالربیات الباکستانیة ولایمکن اَحدٌ 
ود الھطیر ئے الامظراض گا یکن آت قد الا عا 0 نالات انکر نت 
بالرّیات الباکستانیّة فلایُمکن أُن یقاس الشیك الشُخصيٴٗ علی الورقة الّتی کان 
یکتبھا عبااللہ بن الزبیر رضی الل تعالی عنھما. نعم! یُمکن ذلك فی الشيك 
المصرفيٗ والشيك المصددق لّه قبض بطریق الوکالة ویکونٌ البنك الحاجز للمبلغ 
رکیاڈ للسفیکت کنا ذکرله تی متا شض اللمن غن طریق الشََك المضرفی 
ولکن العاملین فی البلاد المختلفة یصخٌب لھم ان یقصروا تعاملھم علی الشیکات 
ال رَفََة 


وكکذلك اضطر أصحاب ھذا القول إلی التٌسامح فی شرط التقابض عند التحویل 


المصر فی (1۲80861 ا880 فیما إذا وقعت المادلة تن بات حول زیلد" 


(١)السنن‏ الکبری للبيھقی باب ما جاء فی السفاتج ۵: ۲٥٢‏ 
)٢(‏ مصنف عبد الرزاق: کتاب البیوع, باب السفتجة ۸ ٥٠١‏ 


مثلاً ریالاتِ سعودیّة من رصیدہ فی البنك إلی عمرو وحول عمروٴ رئیّاتِ باکستانیّةً 
من رصیدہ فی ذلك البنكء أو فی غیرہ إلی زید. ویقال إِنَ القید المصرفيٴ فی رصید 
کل واحدِ منھما قبض“ٴلذلك المبلغء وھذا القدر لاإشکال فیه لأنَ النَقَييدَ المصرفیٗ 
فی عصرنا حقیقته القہض عن طریق البنك الّذی هو وکیلٗ للمستفید وھو مثل ان 
توضع الأموالٌ فی جیب أحدِ أو فی خزانته الشخصیّق وو قبضر' بلاشك۔ ولکن 
القید المصرفيٴ لایقع فی رصیدھما فی آنِ واحدہ ہل یکون بینھما فرقٌ الأوقات: 
وفرقٌ الَیٔام فی بعض الأحوال. فاضطٔرْ أصحابٔ ھذا الموقف إلی القول بأَنّه یُغتفر 
ناوَال مل لیئر قرط الفاشغرہ لیھااطان السا اھت نات 
المالیّة الاإسلامیّة: 
''ویغتفر تأخیر القید المصرفي_ بالصورۃ التی یتمکن المستفید بھا من 
التَسلّم الفعلي_ إلی الملة المتعارفِ علیھا فی أسواق التعاملء علی أَنه 
لانخووللسصفیة ان حضرت کی الل کلال الیت المستت إلا بعد ان 
یحصثل أثر القید المصرفيٴبإمکان الّسلیم الفعل. > "''' 
وإنٌ ھذہ العبارة تعترف أَنّه لم یقع الَّسلیم الفعليٴ“للمستفید ولاجاز لە ان یتصرَ ف 
فی المبلغ الّذی أرید تقییكہ فی حسابہ ولاشك أَنّ کل ذلك مُنافٍ للتقابض, وقد 
ذکرت عن الفقھاء الحنفیّة ان التقابض فی الصترف لاتکفی فيه اللّخلیة بل یجب 
القبض بالبراجم. 


)١(‏ العتایر التَرَعيّة المعار لاوق ند ۷ا5اف(القے) 


المیحث السابع 








وقال ابن عبد البرٴ رحمہ الله تعالی: 
''ولایجوزفی شیع من الصّرف تأخیر ساعة فما فوقھاء ولا آن یتواری 
ولاعدة ولاشیئ من اللّظِرة, ولا یجوز إِلاً ھاء وھاء ویتقابضان فی مجلس 
رالینے رک و 
ومع ذلك لجا أصحاب الموقف التّانی إلی القول باغتفار أَبّام لمشاکل عملیّة. 
والحاص لٌأُنَ ھذا الموقف ضیّق الأمر فی جانب باعتبار الأُوراق النْقدبّة فی حکم الذذعب 
والفضة وجریان أحکام العترف ووجوب اللّقابض فیھاہ ثمٌ تاوٴل فی معنی التقابض: 
وتسامح‌فیه فعلّ فاعتبر قبضا مالیس بقبض فی الحقیقة. 
أًا الموقف الثالث الذی ذکرئّہ والذی هو مبنی“علی قول الإمام محمّد رحمہ اللہ 
تعالی, والذی ببیح اللّفاضل واللْسیئة فی غملاتِ بلادٍ مختلفة بشرط ان یکون بسعر 
المثٹل یومَ العقد یس جمیع أبواب الرّبا فی جانب: ویخل ھذہ المشاکل العملیّة فی 
جانب آخر. 
یمکن أُن تُصبح اللْسیئةُ حیلة لاکل الرّبا۔ فمثلاً إذا أراد المقرضٗ ان یتقاضی عشر 
رتیات علی المائة المقرضة فإلّه یبیع مائة ربیة نسیئة بمقدار من اللاولارات التی 


تُساوی مائة وعشر ربیات, وبھذا یحتال لآخذ عشر ربیات زیادة علی المبلغ المقرض. 


(١)الکافی‏ فی فقه اُھل المدینة لابن عبد البر ص ۳۰۹ 


۷ فقہ البیوع 
وکا عڑا اکا لماام تا آن سک ط فی جواز النَسیئة أُن یکون بسعرالمٹل یوم 
العقد. فإن ائ شتراط ثمن المثل فی عقود اللَسیئة یقطع الاحتیال علی الرَبا واڈ شتراط سعر 
القٹل فی العبادلات لہ نظائر کثیرۃ مھا ما ضاء فی حفورٹغدا ین ععررمی الل 
تعالی عنھما قال: 


ہر بب تی ہ۶ ہو 


اس 7 تَا 20 


وکان بیع الدنانیر بالدراھم یجوز فی الّفاضل لاختلاف الجنس, ولکن اشتر 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم ان یکون بالقیمة فی ذلك ھتاھ 
حیلة للربا. 

وھناك عدَةٌ مسائل فی الفقه اشترط فیھا الفقھاء ان یکون العق بسعر المثل یوم 
الْعَقَدءمٹل آجر کتاہد النتری اجاڑھا الفتھاؤ تبٹرط آن لاقجاررفەعئ أجرالمثلَ 
وذلك لثلا بتّخذ ذلك حیلة لتقاضی الأجرۃ علی الافتاء نفے.''' 

وقد یقع علی اشتراط ثمن المثل اعتراضان: الأوّل أَنه یی إلی حرمة النّفاضل 
وجواز الَْسیئة ولاعھد لە فی أحکام الاموال الربويّة فإِن حرمة النّفاضل فیھا تُلازم 
خُرمة النسیئق فھناك أشیاءٗ تحرٔم فیھا اللْسیئهُ ویجوز التّفاضلء مثلٗ بیع اللارھم 


ر6 اقرتھ اتی 0 وا داود ۳۳٣٣‏ والنسائی ۸۹٦ءء‏ وابن ماجە ٤٤٥۲ء‏ والدارمی ۲۵۸۱ء 


وأحمد ۹: ۰ انظر التلخیص الحبیر ۲٢ ٣‏ و ٢۲ء‏ باب القہض وأحکامه برقم ٠٤‏ ۰۷۰ 
(۲( راجع الدر المختارمع رڈالمحتارں کتاب الأجارۃ مسائل شتی۲: ۹۲ 
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باللاینار ولکن 7+ ھناك ما یمنمٌ الفاخل یعرز الف والغرابت ا دا 
الڑتکان آن ےراظن ال کے مال الال ظا بعلاف تھا لی تسرعا 
لللّفاضل, فإنَ الربیات الباکستانیة یجوڑ مبادلتھا بالریالات السعودیّة بالتفاضل 
بداهة فالّفاضل جائز لیس بممنوع ولھذا یجوز الیوم مبادلة ریال سرد رات 
بستا وعشرین ربیة باکستانیّة حسب تسعیر الیومء وھذا تفاضل ظاھر. وإنّما حاصل 
اشتراطِ ثمن المثل أُن لایتعدی ھذا التفاضل إلی حلٴیکون حیلة للرّبا۔ وھذا کما أُنْ 
مبادلة اللاراھم بالدنانیر یجوز فیھا الّفاضلء ولکن اشترط رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلّم ان تقع المبادلة بسعر یوم المبادلة فی صترف ما فی الْذْمَّة. 

وَالاعَ راف الثائی+ 701ا ختد الَحَلة کات مور نی ھت التلقاقی سال 
الفلوس بالاراھم ایض وقد أجازوا فیھا الّفاضُل والٔسیئة ولکن لم یؤئر عنھم أَنھم 
اشترطوا أُن یقع التبادل بسعر المثل. والجواب أَنَ الفلوس فی ذلك العھد کانت 
لالستعمل إِلاً فی مبادلات ہسیطة فاحتمال مبادلتھا باللاراهم نسیئة بتفاضل یی 
إلی الاحتیال للرٗبا کان نادراً وضعیفاً أمّا فی عھدناء فَإنَ العُملة الورقََّة ےت ھی 
آلةَ التداول الوحیدة فی جمیع شئون الحیوۃة ولاتوجد غملةُ أُخری. فاحتمالٌ 
مبادلتھا بالٔسیئة حیلة للرٗبا أصبح احتمالاً قوبّاً یبر اشتراطّه بأن یکون بسعر المثل 
یوم العقد. 

والحقیقة ان ھذا الموقف القّالث لم یأخذ حقّه من النّقاش والتَعمّق فی المؤتمرات 
العالمیّة اتی عقدت فی ھذا الموضوع۔ ولعل سببّە أَنّه فور ماقیل إِنَ الأوراق الْقدبّة 
فی حُکم الفلوس, یتبادر إلی الڈھن أَنه ترجیحٴللموقف الأوْل الّذی یفتح باب الرّبا 
فی الأوراق اللْقدیّة ولکن الأمر لیس کذلك: لله لوأخذت الأوراق اللْقَديَۃُ حکم 





الفلوس علی مذھب الإمام محمّد رحم الله تعالی, فلا یجوز فیھا التفاضل, فلایلزم 
مه دا المخظون کنا بنا دلائلہ ٹیا سیق و اما مانخشی من الاخٹیال علی الربافی 
جواز الْسیئة فقد ینس بائە باشتراط سعر المثل یوم العقد کما بیّناء فھذا الموقف 
موافقٌ لما هو کالبدیھيٴ فی الفرق بین الأثمان الحقیقیّة والأئمان الاصطلاحیّة 
وجامعٴللمصالح من سدباب الربا والتیسیر فی مبادلة الغملات بین البلدین. 
وطرح ھذا الموقف النّالث فی اجتماع کبیر لعلماء الھند فی مجمع الفقه الإسلامیٗ 
الھندي وطلبت آراء أصحاب لی فی آلھتد بضورة ایام فحاءت آحرے 
معظم العلماء (وھم خمسون) موافقة لھذا الموقف النّالث: فی حین أَنَ الذین 
رجحوا الموقف النّانی کانواعشرة, ورأی خمسة منھم أنَ الأصل أن لانجوز اللْٔسیئة 
ولکن یمکن أُن تٌباحٌ فی حالات الحاجة. والقرار الذی صدر من الاجتماع ذکر 
الموقفیْنء ثمقال ماتر جمته: 

''إِنَ ھذا الاجتماعٌ من مجمع الفقه الإسلامیٌ بعد النظر فی ھذین 

الموقفین الموقّرینء قرر ان بُعمل بالاحتیاط فی مبادلة ملتین مختلفتی 

الجنس نسیثق ولکن ُمکن أن یُعمل بالرأی الآخر فی حالة حاجة 


7 رہ )۱(٢١١‏ 
وصرورو واقعيه. 


ولاشك أنَ العمل بالأحوط هو الأسلم فی مثل ھذہ الأموں ولکن من جملة 
الاعتاط آت اھ القف* علی: الشای :ال لَهَھر < قفا ران لاف مدَۃَ ا 
یع ون ضرط اقان کات نيت ھلمالام رین التقابفن الحتَد9ئے فالفول 


٠٦٠٦ ص١٥٣١٤١ مجلّة مجمع الفقه الإسلامي بالھند اللاورۃ الرابعة فی شھر محرم‎ )١( 





بأله أحوط مشکل, لان الّقابض, کما یظھر من الصوص ومتا ذکرہ الفقھاء فی 
شی سس سام ول لاحات قساف اک می عست 
التحویل المصرفيٌ إِن شاء الله تعالی. 


وعلی أساس قول الإمام محمّد رحمه اللہ تعالی تنحل قضیّةٌ آخری عمّت بھا 
اآنازی فی مکل ا کتار الاتے ھت نلملثت اشعار الات وذلكٰ ان الین 
یستوردون البضائع من خارج دولتھم, إنّما یفعلون ذلك بالملة القوبة مثل 
الاولار, ثمٌ یبیعونھا فی بلدھم بالملة المحلَیّة والذین یُریدون تصدیر البضاعات 
إلی بلاد آخری یشترون البضائع أو یصنعونھا بتکلفةِ مقلارة علی أساس العُملة 
الیعات ند تحجلت استار العضاق لی انناء عاققالاتت اد ار دی ومن مذہ 
الجھة قد تلحقھم خسائر. ولتجنّب أخطار تذبذب الُملات تستخدم طرقٗ مختلفة 
سو ''التّحوٴط'' (عم[ذع0ء01) معظمٌھا غیر مقبولقِ من الناحیة الشرعیّة. وعلی 
اُساس قول الإمام محمّد رحمہ اللہ تعالی الذی ذکرناہ فی الموقف النّالث بُمکنْ ان 
ثُشتری الاولار بالربیات وبالعکس نسیئػ لکونھما فی حکم الفلوس فی حق 
الٔسیئة فقط وجواز الّفاضل بینھما لکونھما جنسین مختلفین, بشرط ما ذکرنا من 
أن یکون التّبادل علی أساس سعر یوم العقدہ لثلاً یکون ذریعة للاحتیال علی الربا. 
واللہ سبحانە وتعالی أعلم وعلمه أتمّ و اأحکم. 

۰۷*٭- ہرسالل النّقود عن طریق البرید أو البنك 

تا إِرسال اللّقود إلی شخص آخر عن طریق البرید أوالبنك: فإنه لیس صترْفأ ولکتّہ 
بحتاج إلی تکییف شرعي' ویتم الإرسال بٹلائة طرق: 





۱- الشيك المصرفيٰ 


الأوٴل: ان يُبعث الشيك المصرفيٴ 08980) عن طریق البرید وقلامنا فی مباحث 
اس ات الات اکا انان المصرفيٴ بحز مبلغه لصالح المستفید 
فیکون وکیلا عنه فی القبض, فیتحقّق القبض عن طریق الوکیل. و ما یتقاضاہ البنك 
لاصدارالشیيك المصرفيٗ من الرسوم یُمکن أن یُعتبر أجرة المثل للخدمات الّتی 
ُقدمھا لإصدار الشيك. تم یُرمتل الشيك عن طریق البریدء وما تتقاضاہ دائرۃّ البرید 
أجرۃٌٗعلی حمل الظرف المشتمل علی الشيك إلی المرسل إليه, 


-٣‏ والطریق الانی: ان القوہ تراغ طرییق خرال فا رن تا ز ال 
ہا ''منی آردر''( 010۶ )0٥۷ ٥00١‏ وفی هذہ الحالة -- الُرسِل نقوداً ال 
دائرۃ البریدہ وإِنَ دائرة البرید لاتحمل ھذہ الّقوه إلی المرمتل إليه بعینھاء بل تخلطھا 
بأموال آخری. ویدفع مثلھا إلی المرمتل اہ نت کا 
بل ھی مضمونة علی مکتب البریدہ ولذلك یجب علیھا دفع مثلھا۔ وإن ملکت بدون 
انتا نت افساہ ھکر فلت ارام رد فھلرات ات ا 
إحالة المرمتل إليه علی ذلك القرض. ومن خنا ینشأ الڑشکال من جھتین: 


-٣٣‏ العمولة علی الحوالة البریدیّة 


لاف کان الال اناج ڈ ال اق فرلات الو سا ئل ا از جتو ات 
فالمدفوغ إلی البرید اکثر ممّا یدفعه البریك إلی المرستل إليه فکان فی معنی الربوا. 
ولھذا ال۔تبب آفتی بعض الفقھاء فی الماضی القریب بعدم جواز إرسال اللْقود بھذا 
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لی ار می اس کے نی فان اضر رہ بعر ارعاعلی شا ت0 اسلۃ 
التی یتقاضاھا البریك عمولة مقابل الأعمال الإداريّق من دفع الاستمارة وتسجیل 
المبالغ: وإرسال الاستمارۃ, أو البرقیّة وغیرھا إلی مکتب البرید فی بلد المرمتل إليه. 
وَعَلىهٰذا لاساس جوٴز الإمام أشرف عليٗ التھانويٴ رحمہ اللہ تعالی إرسال المبالغ 
عن طریق الحوالة البریدیَة۔'' وعلی هذا مشی العلماءُ المعاصرونء مثل فضیلة 
الدکتور الشّیخ وهبه الزحیليٴ حفظه اللہ تعالی۔'' 


والعادۂ ان عمولة الإرسال تکونْ مرتبطة بنسبة مثویّة من المبلغ. وقد یجعل مکتب 
البرید شرائح لھذہ العمولق فمثاث هناك مبلغٌ مقطوع لارسال مبلغ أقل من لف. ومبلغ 
مقطوعٴأُزی منە لإارسال ما یبلغ ألفا لی ماک اتا سی سا اض ارہ 
سائر البّلدان من غیر نکیر۔ ولیس ھناك ما یٔبرر ھذا الربط بین المبلغ والعمولة إِلا ما ذکرہ 
ابن عاہدین رحمه اللہ تعالی فی أجرۃ کتابة الصّكٴحیثٗ جاء فی اللار المختار: 
نس اقاف الای علی گت ال ناش اساج وا داحتا 
رز لغیرۃ کالمنتی: فالہه عق آجر المٹل علی َخابة القتوی: لان 
الواجب عليه الجواب باللسان دون الکتابة بالبنان. ومع هذا الکف أُولی."' 


وقال ابن عابدین رحمه اللہ تعالی: 


قول: ''قدر ما یجوز لغیرہ'' قال فی جامع الفصولین: للقاضی أن يِأَخْذ ما 


(١)فتاوی‏ رشیدیه ص ٦١٤‏ 
)٢(‏ إمداد الفتاوی ۱٤١ ٣‏ سؤال ۱۹۲ 
)٣(‏ الفقه الڑسلامیٴ وأدلتہ, المستدرك ۹: ۳۳۲ 





یجوژ لغیرہ وما قیل: فی کل ألف خمسۂ دراھم لانقول بهہ ولایلیق ذلك 
بالفقه. وأيٌمشْفُةٍ للکاتب فی کثرة النُمن, وإلّما آجر مثله بقدر مشقتہہ أو 
قد صلی حقفل ا ضا کسکا1ا وفقات ستاحر پان کر فی مت 
قلیلة. انتھی. قال بعض)ٗ الفضلاء: أَفْهَم ذَلٰ-خر او اعد لأجرۃ الزائدۃ وإن 
کان الععَل تھے لد ونفارھم لمنفعة المکتوب لہ. انتھی. قلت: 
کت قد اف ا22 فا لسن کا ال اڈ 
لایأخذ الأجِرَ علی قدر مشقٌتہہ فإلّه لایقوم بُؤنتہ, ولو ألزمناہ ذلك لزم 
ضیاغ ھذہ الصنعة. فکان ذلك أَجرَ مثله.'''' 

غ۳- السُفتجة وحکمھا الشرعئ 

والاشکال الٹّانی فی الحوالة البریدیّة أنٰه فی الظاھر ثفتجةقة وقد کرمھا الفقھاء. 

ولنتکلم علی ھذہ النّاحیة بشیئ من الّفصیل, واللہ سبحانه ھو الموفق. 

الُفتجة بضمالسین المشلادة وفتحھا۔ وسکون الفاء وفتح التّاء کلمة معربة من الفارسیّق 

وعرفه الزییديَ رحمە الله تعالی بقولہ: ''قر‌ضٌاستفاد بە المقرض سقوط خطر الطریق. بأن 

'ُفْرض ماله عند الخوف عليه ليْرَدٌ عليه فی موضع أُمن."' وذکر أَنْ معناہ اللوی* ''الشیئع 

المحکم''ستیٗبەھذاالقرض لإحکام أمرہ''' 


وع دالااری رع اھ قغالی کزلتت 'ضاما کات الڑی ازسلہ انت ضر 


۹َٔػ9٦ الدر المختار مع رذالمحتارں کتاب الاجارۃ, مطلب فی أجرةۃ صءكٗ القاضی والمفتی‎ )١( 
الو ض۹7‎ 9 
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لوکیلە ببلدٍ لیدفع للمٌقرض نظیر ما أخذہ منە ببلدہ."' وذکر الاسوقیٴ رحمه الله 
تعالی أنه یُستی الاآن 'بالوصة"'''' وعرفه الحصکفیٴ رحمه اللہ تعالی بقول: 
"'وھی إقراض'“ٴلسقوط خطر الطریق, فکانه احال الخطر المتوقع علی المستقرض: 
فکان فی معنی الحوالة.' وقال ابن عابدین تحتہ: ''وصورٹھا ان یدفع إلی تاجر 
الا ضا لاف لی تدایق و الما زيَلَْكة فر ضا لااماقت اتد یہ شقوط خطر 
الطریق. وقیل: هي ان یُقرض إنساناً لیقضيه المستقرضٗ فی بلدِ یریدہ المقرض: 
لیستفیدَبه سقوط خطر الطریق."''' 
وحاصل ھذہ التعریفات ما ذکرہ اُخونا العلامة فضیلة الاکتور الشیخ وهبه الزحیلیيٗ 
حفظہ اللہ تعالی: 
الُفتجة معاملة عالیْةّ یُقرضر فیھا إِنسانٌَ قرضاً لآخر فی بلد لیُوفیَہ 
المقترض آو نائبثه أو مدینه إلی المقرض نفبہ أو نائبه أو دائنهہ فی بلد 
۸۵7۳ پر 
کو مج 
وقد اختلفت أقوال الفقھاء فی جواز ھذہ المعاملة۔ فالمذکور فی کتب الحنفیّة والشَافعیّة 
بن ۶ 0ن ا 7و و ھ2 : ۔ (یاںیڈ 
کان دفع إلی الآخر المبلغ أُمانة وهلك بغیر تعلٴمنہ مثل ان یسرقه اللصوص فی الطریق: 
لم یکن الحاملٗ ضامنا وخیر المعطی ولک دفع إليه المال قرضاأً فصار مضموناً علی 
۲١٢ :۱٦راتحملاذر )٢(‏ فقرہ ۲٥۹۰۹‏ 


(۳) الفقه الاسلامی وأدلته :٤‏ ۷۲۸ 
۲٥٢ :٦٦راتحملاهر )٤(‏ والمھذب ؟۲: ۸٤‏ والسوقی ۳: ۲٢٢‏ 


۵٢‏ ]پت سا 

المقترض, فلو هلكَ فی الطریقء ولو بغیر تعدٌ من کان المقترضٌ ضامنأ وھذہ ھی 

المنفعة التی جرھا القرض. 

وأَمّا الحنابلة فالصتحیحعندھم جواز“السٌفتجة. قال ابن قدامة رحمه الله تعالی: 
'وقد نصر: أحمد علی من شرط ان یکتب لە بھا ثفتجةة لم یچز. ومعناہ 
اشتراط القضاء فی بلدٍ آخر. ورٌوي عنه جواڑھا لکونھا مصلحة لھما 
جمیعا...ورٌوي عن عليٗ رضی اللہ عنە أَلّه سُثل عن مثل ھذاء فلم یر بە بأأسا. 
ومحّن لم یر بە بأأساً ابنْ سیرین, والْخعيٴ رواہ کله سعید.''' وذکرالقاضی 
للوصيٴ قرض مال الیتیم فی بل لیُوفیه فی بلدۃ آخری لیربحَ خطر 
الطریق. والصتحیح جواژہ لأله مصلحة لھما من غیر ضررِ بواحد منھما: 
والشرغ لایرد بتحریم المصالح التی لامضرٰة فیھاء بل بمشروعیّتھاء ولأنَ ھذا 


)١(‏ ویُمکن أن یُستأنس علی الجواز ہما أخرجه البيھقيَ وغیرہ عن عن عطاء بن أبی رباح أَنَ عبدالل 
بن الزبیر رضی اللہ تعالی عنھماکان یأخذ من قوم بمکة دراھم, ثمّ یکتب بھا إلی مصعب بن 
الزبیر بالعراق: فی خذونھا من فسٹثئل ابن عبّاس عن ذلك: فلم یر بە بأَسل فقیل لە: إن أخذوا 
أفضل من دراهمھم, قال: لابأاس إذا أخذوا بوزن دراھمھم۔'' وقد ذکرنا فی مبحث القبض 
بالشیك المصرفیٗ أَن البیھقی رحمہ اللہ تعالی عقب عليه بقولہ: ''وروي فی ذلك أیضاً عن علی. 
رس کات لاو اے طالی رط اف ھا صا 20ر اذا اف افلم اذاکار بے 
شرط." ومعنی قول البیھقيٌٗ رحمہ اللہ تعالی أنّه لم یکن بیعا وإلّما کان استقراضأً ولم بُشترط 
فیه أَنّ القرض سیٔقضی بالعراق: ولکنْھم کانوا یقضونه بالعراق من دون شرط. ولذلك أُخرجه 
عبد الرزاق رحمه اللہ تعالی فی مصنفه بلفظ: ''کان ابن الزبیر يَثتلف من التجار أموالا ئمّ یکتب 
لھم إلی الال ". 
ولکن الروایة لیس فیھا تصریحٌأنه کان بدون شرط واللہ سبحانە وتعالی اأعلم. 





لیس بمنصوص علی تحریمه ولافی معنی المنصوص. فوجب إبقاؤہ علی 
)١(٢ ۴.‏ 
اللاباحة. 


ثمّ إِنٌ المالکیّة القائلین بکراهة السُّفتجة استثلًوا منھا حالتین: الاُولی: ان یکون 
الخوف علی اللّفس أو المال عامَاً غالبا فی سائر الطرق, فحینثذ تجوز السٌٗفتجة بل 
یناب بل قدیجبء''' تقدیماً لمصلحة حفظ المال واللفس علی مضرة سلف جر 
نفعاً۔ والحالة الّانیة: أن یقومَ دلیل علی أنَ القصد نفع المقترض فقط لانفع المقرض 
آر یس ۳ 

والذی یظھر من کلام الفقھاء الذین کرھوا المتفتجة ان الکراهة إِنّما تأتی من قصد 
الأمن من خطر الطریق. والواقع فی الحوالة البریدیّة (+ 010 0۷٥٥٥۷‏ ان المقصود 
لیس قرضاً واقتراضاّ وإِنّما المقصوه إرسال مبلغ إلی بلكٍ آخرہ فلو قبله مکتب البرید 
٦رف‏ الہ نعل ام رحاس مراف ز7 
ورس با ھفالرق کات رام حا فا ر0 20 کک 
لە أن یفصیل أموال مئین من الاس, ویحفظ مال کل واحدِ منھم مفصولاً عن غیرہ. 
ولھذہ الحاجة إِلّه یخلط الموال. وبسبب ھذا الخلط یأخذ المبلغٌ حکم القرض, فھو 


۳٣٦٣ :٤ لابن قدامة‎ ینغملا)١(‎ 

(۲) وھذا إِنما یتصوّر إِن لم یکن المقترض یحمل مبلغ القرض معه إلی بلد آخر؛ بل یستعمله فی 
بلد المقرضی: ویکتب إلی وکیلە فی بلد آخر ان یؤدی مثله إلی وکیل المقرض: وبھذا عرف 
اللاسوقيٴ رحمه اللہ تعالی المتفتجة کما مر نصته. أمَا إذا کان المقترض یحمل مبلغ القرض إلی 
بلد آخر فلا معنی لھذاالاستثناء لأنه معرض لنفس الخطر واللہ سبحانه أعلم. 

۲٢٢ ۳ الدسوقی‎ )۳( 


أمائة ابتذات ؤقرضر* انتھاء بسبت الخلط: والظامر ان مَذا بمعرل عن الَكتَجة 
القدعڈاالی کان الطرض تھا قضة الاث ای منذ اون الا 27" الأمن من 
خطر الطریق. 
ولو کان فی حکم السٌفتجةہ فالحاجة داعیة إلی القول بجوازھا علی مذھب الحنابلة 
ولھذا قال الإمام شرف علي الّھانويٴ رحمہ اللہ تعالی: 
"'إن ثبت بنقل صحیح ان إماماً من الأئمَة الأربعة ذھب إلی جواز الُُفتجة 
یقال بجواز العمل بە للضرورۃ۔.'"“" 
وبھذا ینحل الإشکال فی جواز الحوالة البریدیّة, 
۵ح التحویل المصرفئ 
والطریق الْقٌالث لڑإرسال اللْقود هو التٌحویل المصرفیٗ 7٦90888(‏ 801) وطریمَه أُنَ 
المرمِل لە رصیلافی ہنك الف مثاك فیطلب من ذلك البنك أن پُرسل مبلغاً من ذلك 
الرٌّصید إلی بنك ب فی بلد المرمتل إليهہ ویْقیّد ذلك المبلغ فی حسابھ. فإِن کان المبلغ 
المطلوبٍ إرساله بنفس الغملة التی فیھا رضی للمرسّل: فان تكَییفه أنَ البنك آلف 
مدیونٌ للمرسل, فیأمرٌ مدیونّه أن یؤذي ذینە (بقدر المبلغ المطلوب إرساله) إلی 
المرمتل إليه بتقیید ذلك المبلغ فی حسابه لدی البنك ب. وما یتقاضی عليه البنك من 
العمولةہ فھو مقابل الأأعمال الإداریّة التی یقوم بھا من أجل ھذا التٌحویل. 


آتا [ذاکان المرسل لدرضیلافی علا اکعائا اٹ رید آفیسلم المرنئل آل 


(ب۳داذافتاوی 1:۲0:07 سان ۲۹۹۱ 


غغملة أخری, مثل الریال العودي فإنٌ هذہ العملیّة بیع للرٗبیّات الباکستانیّة 
بالریالات الستعودیّة. ثمّ تحویل الرٴیالات إلی المرسل إليه. فیجری فيه کل ماذکرناہ 
فی موضوع مبادلة الکملات. 
فالموقف الستائد عند معظم علماء البلاد العربیّة فی ھذا الموضوع حسبما قررته علاة 
مجامع فقهیّة فیھا أَنَ اللقود الورقیّة فی حکم الھب والفضَة فی جمیع الأحکام, وأُنھا 
تخضع لأحکام الصّرف الشرعيٗ من وجوب تقائٛض البدلین فی مجلس العقد. ومن 
ھذہ الجھة أحدث إرسال المبالغ بالّحویل المصرفيٴ إشکالاً من حیثٗ إِلّه لایقع فیە 
تقابض البدلین. فاضطٔر أصحاب هذا الموقف إلی توجیه لاجازۃ ھذہ المعاملة. فجاء 
فی قرار لمجمع الفقه الإ(سلامی: 
''إذا کان المطلوبۂ في الحوالةِ دفعھا بعُملةِ مُغایرة للمبالغ المقاُمة من 
طالبھاء فإن العملیّة تتکوٴن من صرفِ وحوالةِ بالمعنی المشار إليه فی 
الفقرة (أ) ء وتجری عملیّة الطرقت بل التحرل رذلت شلے 
العمیل المبلغ للبنكء وتقییدِ البنك لە في دفاترہ بعد الانّفاق علی 
بعر الطرف اليَتَه ق اَل اش ال کت تجری الحرالا 
بالمعنی المشار إلیە. ”''' 


وحاصل هذا القرار كَ طالب تحویل ریالات سعودیة إلٰی رثیات ہاکستانیّة فی 
)9( قرار مجمع الفقه الإسلامی الدولیٗ رقم: ۸ بشأن (تجارۃ الذھب, الحلول الشرعیة 


لاجتماع الصرف والحوالة) الصادر فی دورة مؤتمرہ التاسع باأبو ظبی بدولة الامارات العربیة 
المتحدة من ١‏ إلی ٦‏ ذي القعدة ١٤٣١ھ‏ الموافق ٦-١‏ إبریل ۱۹۹۵م. 


۰۴۔۸ انت فقہ الببوع 
پاکستان یعقد الصترف مع البنك أولكّ بأَنّه یُعطيه ریالاتِ سعودیّةء ویصرفھا برتیات 
باکستانیّ وبعد ما یملك الربّیات الباکستانیّة فإله یأمر البنكَ بتحویلھا إلی المرمتل 
إلیه. فیجتمع فيه الصترف والحوالة. ولکن لتصحیح هذہ العملیّة بھذا الشکل یجب ان 
یقع تقابض البدلین فی المجلس أولاٌ وقد ذکر القرار أَنّ العمیل (طالب التحویل) 
یُسلَم المبلغ (الربالات المتعودیّة فی مثالنا) إلی البنك. ولکن لم یتضح فی القرار کیف 
یقبض العمیل الربیات الباکستانیّة فی عقد الصّرف. ولعل المقصود أُنْ قہضه یتحقق 
''بالالّفاق علی سعر العترف الحُثبّت فی المستند المسلّم للعمیل '' فکأنَ القبضّ علی 
ھذا المستند قبض*ٗللرتیات الباکستانیة وبه یتم الصّرف ثمّیقع التّحویل.' 
وھذا الوجیه مبنی“ٗعلی ان الصّرف یجوز فيه القبض الحکميٴ بقبض مستند المبلغ؛ 
لہ فی حکم التَخلیة ولکن یرد عليه ان الذی جری عليه الفقھاء ذ فی الصّرف أَنه 
لابا من القبض بالبراجم؛ ولایکفی القبضٴ الحکمی حتّی الحنفیّة القائلون بنیابة 
الحعلیة غن ارہ لاتحروت التخلة فی الظارفت: جاو :فی الا الختان 
'والكّقابض بالبراجم, لابالكّخلیة قبل الافتراق.''''' وذلك لأن النْخلیة إِنّما بُعتبر قبضاً 
إذات تعیّن المبیعء وکان فی مُکنة المشتری أن یقبضه متی شاء. أمَا الْقود فلا تتعیٔن 
)١(‏ وبمثله جاء فی المعاییر الشَرعیّة الصادرة من هیئة الحاسبة والمراجعة للمؤسسات المالیة: ' یجوز 
٦ى‏ ۹9؛ٴ ‏ "مب پروی سید 
لمشتراۃ من طالب لسرالة ہر و ان 00۶ أُجرة ٌ التحویل.'' (المعابیر 


)۲٥٥٢٢رقف‎ ۵۲۰ :۱١ وقد أکٌدہ ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی (رذالمحتار‎ )٢( 


المسیحث السابع 








عند الحنفیّة إلاً بالقبض بالبراجم, فتبقی دیناً إلی ان یقبضھا المشتری. 
ومذھب غیرالحنفیّة من الأئِمّة أأشتك لأّٰھم لایعتبرون التّخلیة قبضاً فی المکیلات 
والموزونات والمعدودات فی البیوع العامّة فضلاً عن الصتّرف. وقد صرحوا بأنْ 
القبض فی المعدودات لایتم إلاً بالعك وفی اللاراھم والاتانیر بالتناول بالید. قال ابن 
قدامة رحمہ الله تعالی: 
'إِن کان المبیع دراھم أو دنانیرں فقبضّھا بالید. "''' 
وقال النْوويَٗ رحم اللہ تعالی: 
''ما یُتناول بالیدء کاللاراھم والاتانیر...فقبضّہ بالّناول بلا خلاف. صرح 
بذلك الشیخ أبوحامد فی تعلیقه...وخلائق لابُحصتون."'''' 
وقال اللاردیر رحمه اللہ تعالی: 
''(کموزون ومعدود) فإنه یضمن البائع إلی ان یقبضه المشتری بالوزن 
اہ ن1 
فتبیّن بھذا أُنَ الصسّرف لایکفی فی التّخلیةُ عند أحدِ من الأمة الأربعة. فکیف بُقال إِنَ 
القبض علی المستند قہض* علی اللْقود فی الصرف؟ وقد تعرض فضیلة اُخینا العلامة 
الششیخ الاکتور وہبه الزحیلی حفظہ اللہ تعالی لھذہ المشکلة فقال: 


(١)المغنی‏ لاہن قدامة ۲٢٢ :٤‏ 
(۲)المجموع شرح المھذب ۲: ۲۷٦‏ 
(۳) الدردیر مع اللاسوقی ٤٤٤١ :٣‏ ومثله فی حاشیة الخرشی ۵: ۱٥۷‏ 


ك۷ اد فقه البیوع 
'يْلاحظ أَنَ بیع الّقود الورقیّة پأخذ حکم اللقدین: الھب والفضة کما 
قرٗرت المجامع الفقَھيْةُ المعاصرۃُ وھیئات| کبار العلماء طبقاً لأأحکام 
الشریعة. ویحرم تحویل غملةِ إلی غملةِ آخری بالمؤجل دوںَ تقابضِ فی 
مجلس العقدہ سواءٴأکانت ھناك زیاد ام لا لأن ذلك رہا نسیئق فلا یجل بیع 
النقود مع التَّاجیلء بسعر مماٹل أو بسعر اکٹر: 
وبناءٗعلی ھذاء یجب أن یتم عق الصترف منجزاً مع البنك أو الصرٗاف دون 
تأجیل الافع, وھذا یحڈث فعلا لأنٌ الصترٗاف مستعد لتسلیم العوض فی 
مجلس العقد ولکن لا یتم القبض الفعلی“ لعوض أو بدل الصترف؛ ویقوم 
مقاَہ قبضٌ حکمیٗ لا ینفُصثهہ سوی القبہض الصُوری والإعادة فوراء ٹم 
یعقبه إبرامعقدِ آخر منفصل. وھو تحویل المبلغ إلی بلدٍ آخر ویکون ذلك 
على اساش عَقَة امن - ویتم التّعبیر عن هذا القرض بتسلیم المقرض 
وعثلاً (وثیقة) یُثبت" حفّہ في بدل القرض ویکون المقترضٗ وھو الصرَأفٌ 
أو البنك ضامناً لبدل القرض, ولکتّه یأخدٌ أجراً أو عمولة علی تسلیم المبلغ 
نی لا آف رز ھا ارت ات آر جرد فرید ار افرلا آز الک 
قشت آعلت مال اھ اتد ناد 





وھذان العقدان: الصترف والتحویل القائم علی القرض: ھما الطریقان 
لتصحیح مذا التّعامل, فیما یبدو لی. والل أعل, "''' 


وارااھس لی سر اھ عو فا الک رف سکرام افارت تا 


۳٣٣ الفقه الاسلامی وأدلتہ المستدرك ۹: ۳۳۱و‎ )١( 





سلم الئرمِل الریالاتِ السعودیّة إلی الصتراف فإنَ العتراف بٔسلم الرتیات 
الباکستانیّة إلی طالب التّحویل, لیقع الّقابض فی الصترف: ثم بُعیك إليه الریات 
الباکستانیّة لیُرسله الصراف إلی باکستانء ولکنّہ بدلاً من ھذا الّعاملء لابُعطيیه 
الربیّات الباکستانیّة بل یلتزمُ علی نفسه إرسالھَا إلی باکستان فصار القبضٌ من 
الطرف الآخر حکمیا۔ 





وفی ھذا التوجیە نظرمن وجھین: 

الأوٴل: أنَ الصّرف لایسوغ فيه القبض الحکميٴ عند أحدٍ من الأئِمّة الأربعة کما 
نقلنا نصوصھم. 

الّانی: أُنَ القول بأنَ ''الصتراف مستعِدلتسلیم العوض فی مجلس العقد'' لایصح فی 
کثیر من حالات التٌحویل المصرفیّ لہ قد لایتوفر لدی البنك عند عقد الٌحویل 
الکَلة اليظ 2 بالمثتتاز امعظازت یلع فیٹاٹ ان اعطاہ ا خلا تا الف ال 
سعوديٌ لیُرسلە إلی باکستان بالرٗبیات الباکستانیق فإله یحتاج إلی أکثر من ملیونین 
ونصف من الربیات الباکستانیة وإِنْ هذا القدرَ من العملة الباکستانیّة لانکون عند 
البنك السعوديّ عادة عند قبولە التّحویل المصرفيّ بل ربّما یحتاج إلی شراءھا من 
بنكٍ آخر باللاولارات. فلا نستطیع أن نقول: ''إلّه مستعد لدفع ھذا القدر إلی طالب 
الٌٌحویل, ولاینقصء إلاّ القبہض الصتوري'' بل الواقع فی کنل ھذہ الحالة اله بنقصحه 
سِف اما افطلرف فلا آن ٹکرہ لی خااتہ تضلا آتا تعلمة الی ءطات 
التحویل. 


فظھر بھذا أَنَ الملة الورقیّة إِن أجریت علیھا جمیع اأحکام الذّهت وَالِفَضََة واعتیر 


۰٣ہ‏ ا فا 
تبادلھا صَرْفأً, فَإنَ القابض الذی تصوّرہ الفقه الإسلاميٴ فی عملیّات الصّرف 
نھد النحویل المصرفيٴٗ إلاّ بتکلّف وبعدِ عن تصور التقابض المشترٔط 
ما إذا أخذنا بالموقف القّالث بالْسبة للعملة الورقیّة والّذی هو مبنی"علی قول الإمام 
محمّد رحمہ الله تعالی من أَنّھا لیست فی حکم الذھب والفضَة من جمیع الو وو وان 
المبادلة بیٹھا لیست صترٰفاً فقَهيّأء فلا یُشترط فيه التقابض ذ فی المجلس؛ تنحل مشاکل 
الٌحویل المصرفيٴ بسھولة دون ان یُتسامح فی أيٴ أصل من الأصول الفقهیّة. وقد 
سطنا ادلهدا المرقت تحت عغران "'العرفف اقالت'' می مسخث "القود الورق" 
وأجبناعن الاشکالات الواردۃ عليه 

لد بَالمرقت اقَالث فی الشلء ال رر او مر اه الالبل ومن ثاعیة لیر 
ضا والله سبحانه وتعالی أعلم. 

-۳٦‏ شراء حلي الھب والفضَة بالنقود الورقیْة 

وكذلك یختلف حکم شراء حلیٗ الذّھب والفضة باللقود الورقیّة علی الموقفین فَإِن 
علی الموقف الاوّل الذی ؿُجری أحکام الصتّرف علی النٌقود الورقیّة لایجوز شراء 
خُليٗ الذھب أو الفضَة باللقود الورقیّة إِلاً بتقابۂض البدلین فی مجلس العقد ولا یجوز 
فیە تأخیرٌ قہض أُحد البدلین. وھو الذی ُفتی بە أصحاب الموقف الاوّل. ولکن تُجّار 
الخُليٴ یشکرون فيه بگسر شدید وقد ذکر لی الکٹیرون منھم أَنَھم یواجھون صعوبة 
قد فی طط لعل 


اما علی الموقف النّالث الذی رجَحتّہ ورجكحه کثیر من علماء شبه القارۃ الھندبّة 





والذی ذکرت‌ أُدلته فیما سبق علی مذھب الإمام محمّد رحم اللہ تعالی, فإلّه یجوز 
شراءٗ خُليٴٗ الذذھہب والفضة بالنقود الورقیّة نسیئة بشرط ان یکون بسعر یوم العقد 
ولا یُشترط فيه الّقابضء بل لا یُشترط قبضٗ الخليٴ الحقیقیَ وإنّما یکفی تعیین 
الخُليٗ لأنَ النقود الورقیّة فی حکم الفلوس فی أحکام الصتّرف فقط. وشراء الخُليٗ 
بالفلوس لا بُشترط فيه الّقابض عند الحنفیّة بل یکفی تعیینَ الخُليٗ قال السترخسیٗ 
رحمة اللہ تعالیخ: 
''وإن اشتری خاتم فضة أو خاتم ذھب, فيه فص أو لیس فیه فص بکذا 
فلوساً ولیست الفلوس عندہہ فھو جائزإن تقابضا قبل التّفرق أو لم یتقاہضاء 
لأنَ مذا بیع ولیس بصرفہ فإنّما افترقا عن عین بدین, لأنٌ الخاتم یتعیٔن 
بالعیینء بخلاف ما سبق. فإنَ اللتراھم واللانانیر لا تتعیّن بالتعیین. فلھذا 
طو اتاتف او توف ۳۳ 
۷/- تجارۃ العملات عن طریق الفوریکس 
وقد شاع فی عصرنا التٌجارة فی العملات عن طریق ''سوق العملات الخارجیّة"' 
7٥۸06(‏ ءعصەل× ٣ع۷۷٢١)‏ والذی یخفف فیقال: ''فوریکس" (٭٭0) وھذہ 
سوق تتبادل فیھا الثملات بمقدار کبیر یبلغ قیمتھا ۳۸ تریلیون ۳۸۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰۰ 
یومیّا ومعظمھا لعملیّات المجازفة والأخمین 0٥(‏ ذاۃآنہ80) وإِنَ هذہ السوق لھا طرق 
مختلفة للتجارۃ وإن معظمھا تشتمل علی محظورات شرعیة نذکر بعضھا فیما یلی: 


١-۔-‏ الأأاصل فی العملات والنقود ھا 00020 لتقویم الاکتاذَ ولیث سضودہ 


۲٥:١ المبسوط للمترخسيیء باب البیع بالفلوس‎ )١( 


٣ہ‏ پت فقە البیوع 
کا ر تاکرب الات لاحسس آن کورتم مکل انجار ایا لا 
لحاجة حقیقیّة لتبادل بعض العملات ببعض. ولذلك فرضت علی بیع اللقود شروطاً 
وقیوداً فصلناھا أعلاہ فی مباحث الصترف. ولکن ھذہ التوق جعلت العملات محل 
ناوعا متا کرک ھا ذاغس ا فو النظاع ا ار روف ا لف 
نی پش گا بسانت ار الما رو اجھا ئے ضرہ الفریة السا" اتا 
حدث ذلك بعدم التقیّد باحکام الشریعة فی بیع العملات. 


-٢‏ شرحنا فیما قبل أَنَ العملات الورقیّة عند کثیر من العلماء المعاصرین والمجامع 
الفقهیّة فی حکم الھب والفضّة فیٌشترط فی مبادلتھا التقابض فی المجلس. وإن 
مذا الشرط مفقود فی معظم عملیّات ھذہ المتوق, فإلّھا تنقسم إلی بیع عاجل وآجل. 
وإنَ التقابض مفقود فيیھما لاھقاسیت 'البیع العاجل' (ءلہەہ ‏ ەم5) لایقع فيه 
الّقابض إِلاً بعد یومین من یوم العقد. وأَمّا علی الموقف التّالث الّذی شرحناہ 
ورجٌحناہ فإله یجب فی تبادل العملات المختلفة الجنس أُن یقع القبض علی 
إحدی الملتین فی مجلس العقد. وہذا الشرط مفقود أیضأً فی هذہ اللتوق. فإنْما 
یقع البیع والشراء عمومأعن طریق الکمبیوتر أو الإنترنیت. 

-٣‏ وکثیراً مَا یبیع الإٴنسان ما لایملکەہ ولایقع التّسلیم والتّسلم فی کثیر من عملیّات 
الستوق, وإِنّما یُصفًی الباعة والمشترون عملیّاتھم بفروق الأسعار, 

-٤‏ وقد تٌعطی بورصة الشملات فرص للاإنسان أُن یودع فیھا مبلغاًأَقل ویٹجر بمبلغ 
اکٹ وثقلام البورصة ضماناً للمبلغ الباقی بعمولة تُطالبھا من المتعامل بالاکٹر: 
وس ''البیع بالھامش '' (5ذع۷/8۲( )88[٥ ٥٥‏ وھذا فی الحقیقة قرضر* یُتقاضی 


المبحث السابع: 








عليه فوائد ربویّة. 

قسا رت ا اھ اج ھن طری مت الکری کات غیر سیت لان التعین فی 
العملات إِنّما یتحقق بالقبض, وو مفقود فی معظم العملیّات. 

ومن ھذہ الجھات فإلّه لایجوز التعامل شرعاعن طریق سوق الفوریکس. 
اکْاَعا ااهلتسائن اماڈاللشی آو لکار التر ئف کا نھاتر نع 
طریق البیع واتف ھا سر الف ای قرط اج تھا لفائل انت وظ 
الشرعیّة التی سبقت. 

۸- الفغلاء والزخص فی قیمة النّقود والفلویس 

ثمّ إِنَ النّمائل المطلوب فی مبادلة الأموال الرَبَویّة أو فی استقراضِھا هو النّمائل فی 
القار یعنی الکیل أو الوزن. وھذا ظاهر من الاأحادیث التی أوجبت التماثل فی ھٰہ 
لی رسس عخ للع تالامے رتتا ‏ کاکلا کان ھن ات اراتا 


0(۰( 
فھوربا۔. 


وعلی ھذا الساس اتّفق الفقھاء علی أُنٗ القیمة لااعتبار لھا فی النّمائل المطلوب لن 
الک یعة قد مات اعتبار الحودة والرداءة فی لوان الربویّة. ولدلك مع الفقَھاءٌ 
علی أَنَ من اقترض دراھم: فإلّه یرد إلی المقرض مثل تلك اللراھم بحسب وزنھاء وإن 


کانت قیمتھا انتقصت عند الاداء اوزادت. 


أمّا الفلوسٰ فالجمھور علی أَنّھا فی حکم اللاراهم فی ذلك: فالّمائل المطلوب فی 


۲٥٢ :١ وھذالفظ مسلم فی صحیحہہ کما فی جامع الأصول لاہن الأئیر‎ )١( 





لعف خر الا تی عو کلت الفارن لاق گاتا او رحفت قد الاداء لا نک 


السترش الا فی العلد ای اتت رفا وإن کانت فيمٹھا النتبة:الی :الاراخم 
انتقصت یوم الأداء. فمثلا لو اقترض أحد مائة فلس: وھی تُساوی درھماً واحداً 
غند الافتراض فإاله پر5 إلی المَستفرضن عائة فلس بالعذدہ وإان ضارث مائة فلین 
تُساوی عند الأداء تُمُنَ درھم. فلا یجوز للمقرض أُن يُطالبّہ باکٹر من مائة فلس 
بحجة أَنّ قیمة الفلوس قد انتقصت بالاٌسبة إلی اللاراھم. وھذا مذھب أبی حنیفة 
ومحمّد و ھو المشھورژٴمن مذدھب الشَافعبّة ٣‏ "۷00۷ 

تا الإمام أأبویوسف رحم اللہ تعالیء فذھب فی قولە الأخیر إلی أَنَ الفلوس لیست 
مثل الاراھم فی ھذا الحکم, فلو انتقصت قیمتّھا أو زادت, وجب علی المدیون ان 
یرد قیمة تلك الفلوس من اللاراهم یوم وقع البیع. مثاله: لواشتری شیئا بمائة فلس: 
وقیمة المائة فلس یومثذ عشرۃٌ دراھم, ثم انتقصت قیمة الفلوس, فصارت مائة فلس 
نُساوی تسعة دراھم, فعليه ان یؤدّي إلی البائع مائ وأحد عشر من الفلوس: کی 
تَساويّ المائة فلس الّتی وقع علیھا البیع بقیمتھا یومَ البیع. وذکر ابن عابدین رحمه 


اقکعای 7 سنا سر اھ نہر اکرآفرت ای عم متعرصسو ا فا" 


ا إِذا کسدت الفلوس بعد البیع قبل أداء النْمنء فالحکم عند أبی حنیفة رحمہ اللہ 
تعالی أَنّه یفسشد البیعء ویجب علی المشتری أن یر المبیع إن کان قبضه. وإن خرج 
من ملک بوجه من الوجوہ أُو اٌصل بزیادۃ مانعة من الرْه بصنعهہ فعليه مثلّه إِن کان 


)١(‏ راجع تنبيه الرقود لاہن عابدین, رسائل ابن عابدین . ٠‏ والزرقانی علی مختصر خلیل 30ء 
والحاوی للفتاوی للسیوطی ۰:۱١‏ والشرح الکبیر علی المقنع ۳٥۸:‏ 


المبحث السابع 








من ذوات الأمثال. وإن لم یکن من ذوات الأمثالء یجب عليه قیمته یومَ القبض من 


وقال أُبویوسف ومحمّد رحمھمااللہ تعالی: إِن البیع لاِفسد والبائع بالخیار, إِن شاء فسخ 
البیعء وإن شاء اخذ قیمة الفلوس المعقود علیھا من اللاراھم. ثمّ اختلف أبویوسف 
ومحمّد رحمھما اللہ تعالی فیما بینھما فی وقت اعتبار القیمة فاعتبر أبویوسف قیمتھا 
وقت العقد لہ وقت وجوب النَمن, واعتبر محمّد وقت الکساد وھو آخر یوم ترك 
الا سالتعامل بھاء لأّه وقت الھجز عن التسلیم. ۱ 

ھذا کل فی البیع. أمَا إذا اقترض فلوسآً فکسدت فقال فيه السرحسيٗ رحم اللہ تعالی: 


"'إن استقرض عشرة أُفلس: ثمٌ کسدت تلك الفلوس لم یکن عليه إلاً مٹلّھا 
فی قول أبی حنیفة قیاساء وقال أبویوسف ومحمّد رحمھما اللہ تعالی: 
فیمتّھا من الفضّة استحساناً لأنَ الواجب عليه بالاستقراض مثل المقبوض: 
والمقبوض فلوس*ھی ثمن, وبعد الکساد یفوته صفة اللَمنیّة بدلیل مسئلة 
البیع؛ فیتحقّق عجرُءعن رڈمثل ما التزم فیلزە قیمنّہ کما لو استقرض شیا 
من ذوات الامثال, فانقطع المثل عن أیدی الّاس.''''' 
وإن غلت الفلوس أو رخصت بعد الإقراض, فالخلاف فیه کمامر فی البیع. فکان أصل 
بت لاف ايَسفن اقاظ ناسل کرت لاڈ الا ملعا رض سر اققصٹ 
قيمنّھا أو زادت. ثمّ رجع الإمام أبویوسف رحمہ اللہ تعالی فقال: ''عليه قیمتّھا من 
الاراھم یومَالقہض.''''' 


)7 رسائل ابن عاہدین ؟: ٦٦‏ 


۸ہ پت فقه البیوع 
۹- تغیّر قیمة العملة الورقیّة وأثرہ فی المداینات 





وقد نفدت اللّقود المعدنیّة الیومَ تماما کمامرً تفصیله وحلّت العملة الورقیّة محلھا 
فی معظم المبادلات. وإِنَ ھذہ الملة الورقیّة تختلف من بلدٍ إلی آخر؛ وتختلف 
قیمةُ عملقِ واحدۃِ بالْسبة إلی غملةِ أآخری, وکذلك بالن٘سبة إلی الذھب والفضة. 
ویقع کثیراً فی المبادلات المؤلة وخاصتة فی القروض:. أَن قیمة المُملة تنتخفقض 
عند الأداء ممّا کانت عليه عند الإقراض, فإذا وقع أُداءٗ العُملة بنفس العدد المُقترض, 
ربِما یتضرر بە القرض۔ بأنّه لایمکن لە الانتفاع بذلك العدد کما کان یمکن لە 
الانتفاع بە عند الإقراض. 

ولحل هذہ المشکلة اقترح بعض الاقتصادین ربطٗ ھذہ العملة بقائمة اسعار ذلك 
البلد بطریق مخصوص شرحنّه بتفصیل فی بحثی ''أحکام الأوراق اللْقدیّة" ''"' 
اتا کوو طل کسراصلھعقت آو ارس ھا تار 
الفلوس المقترضة حیث یقول: إِنّ الواجب فی تلك الحالة رہُ قیمة الفلوس, دون 
ذلك العدد. والواقع أَنّ مذھب أبی یوسف رحمہ اللہ تعالی لاعلاقة لە بفکرة اللایون 
بقائمة الأسعار لن من المعلوم بالبدامة ان السّضحخَم والانکماش ووضع قائمة الأسعار 
وتقویم اللقود علی اأساس تلك القائمة کل ھذہ الأمور أمور“حادثة لم تکن متصوّرۃ 
فی زمن الإمام أُبی یوسف رحم اللہ تعالی. فحینما یقول أبویوسف رحم اللہ تعالی 


ااوفاظم سال لاک آ7 رت فا شتکراعلی آمان اڈ الاسان 


)١(‏ بحوث فی قضایا فقھیة معاصرۃ, للمؤلف طبع مکتبة دار العلوم کراتشی ۹ ۸۶ ففمابعد 





آخر ارتباطاً دائماً یجعلھا کالأأجزاء والفکَة لذلك النْمن. والفلوسر“فی الاأزمنة المتقامة 
اھرصا ‏ ارات ار نا رر اکھت 
والفضِیّة فکانت عشرةّ فلوس مثلاً تُعادل درھماً واحداً من الفضة فکان الفلہۂ 
الواحد یُعتبر غشرْاللارھم الفضّيَ أمَا اللّقود الورقیّة الیوم فلیست مرتبطة بٹمن آخر 
ولامعتبرۃ کالأجزاء والفُكَة له. وإنما هي أُثمانٌ اصطلاحیّة مستقلة. 


وبالتالی: فَإِنْ الوقوف علی قیمة الفلوس حسبما یراہ الإمام أبویوسف ممکن 
تحقیقاً لھا مرتبطة بعیار مضبوط من الَْمن, 0 بخلاف النقود الورقیة 
فِإنٌ الوقوف علی قیمتھا الحققتة حسب الاصطلاح الاقتصادی المعاصر لایمکن 
تَا انتا کون فدہ الينة مَتَزَۂ فی اسان الخر تی رالصوارق گا 
أوضحته فی البحث المذکور فلا یقاس ھذا علی ذاكد. وقد سردتەفی ذلك البمحثِ 
الأدلَة النْقلیّة والعقلیّة علی فساد هذہ الفکرۃ, فلیٌراجع'عند الحاجة. 


ولک لاشكت آن نا۵ اعد مات لعل وضع بعض العملات الّتی وقع فیھا 
انھیار' غیر عادي مثل اللیرۃ اللبنانیّة والتركیّة والروبیل الروسيَ فَإنّھا انخفضت 
اکثر من مائة فی مائة فی فتراتٍِ قصیرة. ولکن لاتنحل مشکللھا بربطھا بقائمة 
الأسعارں بل ینبغی لفقھاء العصر ان ینظروا: ھل یمکن أن یُعتبر مثٹلُ ھذاالانھیار فی 
حکم الکساد والحکم بأداء قیمتھا من الھب أو الفضة؟ لأنَ البلاد التی وقع فیھا 
مثل هذا الانھیار ترك النْاسً العامل فیھا بالشملة المحلَیّة خاصّة فی المعاملات 
المؤجلة. ولایمکن ان ینضہط ھذاالحکم بقاعدۃ عامة بل یُنظر فی وضع کلٌّ غحملة 
حسب ظروفھا واللہ سبحانه اأعلم. 


۰- الزبا فی دارالحرب 


جمھور الفقھاء علی أنْ دارالإسلام ودارالحرب سواءٴفی حرمة الرباء ولایجوز لمسلم 
اتا 2ز اس فالاس رات ھھا بر اھر تا راس 
زا پولت وَخبَافیر اقھانا(2''' وقال: او حفا مد رُھنا اھ انی 
لارہا بین المسلم والحربي فإن دخل مسلمٌ دارالحرب یجوژلە ان یعقد الربا مع 
حربي وذلك لن أموالَ اُھل الحرب تَباح لمسلم برضاھم مالم یکن فيه غُلار. وقد 
اسنّدل علی قولھم بما اأخرجه البیھقي عن مکحول مرسلا ان رسول اللہ صلّی اللہ عليه 
وسلّم قال: ''لارہا بین أھل الحرب, وأُظلّه قال: وأھل الاسلام."'''' 

ولکن ھذا الجواز عندھما مشروطٴ بأن یکونَ المسلم من دار الإسلام ودخل دارَعم 
بأآمانء أو مسلم أسلم فی دارالحرب, ولم یھاجرہ فیجوز لە أُخذ الرَبا نر أأومن 
مسلم أسلم فی دارالحرب ولم بُھاجر إلی دارالإسلام. أمّا المسلم الأصليٴالذی کان 
ا ان یأتی إلی دارالحرب. أو مَن اُسلم ھناك ثمٌ ھاجر إلیناء ٹم عاد إلیھم: 
فإله لایجوژللمسلم أن یأخڈ الرٰبامنه '' 


ثمٌ إِنّ بعض العلماء الحنفیّة تأوٴلوا فی قول ابی حنیفة ومحمّد رحمھما اللہ تعالیء 
وفرٗقوا بین جواز العقد وحلة المال, فقالوا: لایجوز لمسلم ان یعقِدَ عقداً فيه ربأء ولو 
فی دارالحرب بالشروط اعد سر سز اس مل العقد أَئْم لکونە عقداً 
)١(‏ راجع المغنی لابن قدامة ۱٦١ :٤‏ والمجموع شرح المهذب ۹: ۳۹۱و۳۹۲ 

۲۷۹:۱۳ معرفة السنن والآثار للبيھقيَ بیع الارھم باللارھمین فی أرض الحرب‎ )٢( 


رافع ا ےج اھ عن منافع البنك '' 


المسحث السابع 








محظوراً ولکن المال الّذی یحصُل لە بھذا العقد حلالٗ لە, لکونه مالَ حربیٴ حصل 
بَضََامَيَدَوت عَانَ رمکامل المال الڈیٰھل عللد انا کھائاوالاوری ال 
والفسوخ, فإلّه یأثم إثماً شدیدا ولکە یملك المال بقضاء القاضی علی أصل أبی 
فا ید ال تعالی أَنَ القضاءَ ینفذ ظاھراً وباطت ومثلُ مَن باع خرا إلی مدیونه 
الجاحد بمثل قیمة دینە فَإنَ العقد باطل یأئم بەہ ولکن یملك بە المال. وهذا ما تأوٴل 
بە الإمام محمّد قاسم الّانوتويٗ فی قول أبی حنیفة رحمھما اللہ تعالی واستحسّنه 
الشیخ شرف عليٴ الّھانوي رحمہ اللہ تعالی أبضاً ''' 


ُمٌإِنَ الشیخ أشرف علیٗ التھانويٗ رحمہ اللہ تعالی راجع المسئلة فی رسالقِ آخری: 

ورجّح مذھب الجمھور علی اُساس قوٰة اللالیل وذهھب إلی أَنَ مذھب الجُمھور هو 

الراجح والمتعیْن للاإفتاء فی زمانناء ورجع فی ھذہ الرْسالة عن کل ما کتبە فی 
٤ ۰ :‏ )(۲( 

الموضوع قبل ذلك. 

وقد وقع الیومَ شِبه الالفاق بین العلماء الحنفیّة علی الافتاء بمذھب أبی یوشف 


والجمھور وعلی أَنه یحرم الربا فی کل حال: سواءٗأکان العقمع مسلم أم مع حربیٌَ 
تلاعی اسنا الات شر آی عستَرحلي مرمجھماا ھکال ىعنا الاتے 


)٢(‏ وذلك فی رسالته ''رافع الضنك عن منافع البنك'' وھی مشمولة فی إمداد الفتاوی ۱٥١ ٣‏ إلی 
٦‏ 








-١ .‏ التقسیم الرابع ) 


من حیث ترتب الاثار 


والتقسیم الرابع للبیع من حیث ترتّبه آثارہ فی اللانیا والآخحرۃ. ومن هذہ الجهة 
الأول: البیع الصتحیح: والمراد منە ما وقع جائزاً مستجمعاً لشرائط الانعقاد دون ان 
یلزمَ بذلك ثم أومحظور. 

الا البیع الباطل: وھو الّذی فُقد فيه أحد أرکان البیعء فلم یترنّب عليه اي أثر. 

النالث: البیع الفاسد: وھو الّذی استجمع أرکانْ البیع, ولکن فسد بسبب خارج. 

الرابع: البیع الموقوف: وھو الّذی تأخَر ترتّب آثارہ علی إجازة اُحد. 

الخامس: البیع المکروہ: وھو البیع الذی تُھی عنه شرعاً لأمر خارج عن صلب العقد 


فیائم ۰ المتعاقدان ولکنه منعقاٴبمعنی 7ت اَنَازَیَ 


ولنتکلم علی ھذہ الأقسام بشیئ من التّفصیل, والل سبحانه هو الموفق للصواب 
والسداد. 





9 ۲-۔ الباب الآول 


( 


ھی 
احکام البیع الصحیح بدون خیار 


القسم الأوّل هو البیع الصحیح. وهو ینقسم إلی قسمین: 

الأول: البیع الصتحیح الّافذ بدون خیار لأحد المتبایعین. 

والنّانی: البیع الّذی فیه خیارٴلأحد المتبایعین لفسخ البیع. 

٣ح-‏ البیع بدون خیار 

فأمّا البیع الصحیح الذی لاخیار فیه لأحد المتعاقدینء فحکمه أَنّه بنقُل ملك المبیع 
إلی المشتری إِن لم یکن سلماء فیجبۂ علی المشتری تسليمٌ اللّمن: ویجب علی 
البائع تسليمٌ المبیع. فإن کان بیع سلعة بنقد وجب علی المشتری عند الحنفیّة تسليمٌ 
الٹمن أُولاٌ وإن کان مقایضة وجب لا معاً' وقد ذکرنا مذاھب الفقھاء فی 
ھذا الموضوع فی مبحث البیع الحال 


ومن أحکامہ أُنَ البیع الصتحیح إن کان حالاّ فللبائم حقٗ حبس المبیع حنّی یقبض 


۵١٢ :٥ البحرالرائق: تحت قول الکنز: ''ومن باع سلعة بثمن سلمه أولا وإلامعاً''‎ )١( 





امن ولیس للمشتری أن یمتنع من تسلیم الٹّمن إلی البائع حتّی یقبضٗالمبیع إذا کان 
المبیع حاضرً لأنَّ البیع عقد معاوضة والمساواةٌ فی المعاوضات مطلوبة 
المتعاوضین عادقَ وحقٗ المشتری فی المبیع قد تعیّن بالعیین فی العقد وحق البائع 
فی اللّمن لم یتعیّن بالعقدہ لأنَ النَمن فی الّة فلا یتعیّن بالتّعیین إلاً بالقبض,. فیسلم 
انم أولاّ لیتعین, فتتحفّق المساواة. 

ما إذا کان المبیعغائباأاعن حضرتھماء فللمشتری ان یمتنع عن الَّسلیم حتّی بُحضہ 
المبیعء لأنَ تقدیمَ تسلیم النَمن لتتحفّق المساواق وإذا کان المبیع غائب لاتتحفق 
المساواء بالتقدیمء بل یتقلام تی البائع ووام س' افکھوست, کرت امن 
بالقبض عیناً مشاراً إليهہ والمبیع لا, ولأنَ من الجائز ان المبیع قد ملك وسقط النْمنْ 
عن المشتری فلایؤمر بالتسلیم إلاً بعد حضور المبیع, جا کات المبیع فی ذلك 

ےج کی 9ه 029 07 : )0 ا کے 

المصر ام فی موضع آخرہ بحیث تلحقه المؤنة بالإحضار. وراجع ایضا ما کتبناہ 
ظ مبحث البیع الخال والمؤُحَل. 





-٤‏ متی ینتقل ضمان المبیع إلی المشتری؟ 

هناك حالتان لانتقال ضمان الستلعة إلی المشٹری. الحالة الآولی: انتقالَ ضماتھا قبل 
انجاز البیع. والحالة النّانیة: انتقال الضمان بعد إنجاز البیع. وکلتا الحالتین لھا أحکامٌ 
أمًا انتقالٌ الضّمان فی الحالة الأُولی, فھو فی حالة القبہض علی ستوم الشراء. وفیه 
تفصیل یأتی: 


٣۸۹و‎ ٣۸۸ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 


۱۷۲۰ ہت ْ فقه البیوع 
٥۵ح‏ الضّمان فی المقبوض علی سَوم الشراء 

وممّا یجب معرفلّہ فی ھذا الباب أَنّ قبض المشتری علی السلعة قبل إنجاز البیع 
ان ان اعد ات بَا سی پاتھا کل افحاو ارعات اش لع دالظر 
فیه. وقد ذکرہ بعضٌ الفقھاء الحنفیّة باصطلاح ''القابض علی ستوم النظر'"' 
والقابضش فی هذا القسم أمینَ وقبضه قبض أمانة. فلو ھملکت السلعة فی یدہ 
لایضمَن شیئاّ إلاً أن یکون متعدیاً أُو مقصترافی حفظھاء کما هو حکم قبض أمانة. 


والقسم القاوٰ آن شفر ‏ الطلة بد السا مسر اھر ھ وباق الام رلکق قل 
إنجاز البیع. وھو الذی یُٔسمّی ''القابض علی ستوم الشراء''۔ فلو ھلکتِ السلعة بیدہ 
قبل إنجاز البیعء لایضمتّھا عند المالکیّة فَإنّ قبضه قبضٌ أمائة عندھم' “ وإِنَ 
القانون الانکلیزی جری علی ما جری عليه مذھب المالکیّةء حیث جعل المساوم 
القابض فی حکم الأمین أأوالمستعیر (””ٴ٥8811)‏ وحکمُە فی القانون أنّه لا یضمن إِلاً 
أکا غند الْختَفَيَة وَالشَافعیّة والحنابلق فان القَارض* إن قَبَضه علی وخه المساومۃة: فاله 


ضامنْ وإن لم یکن متعدایباً اأو مقصترا۔ ورٌويَ عن الإمام ابی حنیفة رحمہ اللہ تعالی 


)١(‏ قال القرافیٴ رحمہ اللہ تعالی: "ونحن نقول: القبض للستوم لابوجب الضمان۔"' (الذخیرۃ 
للقرافی: کتاب الحمالة ۹: ۲۱۷) وسیاتی ماخذ المذاھب الثلائة. 

۱ 7 77 ,4۸ ہم ۸٥ء5۶‏ ,٥ت‏ 6001۰ ۶ہ 584(٤‏ 00 ,۷118 عی >ا٥[[0 )٢(‏ 
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المہ لمبحث الثامن 





أَنّه قال: "رج لٌ قال لغیرہ: ''ھذا الوب لك بعشرة. فقال ذلك الرجل:''ھاتہ حتی 
أنظر إليه' أو قال: ''حتی أراہ.' فأخذہ علی هذا وضاع منهء فلاشیی عليه. ولو قال: 
'ھاتِه فان رضینّه أأخذله. "فضاع, فھو علی ذلك النَمن."'' 

وذکر ابنْ عابدین عن القنیة: ''أخذ منە ثوباٌء وقال: إِن رضینّه اشتریتہ فضاع, فلا شیی 
عليه. وإن قال: إن رضیتّہہ أُخذله بعشرة, فعليه قیمنّهہ ولو قال صاحب الَّوب: هو 
بعشرۃ فقال المساوم: هاته حتّی أنظر إليهہ وقبضه علی ذلك وضاع لم یلزمه شیئ."' 
ووجھه ابنٌَ عابدین رحمہ اللہ تعالی بقولہ: 'ووجھه فی الأول أَنّه فی الأوٴل لم بُذکر 
اللمن من أحد الطرفین؛ فلم یصح کول مقبوضاً علی وجه الشراء وإن صرح 
المساوم بالشراء. وفی النّانی: لما صرح بالقمن علی وجه الشراء صار مضموناً۔. وفی 
النٌالثء وإن صرح البائع بالمن لکن المساوم قبضه علی وجہ النظرہ لا علی وجه 
دو مھ ھت ھت کس کر ا 
والمقبوض علی وجە النظر"'' 

ویٔقاربہ مذھب الحنابلک حیثٗ قالوا: "یسام إنساناً علی عین, ویقطع ثمنھا أو لم 
یقطعہ ثم یأخذھا لیُریھا أأمله فإن رضُوھاء وإلا ردھا۔ 9 إلاً إن اأخذہ بإذن ربّه 


لْریّه الہ فإن رضُوہ أخذہ وإلااردہ من غیر مُساومة ولاقطع ٹمن, فلا یضمنہ.''''' 


۲۲٢ :۹ المحیط البرھانیَ کتاب البیوع, الفصل الأوٴل‎ )١( 
۲۲٦٥٢٢ فقرہ‎ ۲۷۷ :۱١ ردالمحتار باب خیارالشرط‎ )٢( 
۳۵۸ ٣ الإقناع (مع کشاف القناع)ء باب الضمان والکفالة‎ )۳( 


فقه البیوع 








أمّا الشافعیّة فذکروا أنَ المقبوض بالسٌوم مضم ون بالقیمف' 'وقال القلیوبي: 
'المأخودُ بالسّوم مضم ون کلّە إن اأخذہ لشراء کل وإلاً فقد رما یِرید شراءَہ. 
فلو اُخذ خرقة عشرة أأذرع لشراء خحمسة منھاء لم یضمن الخمسة التَانیة 
اتا آ0ا 9" 

ولم يُصرحوابالتفریق بین حالة النظر وحالة السّومء ولکن الظاھر أنه ملحوظ عندھم, 

"فو عا با خذہ مُرید الاو لیتائلہ أيُعجرء أم لا" ”' 


وإِن الفرق بین الحالتین دقیق, والذی یظھر ان القبض إن کان علی وجه الشراء بن 
ظھرت إرادةٗ المشتری بالشراء بعد وٌضوع النّمنء وإلّما قبضه لیتروٴی, أو لیْريّه أھله 
قبل البتة فَإلّه مقبوضر*علی متوم الشراءہ ومضمونٌ علی القابض. أَمَا إِن لم تظھر 
إرادله للشراء بل صرح القابضُ بأئه یقبضه للنظر فقطء فإن بدا لە بعد النظر اشتراہہ 
فھو مقبوض علی وجہ النظر ولیس مضموناً عليه۔ ولذلك عرفت مجْلَة الأحکام 
العدلیّة ''المقبوض علی سَوم الشراء''بما یأتی: 

''وھو أن یأخذ المشتری من البائع مالأعلی ان یشتریّه مع تسمیٰة اللّمن."' 
وقال الأتاسيٗ رحم اللہ تعالی فی شرحہ: 

''إِنَ المساوم إذا قبہض المبیع وھلك فی یدہ لاضمانَ عليه إلا إذا کان القبضٌ 
)١(‏ المجموع شرح المھذب, باب بیع المصراة والرد بالعیب ۵۵۸1۲ء۲ 


۲١٢ :٢ حاشیة القلیوبی علی المحلّی باب المبیع قبل قہضه من ضمان البائع‎ )٢( 
تحفة المحتاج, باب فی حکم المبیع قبل قہضه وبعدہ ا:٠ ۂٴوٹ۵؛‎ )٣۳( 


المہ لمبحث الثامن 








والمساوم, بماذکر حقیقة أو حکماً فالأول ظاھر, والتّانی بأن يُصرّح اأحدُھما 
ماگ رسفاضت ‏ کنیا ع٢‏ نا "۷ 
فالذی یظھر منە ان القابض بُعتبر علی ستوم الشراء إذا توافر فیه شرطان: الأول: أَنَه 
رضي بالنمن, والٹّانی: أَنه یُرید الشراء وما بقيّ إلا البت|ُ فیه. 
ثم صرح الحنفیّة والحنابلة بأنٌ المقبوض علی ستوم الشراء مضمون بالقیمة لا 
ناش رم عتھہین اطلاق الفائت کر ہشونا لات کل ماکان سيرا علی 
الات فی نضمرت مع گا نی القسی و عیفر لک ذکر ئا شرر الَعفند ات 
المقبوض علی ستوم الشراء إِن ھلك بغیر فعل منه فھو مضمون بالقیمة ولکن إِن 
استھلکە فانه یضمن اھے وعلّلوہ ان استھلاکه بمنزلة تنفیذ البیع ولو نفٰذ 
البیعء وجب عليه النَّمنء فکذا هھنا۔'”' 
والذی یظھر لی: واللہ سبحانه أعلم, أَنَ الاستھلاكَ إِن کان باستعمال المبیع, فإنه 
ُعتبر تنفیذاً للبیعء فیجب القَمن. أمّا إن کان الاستھلاك بتفریطٍ فی حفظہء فلا یبنبغی 
ان یُعتبر تنفیذاً للبیعء فینبغی ان يُضمن بالقیمة. 
-٦‏ المقبوض للتجربة 


وجرت العادةٌ أُنّ البائمٔ قد یُسلَم المبیع إلی المساوم للتٌجربق مثل أن یُرید بیع 


۲۹۸ شرح المجلَة للأتاسی, ۲: ۲۲۸ مادة‎ )١( 

)٢(‏ وما ذکرناہ عن القنیة من روایة أبی حنیفة أنه " فھو علی ذلك اللمن'' فلعلھم حملوہ علی حالة 
الاسٹتھلاك: 

۲۲٦٢٢ إلی ۹ فقرہ‎ ۲۷۷ :۱١ راجع لتفصیلە ردالمحتار باب خیارالشرط‎ )٣( 


٢ہ‏ پت سا 
المتیّارة فأذن لمن یُرید شراءھا أن يُشفْلھا ویستعملھا لتجربتھا. فلو کان ذلك قبل 
إنجاز البیع, وقبل میلان المشتری أو قبل تعیین النّمن, فَإله أمانة بید المشتری مثل 
'المقبوض علی سوم النْظر'. وإن کان بعد میلان المشتری وتعیین الثمن, فإله فی 
حکم المقبوض علی ستوم الشراء. وإن کان بعد إنجاز البیع, فإِلّه یجوز بطریق خیار 
الشرط بشروطہ ولا یسقط الخیار باستخدام المبیع للتٌجربة۔' '' واللہ سبحانه اُعلم. 


۷- ضمان المبیع بعد البیع 


ما ضمان المبیع بعد البیعء ففيه تفصیل فی الوقت الذی ینتقل فیه ضمانْ المبیع من 
البائع إلی المشتری. فمذهب الحنفیّة والشَافعیّة أَنْ المبیع یبقی فی ضمان البائع إلی 
أن ؿِسلمه إلی المشتری. وذلك لان الضّمانَ عندھم إِنّما ینتقل من البائع إلی 
المشتری بقبض المشتری للمبیعء لا بمجرد العقد؛ فلو ملك المبیع بعد قبض 
ری ملا عم باق تی رت اض اقم تن ات0 ظیار 


نیت راوائبت عیاوتد العفت لک و قبل فض الشری جن 0ئ 


ا المالكیَة والحنابلشٔ فقد فرقوا ہین ما إذا کان المبیع یتعلّق بە حق الّوفیة فیحتاح 
اج فک الم ری مال ات( لہ رمالا کل سس تنم ھا تعاہف نی 
اتی مہ حاعتت 9 ان المبیع إذا ؛ بیع بالکیل: ا اي تق اد اعت آر 
الذرع تاج مس وت وکذلك إذا ؛ بیع المبیع بصفق, بأن لم یتعیّن ذات المبیع 


۲٢ إلی‎ ۱۹ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )١( 
۱٢١:۱١ و تکملة المجموع للعلامة السبكيّ رحمه اللہ تعالی باب بیع المصرأۃ‎ ۵٥٤:٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 


المسمحث الثامن 








وقت العقد لکن بیّن البائع صفاتِ المبیع بيانّا معتبراء بأن بین البائع وصفۃ سیّارة 
للتری تَاتايكر/ تام رآفا التترق علق تو الرعت اواکری الی رو 
متقدامةِ بأن کان المبیع غائبًا عند العقدہ لکن کان قد رآہ المشتری قبل العقدہ مثل ان 
یقع العقد علی سیّارۃِ غائبةِ عن العاقدین وقت العقد لکن کان قد رآھا المشتری 
قبل العقد بملاق لایتغیر فیه المبیع عادی فیکونٌ فی حکم ما یتعلق بە حق التوفیة, 
فالضمان فی هذہ الصُور إِنّما ینتقل إلی المشتری بقبضه للمبیع قبضا معتبر, 


تا غيرُہ من المبیعات: فلم یتعلّق بھا حقٗ اللّوفیة وذلك کالمبیع المعیٔن الحاضر 
وقت: العقد مثل السیّارۃ المعیّنة الحاضرة عند العاقدین وقت العقد أو الصَُرة 
المعیّنة من الطعام إذا بیعت جزافًاء فمثلُ ھذا المبیع لا یُفتقَر فيه إلی القبض لن 
مھا تی 0ع مو ےھ ات 


ودلیلھم فی ذلك ما أخرجه البخاريٴ عن عبداللہ بن عمر رضی اللہ تعالی عنھما 
تعلیقاًقال: 


"یا اخ کے الاَتََبتا رحیں عافھو من المبتاء "'' 


)١(‏ ھذا ملخص کلام الدردیر والدسوقی رحمھما اللہ من المالکیّة (لیراجع الشرح الصغیر للدردیر مع 
حاشیة الصاوی عليه ۳ ۱۹۵ وما بعدھا؛ والشرح الکبیر للدردیر مع حاشیة الدسوقیٗعليه ٥٤٤١ ٣‏ وما 
بعدھا) وکلام الزرکشی والمرداوي رحمھمااللہ تعالی من الحنابلة وتصحیحھما فی الروایات الکثیرۃ 
المرویة فی مذھب الحنابلة (لیراجع شرح الزرکشی علی مختصر الخرقی ٭ ۵٥٥‏ وما بعدھا و 
الانصاف ٤٠ :٤‏ وما بعدھاء و٤:‏ ٤١١و‏ کشاف القناع ٣‏ ٢١۲اُول‏ ''فصل فی خیار العیب'') 

)٢(‏ صحیح البخاري۔کتاب البیوع باب إذااشتری متاعاً أودابة فوضعه عند البائع الخ 


کت فقەالبیرع 
وفستروہ بالمبیع الحاضر المتعیّن, وَأله من ضمان المبتاع. ویمکن أن یُفسترہ الذین 
یشترطون القبض لانتقال الضّمان بأن قوله "من المبتاع'' أو "من مال المبتاع'' (کما 
وقع فی روایة الطحاويٗ والدارقطنی) دالٔ علی انتقال الملكٰ دون الضّمان: واللہ 
سبحانه اُعلم. 

۸- مسالة وضع الجائحة فی بیع الثمار علی الأشجار 

وکذلك اختلف الفقھاء فی انتقال الضّمان إذا کان المبیع ثماراًعلی رؤوس الأشجار. 
رفیناتیا علی ترعین الال ضَعان الھلاك آو القضات سیت الجانعف:اوالٹانی: 
ضماُه بسبب غیر الجائحةہ مثل الغصب أو المترقة. فأمّا الحنفیّة والشافعیّق فلا فرق 
عندھم بین الْوعین, فینتقل ضمان النمار إلی المشتری بالقبہض آو التخلیة فی جمیع 
الأآخوال: أقااعتد المَالكف فیتقل غمان غیر الخائحة نجرد العقذ''' ولعل ذلكَ 
من أجل أُنَ النّمار حاضرۃ بیعت مجازفف فلم یتعلق بھا حق الػّوفیة فانتقل الضّمانُ 
بمجرٌد العقد علی أصلھم الّذی بیْناہ من قبل. 

رمتاضی دَلع ان یکرت افَکاعد العاب لہ لان تولھ فی مالارعلق ید خی 
التوفیة مثل قول المالکیّة فینبغی ان ینتقل ضمان الغصب وغیرہ إلی المشتری 
بمجرد العقد وھوقول ذکرہ المرداویٴ رحمہ الله تعالی عن عدّة علماء الحنابلة 
زلگن ذکر أَنَ المذھب فیه أَنٌ المشتري بُخیّر بین فسخ العقد أو ال(مضاء و مطالة 
المتلف, کإتلاف المبیع المکیل أو الموزون. 


أمّا النُوع الأوٴل من الضّمان, وھو ضمان الجائحةہ فإله ینتقل من البائع إلی المشتری 


۱۹۹ ٣ الشرح الصغیر مع حاشیة الصاوی عليه‎ )١( 


المسكسحث الثامن 








(نافغارت گا سے تہ طلماائ الحافة عتد اقالكنھ'' آںو خانہ: ارات 
جزازھا عند الحنابلة.'' فمدار انتقال الضّمان عندھم علی زوال وقت الجائحة 
ولیس علی القبہض أُو العقد. فإن أصاہتھا الجائحة فی هذہ المدةء فإنّھا من ضمان 
البائع. ووضَمٌ عن المشتری بشروطھا المختلفة فی المذھبین, کما سیأتی. وإن 
اضا کت لت ا کات مات امت 

وإِنَ اختلاف المالکیّة والحنابلة عن الحنفیّة والشافعیّة فی الجوائح إِنّما یتأتی فیما 
إذا بیعت النمار بعد بدو العتلاح لابشرط القطع. وعلی ھذاء فمسئلةُ ضمان الجوائح 
لھا صور*آتیة: 

-١‏ الأولی: ان یبیکھا قبل بُُوٴصلاحھا بشرط التّبقیة علی الأشجار ثم یصیبھا آفهٌ 
فالحکہ فیھا أنَ الافةَ من ضمان البائع بالإاجماعء ولا بُطالب المشتري بالمن؛ لن 
هذا اللْع من البیع فاس إِتّفاقاًفی القول المشھور بین الأنمَة الأربعة. اما علی ما أفتی 
بە بعضر* المتأآ رین من الحنفیّة من جواز هذا الشرط لکونه شرطاً معروفأاء کما بیْناہ 


(١(‏ وفسر الدردیر رحمة اللہ تعالی الأمن بقولە :''الأمن یکون بتمام طیبھا''الشرح الصغیر للدردیر مع 
حاشیة الصاوی ۳: ۱۹۹ 

)٢(‏ کما یظھر من قول ابن قدامة رحمه اللہ تعالی: ''فإن بلغت الثمرۃ أوان الجزاز فلم یجڑھا حتی 
اجتیحت فقال القاضی عندی لا یوضع عنه لنّه مفرط بترك اللقل فی وقتہ مع قدرتہ فکان 
الضمان عليه.''(المغنی لاہن قدامة :٤‏ ۲۱۷) : 

(۳) فمثلا بشترط عند المالکیة أُن تُھلك الجائحة ثلثّٗالثمر فأکٹر لوضعھا عن المشتری فإن أتلفت 
أقل من القْلث لا توضع عن المشتری عندھم بینما الصحیح من مذھب الحنابلة أن المدار علی 
العرف فی وضع الجائحة فما جری العرف بوضعھا قلیلة کانت الجائحة أو کثیرة توضع عن 
المشتری و القدر الذي لم یجر العرف بوضععه لا یوضع عن المشتری. (المغنی )۲٦٢ :٤‏ 


٦ہ‏ اق قد الع 
فی الشّرط الثالث من شروط المبیعء فالظًاھر أَنّه إن کان هذا الشرط من المشتری 
بعد ان کان البائع راضیأ بالّخلیق وصرح بذلك, فضمانّه علی المشتری وإن لم یکن 


البائع رضي بالتّخلیق فینبغی ان کرت ما اھ اعت کے تہ 





انتقال الضمان عندھم علی التّخلیة واللہ سبجانه اأعلم. 

-٢‏ النّانیة: أُن یبیکھا قبل بدوٴ الصتلاح أو بعدہ بشرط القطعء ولا يُخلّی بیٹھا وبین 
المشتری: ولا یقبضُھا المشتری: حتّی تصیبّھا آفة فتَهلك. فالضمان هھنا ایضا علی 
البائع بالإاجماع. ولو خلی بیٹھا وبین المشتری۔ واشترط القطحَ ثم لم بقطع 
المشتری؛ فھو من ضمان المشتری بالاجماع''' 

٣‏ القّْالثة: ان یبیکھا قبل بدو الصّلاح أُو بعدہ من غیر اشتراط شیئ, ثمٌ یحین الجذاشٔ 
رتس ھا اه قل آن یکتھا المکتری فلا منمَْعان المشتری َالاجمای 
ولاخلاف أَنَ البائع نا امت 

ات الرابعة: ان یبیکھا بعد بدوٴ الصّلاح لا بشرط القطع, وبْخَلّی بینھا وبین المشتری: 
مت تصیبھا اف فَتهلِك وھذا موضع خلاف بین الففقھاءِ واخۃ لفوا فيه علی أقوال: 
الأول: أَنه من ضمان المشتری مطلقَاء وھو مذھب أبی حنیفة واللیثِ بن سعد 
والشافعيٴفی الجدید. وأبی جعفر الطبريٌ وداود والٌوري ومھور الستلف؛ کما 
فی عمدة القاری۔''' 


)١(‏ قال ابن قدامة رحم اللہ تعالی: "ولو اشتری ثمرۃٗ قبل بدو صلاحھا بشرط القطع فأمکنه قطعھا 
فلم یقطعھا حتّی تلفت فھي من ضمانہ لأن تلفھا بتفریطە وإن تلفت قبل إمکان قطعھا فھی من 
َاراافس ا 0ت 1۹۷6 

)٢(‏ عمدۃ القاريی: ۵٥٥:۵‏ فتح الباري وی 


المسحث الثامن 





الّانی: أَنّ ما تلف من ذلك إلی الّلث, فھو من مال المشتری: فإن کان اللّلث فصاع٣‏ 
فھو من مال البائع وھو مذھب مالكِ سے او سوہ وم 
المدینةق کما فی الحُجَة لللٍمام محمّد والمغنی لابن قدامة۔'' ٹم ھذا الللٹُ یُعتبر 

ابن القاسم بالکیلء وعند أُشھب بالقیمة وراجع لتفصیلە بدایة المجتھد۔'' 

النالٹ: أُنَ القدر التالف بالجائحة كلَه من ضمان البائعء قلٴ ذلك أو کثْر إِلّا ما جرت 
العادة بتللفِ مثلهہ کالشيء الیسیر اللذی لا ینضبط وھو قول أحمد بن حنبل وأبی 
مور افاسک نا کید رص تھا صراکا م1 کاڈ 
والإنصاف للمرداويٗ والمحلّی لابن حزم۔'"' 

استدلَ الإمام اأحمد بن حنبل رحمه اللہ بإاطلاق حدیث مسلم, حیث قال فيه صلّی 
الله عليه وسلم: ''فأصابته جائح فلا یحل لك أن تأخذ منە شیئاً''“ ولا فرق بین 
اقلیل رالکتیر ر لاب االلك اوت 

فاوان گر سا ا۵ھ فا مال لا العایت اشخارف ااسنی ے, منه القلث لقلتہ. 
وقال ابن رٗشد فی بدایة المجتھد: ''والمالكیْة یحتجون فی مصیرھم إِلی التقدیر فی وضع 
الجوائح وإن کان الحدیثٗ الوارد فیھا مطلقَاء بأن القلیل فی هذا معلومٴمن حکم العادۃ أنه 
يُخالف الکثیر إذ کان معلومًا ان القلیل يَذّھَب من کل ثمر فکأن المشتري دخل علی ھذا 
الشّرط بالعادۃ وإن لم يَدخُل بالطق...وإذا وجب الفر قُو جب أن بُعتبر فيه ات إذ قد 


٥٠١ :٤ والمغنی لاہن قدامة‎ ۵٤٦٥:٥ الِحَجَة علی أُھل المدینة‎ )١( 

۲۳٢۲ :٤ شرح الأٰبُی‎ ء۱۸١٦‎ :٢ بدایة المجتھد‎ )٢( 

۳۸٣ ۸ والإنصاف للمرادوي ۵: ٢۷ء المحلّی لابن حزم‎ ۱۰١:١ المغنی لابن قدامة‎ )٣( 
۳۹۰۸ صحیح مسلم, باب وضع الجوائح؛ حدیث‎ )٤( 


فقه البیوع 








اعتبرہ الُرغ فی مواضع کثیرۃ.'' وقد متّل لە ابن قدامة فی المغنی''' بالوصیّة وعطایا 
ررض وضاری جراع انبا ضرائ اَرعل لی ات رہل تی خہَالکرۃ رما 
دونه فی حا القلّ بدلیل قول الَبيٴٗ صلی اللہ عليه وسلّم فی الوصیة: "لٹ واللٹ 
۷۷ول قاط نہ اخ حلاالکٹر ةقء فلھذاقلار بہ."' 


وأمّا الحنفیّة والشَافعیّة فاستدلوا بدلائل آتیة: 


ے أخرج مالك فی باب الجائحة فی بیع الثْمار والزروع عن غمرۃ بنت عبد الرحمن: 
"ابتاع رجل تمر حائطِ فی زمان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم ہ فعالجّه وقام فیەہ حتی 
تبیّن لە الْقصان فسأل رب الحائط ان يَضّمٌلە أو أن یِقیلہ فحلف أن لا یفعل, فَذَعَبّتٴأمٗ 
المشتری إلی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم, فَذکرّت ذلك لەء فقال رسول اللہ صلی اللہ 
علی وسلم: "تا تی أن لا یفعل ٣"‏ 

ووجه الاستدلال بە ان وضع الجائحة لو کان واجبّا لأجبرہ عليهء ولکن النِيٴٗصلّی الله 
عليه وسلّم لم يَِْرْهُ علی ذلك: وإِنّما لامّه علی ترك الإحسان, وقد أخرج الشیخان 
دنہ کت فیا ا التال علی الا بش سرت "اخ الغازی 
فی الصٔلح؛ وترجم عليه ''باب ھل یشیر الإمام بالصتلح؟'' فلفظ ''المعروف" 
و''الخیر'' یدان علی أَنّ ھذا الوضع کان من قبیل الإإحسان, لا من قبیل الوجوب, 
ولذلك ذکرہ البخاريٗ فی الصنٌلح ومسلمٴفی استحباب وضع الین وکلا الشیخین 


نفالو کا 0ر تافافھ7 ۸76 
)٢(‏ صحیح البخاري, باب الوصیة بالثلٹ؛ حدیث ۲۷٢٤٢‏ 
(۳) أخرجه مالك ص ١۷٥‏ و۵۷۸ 


المہ لمبحث الثامن 





قد اأعقب ھذا الحدیث بقصتة کعب وابن أبی خاربٍ والأمر بوضع اللاین ھناك 
للاستحباب بالجماع. 
۲- استدل الإمام محمًّل“" رحمه اللہ فی کتابه ''الِحُجّة علی أھل المدینة"' ہما أخرجە 
ھو بسندہ إلی سلیمان بن یسار عن سعدِ بن أبی وقاص: 
و )0 : : ہے جج اوت وت 
أنه کان باَه علی أَنّه کان أصابه الجراث فأذھبه أو أکثرہ فاختصما إلی عثمان بن 
عفان رضی الله عنه فْقَضی بالمن وافیّا علی عبد الرحمن, برهالنْمن إلی سعد 
وقال: هو من مال اللہ مَنْ علی ھذا وابتلاك بہ۔'' 


وفی إسناد ھذا الأثر موسی بن محمد بن إبراهیمٌ بن الحارثِ التیمیٗ ضغفەه أکثرٔ 
ابن سعد: کان کثیر الحدیث: وله اریہ 5 اتا او اّذی روی عبه ھذا 


الاثر فھو محمّا بن إبراهمٌ بن الحارثِ الیم يُ وھو من ثقات التابعینء وقد اُنخرج 


0ة ان وقع فی الُْسخة المطبوعة بلاھور من کتاب الحجة :)۵٥۹ :٢(‏ ''ابتاع' مکان ''باع" 
ولکن ذکر محفّفُھا الشّیخٌ مھدی حسن أنه کان فی الأصل "باع"' ولکن غیّرہ الشّیخ مھدی 
حسن فبعله ''ابتاع', اعتما٥ًا‏ علی ما وقع فی روایة ابن حزم لھذا الأثر فی المحلّی: ۸ ۳۸٦‏ 
ولکن لم یت الشیخ رحم الله علی ان محمّدا رحم الله إنّما یذکر ھذا الاثر فی معرض استدلاله 
بە علی عدم وضع الجائحة عن المشتری؛ فلو کان سعلٴمشتریًا لما صح استدلاله بەہ فالظاھر أَنّه 
کان فی روایة محمّد رحمہ اللہ ''باع" کما وقع فی الأصل۔ ولا یصح تغییر روایة محمّدِ إلی ما 
رواہ ابن حزمء فلذلك ذکرت‫؛الأثر علی ما وقع فی أصل کتاب الحجة. والل أعلم. 

۳۸:٠۰ التھذیب‎ )٢( 


۷۰ فقہ البیوع 
لالتیخاق گمائی التہذیت ''' 

وبالجملة فاستدلال مجتھدِ مثل الإمام محمّدِ بھذا الأثر دلیل علی ثبوته عندہ 
وحمتن شیخنا الغثمانیٰ إسنادہ فی إعلاءِ السُّنن۔''' ۱ 

من مذھب الحنفّة والشافعیَة موافقٌ للأأصول التّابتة؛ لأنَ المبیع إذا خُلّي بینە وہین 
المشتری صار فی ضمان المشتری ولا فرق بین النمار والّیاب وغیرھا. وعلی قول 


الما لک و الَخَتائلة توضعجوائحالنْمار, ولا توضع آفات" غیرھا من المبیعات. 


وأما حدیث جابر :"ان اي صلی اللہ عليه وسلم أتر بوضع الجوائح ۷٤ای‏ 
تأأويله علی وجوع ثلاثة: 


ول أن یکون الأمرٌ بوَضُع الجوائح ×سشسمشست سد 
صظ7 سی ال الا حر 


اللّانی: أن یکون الأمرٌ للوجوب: ویکونَ محمولاً علی ما بیع قبل بدو الصلاح 
وأصاہته الجائحة قبل قبض المشتری؛ فإنٌ الجائحة حینثذِ تکون من مال البائع 
بالاجماع: وممًا یؤیّہ ان الشٌافعیٗٴرحمه الله أخرجە فی الأم'“ عن سفیانَ عن حمید 
بن قیس عن سلیمان بن عتیق عن جابر: 'أنَ النْبيٴ صلی اللہ عليه وسلم تھی عن بیع 
افخ ٠‏ وأمر بوضع الجوائ را وا اق سرالسین وفيه لا 


ى 
٭٭ 


یس و اتی رک /اج ما ھ امت اس رق اھ تتالن غ نھی 


[١اائیدیے‏ ۹45 
وہ ما ںا و وق 


۱۱١:١ الام للشافعی‎ )٤( 





عن بیع ثمر النخإ حتی تزھو.' ثمّ قال: 'ارایتك إن منع اللہ الثمرۃء بم ت تستحل مال 
أَعَاك؟" رھدا عیر ما ثان فی آخر حدیث جابر: "ہم تاج آفال۔-اشلی ہر 


حقٌٗ''''فظھر أن سیاقَ حدیثِ جابر فی مالم یب صلا ہء ولم بَقِضه المشتری. 
۹- بقاء المبیع فی ضمان البائع بعد قبض المشتری (العھّدة) 

وھناك مسئلة أخری اختص بھا المالکیّة فی موضوع انتقال الضّمانء و ھی مسألة 
''الکھدة''۔ والمراد منھا أَله یبقی المبیع فی ضمان البائع إلی مدة معلومة بعد قبض 
المشتری. وھوروایة مرجوحة فی مذھب الحنابلة أضا ولکتھا غیر معمول بھا 


ےہررک 


عندھم, حتّی قال الإمام اُحمد رز حمه الله تعالی: "لا یصح فیه حدیٹثٹث 


قال الُردیر ر حم“ الله تعالی: ''المُھدۃ لَ من العھد وھو الالزام والالتزام 
وو ہو ۰ : : پگ نے ۷۴٭(۳) ور و تک و رر وہ ا 
واصطلاحا: تعلق المبیع بضمان البائع مل معیّنةء والعُھدة إنما تعتبر فی الرقیق 
ہف ا ھن 0افت 
''قال ابن وھب: قال لی مالك: لا عھدۃ عندنا إلأأفی الرٴّق "ٴ' 


ومعناہ: ان ضماناًمخصوصاً یستمر علی البائع بعد قبض المشتری للرقیق المبیع. 


می ہیس ری ہت ہو ےت +٠‏ ۱ 

(۲( قال المرداوي رحمه الله تعالی: اوت عہھدةهۃ الحیوان تُلانة ایام. وعنهہ ستة. وقال فی المبھج: 
وبعد الستة. والمذھب: لا عھدة. قال الإمام اُحمد: لا یصح فيه حدیث.'' (الإنصاف مع المقنع 

۳٦٣ ٣ '' المدوٰتة الکبری, آخر فصل ''ماجاء فی عھدۃ الثلاث '' من ''کتاب التدلیس‎ )٤( 





فمَه البیوع 





والْمّھدة عندھم قسمان: الأول: عُہھدةۃ الْْلاث: وھی ان شقد مات البائع فی 
الرقیق المبیع لثلاثة أيّام کاملة بعد یوم البیع؛''' فللمشتری أُن یرد الرقیق بکل عیب 
مو واش و تراما تاس ھک کے کرف آو مل ماوع 
المالکتة أنَ العلَة الحاصلة للرقیق فی هذہ المدٰة للبائع !''' 
والقسم الّانی للعھدة: ھُو غھدۃ السّنة وھی ان یستمر ضمانْ البائع فی الرّقیق المبیع 
للأمراض القّلائة: البرص والذام والجنون سنة کاملة بعد قبض المشتری لەء فإن 
عدث فی امن لم الأمراض علد المشتری نی الله الی تل عفد الع وامنشر 
إلی انقضاٹھاء أُو لم یستمرٌ لکن قال أهلٗ المعرفة بعودہ, فللمشتری رد إلی البائم.''” 
والْفقةُ والضمان فی غھدۃ الستنة من المشتری إِلاً فی الأمراض التَّلائة: البرص 
والجذام والجنون!'“ 
ثمّ المالکیّة اختلفوا فی أنّ العھدة ھل تثبُت بالشرط فی العقد أو الغرف: أو تثبت 
مطَلقًا بدون الشرط والعرف. قال اللاردیر رحم اللہ تعالی: 
''ومحلٗ العمل بالعھدتین (إِن شرطا) عند العقدہ ولو بحمل السّلطان النَّاسَ 
علیھما (او اعتیدا) أي جرت العادة بھما۔'' وقال اللاسوقیٗ رحمہ اللہ تعالی 
تہ" (قو لان شقرطا ار اعتیتا فإن انتفیا لم یُعمل بھما فی الرہ بحادث؛ 
واعلم أَنّ روایة المصریِین أَنَه لا يُقضَی بالعھدة فی الرقیق إِلا بشرط أو 


۱۹۵ :۳ والشرح الصغیر للدردیر رحمه اللہ تعالی (مع حاشیة الصاوی)‎ ١۷٤ :٤ مواھب الجلیل‎ )١( 
٥٤١ و١٤١‎ :٣ الشرح الکبیر للدردیر وحاشیة الدسوقی عليه‎ )٢( 

(۳) حاشیة الدسوقی ۳ ٠٤١١‏ 

۷٦ ۲ ہدایة المجتھد‎ )٤( 





المہ لمبحث الثامن 


عادق, او حمل السّلطان النّاس علیھاء فإن انتفی ما ذُکرہ لم یُعمل بھا فی الرَدٌ 
بحادث...وروی المدنیّون أَنّه یُقضی بھا فی کل بلكٍ وإن لم یکن شرط ولا 
عادة. وفی البیان قولَ ثالثٌ لاہن القاسم فی الموازیة لا ُحکم بینھم بھاء وإن 
2ھ طر ۷۷2 

وكکذلك عندھم تفصیلٴ فی مسألة الۂھدة إذا تبراً البائع من العیب۔''' 


وغمدة المالکیّة فی اعتبار العھدة عملّ أھل المدینق وفتاوی الفقھاء التبعة 
وغیرھمء'” واحتج المتأخرون من المالکیّة بحدیثٍ رواہ الحسن رحمہ الله عن غقہة 
بن عامر وسمرۃ بن جندب رضي الله تعالی عنھما عن اللبيَ صلی اللہ عليه وسلم قال: 
''عھدۂة الرقیق ثلاثة ام" وروي "لا عھدة بعد أربع''“ لکن الاستدلال بھذا 


الحدیث غیر مرضيٴ“عند أُھل العلمم حنّی عند بعض المالکیّة لکونە غیر ا 


٥٤١ ٣ الشرح الکبیر وحاشیة اللاسوقی‎ )١( 

٥٤١ ٣ الشرح الکبیر وحاشیة اللاسوقی‎ )٢( 

۱۷۷ ۱۷۲و‎ :٢ بدایة المجتھد‎ )٣( 

)٤(‏ أخرجه الإمام ابو داود فی السنن ''عن الحسن عن عقبة بن عامر'' رضي اللہ تعالی عنھماء باب 
فی عھدة الرقیقء حدیث ۳٥٥۰٣‏ وأخرجہ الإمام ابن ماجه فی السنن عن ''عن الحسن إن شاء اللہ 
عن سمرۃ بن جندب ''رضی الله تعالی عنھماء باب عھدة الرقیق حدیث ۲٢٢٢‏ 

اسر ا ناما ات ''عن الحسن عن عقبة بن عامر رضی اللہ تعالی عنه" باب عھدةۃ 
الرقیقء حدیث ۲٢٢١٢‏ 

)٦(‏ قال العلّامة ابن رشد رحمه اللہ تعالی: ''کلا الحدیثین عند اُھل العلم معلولء فإنھم اختلفوا فی 
سماع الحسن, عن سمرة, وإن کان الترمذي قد صححہ.وأما سائر فقھاء الأأمصار: فلم یصح 
عندھم فی العھدة أثر.'' (بدایة المجتھد ۲: ۱۷۷))ء وقال العلّامة ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی: < 


۹۶ ات فقہ الہیوع 
فالّعویل عندھم فی عھدۃ الرّقیق علی عمل أھل المدینة. ثمٌ حمله بعضھم علی ان 
تعامل أُھل المدینة حجة مستقلّة عندھم فیثبت بە الحکم لسائر البلاد حتیٴ جعله 
بعضھم بمنزلة الخبر المتواتر''۔ ولکن روی ابن عبدالبر رحمه اللہ تعالی عن الإمام 
مالك أُن ھذا الحکم متوقٌفۃعلی المرف: حیث نقل قولہ: ''لااأری ان یُقضی بعھدۃ 
الرقیق إِلابالمدینة خاصتق او عندقوم یعرفونھا بغیر المدینة فیشترطونھاء فتلزم "' 
ثمإِنٌ المالكیّة إنما یقولون بالۂھدۃ فی الرقیق فقطء ولایجوٴزون ذلك فی غیر الرقیق: 
ولائُجوٴزون القیاس علی ذلك۔''' 


ح٠۷٠-‏ حکم ھلاك المبیع قبل قبض المشتری 


وإِن هملك المبیع قبل ان یقبضه المشتری بأآفةِ سماویّة انفسخ البیع بالاجماع؛ 
ویجب علی البائع أن یرد القّمن إن کان قبضه. وإن هلك بفعل المشتری لا ینفسخ 
البیعء وعليه النّمن, لَّه بالڑتلاف صار قابضا سواء أکان البیع باّا اأم بشرط الخیار 
للمشتری. 

وان هلك بفعل أَجنبيٌ فعليه ضماّه بالمٹل إن کان مثلیٍا, أو بالقیمة إِن کان من 
ذوات القیمء والمشتری بالخیار إن شاء فسخ العقد فیعود المبیع إلی ملك البائع, 


- ''وحدیئھم لا یثبت: قال الإمام أحمد: لیس فیه حدیث صحیح, وقال ابن المنذر: لا یثبت فی 
العھدةۃ حدیث صحیح, والحسن لم یلق عقبة.''(المغنی لابن قدامة )۲٢٢٢٢‏ 

۹۱:۳ حاشیة اللاسوقی‎ )١( 

۳۸:۱۹ الاستذکار لابن عبدالبرء کتاب البیوع, باب ما جاء فی العھدة‎ )٢( 

٤٤و‎ ٦١ :۱۹ الاستذ کار‎ )٣( 


۱ ۱ لگپحث الثامن 








فیتبع الجانی بالضمانء وإن شاء اختار البیعٌ فاتبع ھُو الجانی بالضمان, واتبعه البائعٌ 
ای رفا اوت 0ھ رد حالکھہ 5ا سا جو اق فاتاس 
جنس التَمن, وکان فیه فضلٌ علی النّمن, لایطیب للآخذ الفضل سواء أکان الآخذٌ 
بائعاً أم مشتریأ لہ ربح مالم ضمَنْ وفيه شبهة الربا۔ أتا إذا کان الضمان بخلاف 
جنس التَمن, فإله یطیب الفضلٌ للآخذ لن ال ربا لایتحفق عند خلاف الجنس, 

اما إذا هلك المبیع بفعل من البائع, فالحکمٌ عند الحنفیّة والشافعیّة مثل الحکم فی ھلاك 
المبیع بآفة سماویّةہ وھو أُنَالبیع ینفسخ, ویجب علی البائع ردٌالكَمن''' 

وقال الحنابلة: حکمُه حکم إتلاف الأجنبي' قال ابن قُدامة رحمه اللہ تعالی: ''وإن 
اُتلفه البائعء فقال أصحابنا: الحكم فيه کما لوأتلفه أَجنِيَ لاه أتلفه مَن یلزمہ 
ضمالّه فأشبه ما لو أتلفه أجنبی:۔'' ومعنی ذلك أنَ المشتري بالخیار إِن شاء فسخ 
العقد ورجع باللمن, وإن شاء ضمّن البائع بالقیمة او المثل. 

نان المالکیّة: إِنّ جنایة البائع عمداً أوخطاً توجب؛ عُرمَ القیمة أو المٹل ھی 


ولاخیار للمشتری فی فسخ العقد واسترداد الَْمن. ھذا ما صحَحہ اللاسوقیٴ من 


)١(‏ قال ابن قدامة رحمه اللہ تعالی: ''ولاأعلم فیه مخالفاً" (المغنی :٤‏ ۲۱۸) وراجع ایضاً بدائع 
الصنائع ٦۹۰ :٤‏ 

۱۳١ :۵ ولمذھب الشَافعیّْة الحاوی الکبیر للماوردی‎ ۰ :٤ راجع لمذھب الحنفیّة بدائع الصنائع‎ )٢( 
حیث قال: ''إذا تلفت السلعة المبیعة فی ید بائعھا قبل قبض المشتری لھا بطل البیع وکانت من‎ 
ضمان البائع واستحق المشتری استرجاع اللمن." ولیتنبه ان الکاسانيٴ رحمه الله تعالی نقل‎ 
مذھب الشَافعیّة بخلاف ذلك أَن البائع ضامن بالمٹل أو القیمة ولعله اشتبه عليه مذھب الشافعیّة‎ 
بمذھب الحنابلة. ونقل ابن قدامة مذھب الشافغیّة بمٹل مذھب الحنفیّة وھو الصحیح.‎ 





فقه البیوع 


بای ماق سا لا او 


ودلیل من يُضمّن البائع بالمٹل أو القیمة حسبما ذکرہ الکاسانیٴ رحمہ اللہ تعالی أنَه 
أتلف مال مملو کا للغیر بغیر إذنەہ فیجب؛ عليه ضمان المثل أوالقیمة کما لو أتلفه 
بعخ اشن ولافری سوی ات المبیع قبل القبض فی یدہہ وھذا لایمنم وجوبّ 
الضمان, کالمرتھن إذا اُتلف المرھون فی یدہ. ودلیل من یضمَنه بالنمن أَنَ المبیعٴفی 
الات سر شر اق ات قافاضص× اقس ارہ لَاذفزہ سَرا 
بضمانِ آحرہ إذ المحل الواحك لایقبل الضّمانینء بخلاف الرّھن, فإِنّ المضمون 
بالرٗھن علی المرتھن معنی المرھون لاعینّہ بل عینه أمانق فإ یجاب ضمان القیمة 
لایژدی إلی کون المحل الواحد مضموناً بضمانین لاختلاف محل الضمان. 


۱- ھلاك جزءِ من المبیع أو تعیّبه 


ھذا إذا ملك کل المبیع. أُمَا إذا ملك بعضه قبل قبض المشتری بآفة سماویّةہ فإِن 
کان النْقَصان فی القدرہ یعنی الکیل أو الوزن أو العدد ینفسخ العقد تار الال 
ویسقط ما یقابله من اللّمن ویکونْ المشتری بالخیار, إن شاء أخذ الباقی بحصّته من 
اللَمنء وإن شاء فسخ البیع, لن الصفقة تفرقت عليه. وإن کان النقصانْ فی الوصف: 
ڈات وط تیم القمن لان الار اف لاحمللیائن التین لی الغیان 
إن شاء اأخذہ بک لٗالقُمن وإن شاء فسخ البیع) لتعیٔب المبیع قبل القبض.''' 


۱٥١ ٣ حاشیة اللاسوقیٴعلی شرح مختصرخلیل‎ )١( 
۸ :٣ والدسوقيٗ‎ ۹ :٤ والمغنی لابن قدامة‎ 4٢ :٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 


المبحث الثامن 

-٥۲‏ انتقال الضّمان فی القانون الوضعي 
کل ما ذکرنا من أأحکام انتقال الضّمان ملخص*“للاأحکام الشَرعیّة وبە یتبیّن دفَة الفقھاء 
فی ھذا الموضوء۔. أمَا القوانینَ الوضعیّة فإنّھا لا تذکر القہض أو الّخلیة من شروط 
انتقال الضمان, بل الأصلٌ عندھم أَنّ ضمان المبیع یتبع انتقال الملكء فینتقل ضمان 
المبیع إلی المشتری فورّانتقال ملك المبیع إليه۔ وھذا ما صرحت به المادة ٦٢‏ من قانون 
بیع المال الستائد فی بلادنا والمبنیٌ علی القانون الإانکلیزي۔ ولکن تسمح المادٰة نفسٹھا 
بن یّفق المتعاقدان علی خلاف ذلك. 





وھناك حالات" بخلاف مذا الأصل ینتقل فیھا الضمانٌ قبل انتقال الملك. وذلك لن 
انتقال الملك عندھم یتوقٔف علی تعیین المبیع وتمییزہ عن غیر المبیعء فإِن بیعت 
كِمِیّةّ من مخزنِ فیه كمَیّة کبیرڈ لم تدخل فی البیع,ء فَإنٌ المشتري بُعتبر شریکاً فیھا 
علی الشیوعء فیتحمّل خُطر الھلاك بحصتته فی تلك الْكمَیّة الکبیرة, مع أَنّ الِلك 
(:م٥0۲)ء‏ کما یفھمه القانونء وھو الملك المتمیّز‌لم ینتقل إلی المشتری۔'' أمًا 
فی الفقه الإسلامی فالملك کما یکون متمیّزء یُمکن ان یکون مُشاعاٌء أومملوکاً 
لاعلی الّعیین, مثل البیع بخیار الّعیین. ولکن لایحصل القبضٗ فی تلك الصّورة إلاً 
بتمییز المبیع من غیرہہ فلا ینتقل الضمان من هذہ الجھة قبل التّمییز إلاّ إذا وقع البیع 
علی حصتة مشاعة وأراد المتعاقدان ان یکونا شریکین بحصص مشاعة فحینئذ 
پتمل الشات 1آ انی یگ 


)۱( راجع للتفصیل 118804 ۰۰۱۵,۲177 ,٠ھ‏ 60008 ٤ہ‏ ل58 00 :۸70118 لک ۲۱1٣٢۷۰‏ 
6ء5۹ 
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وكذلك مقتضی القانون الوضعيٗ المذکور أَن زیداً لو اشتری من عمرو كمَیْةٌ معیْنةً 
من القمحء ولکن لم یحصثل التّسلیم والَّسلّم بین المتعاقدینء وضاعت الكمیةُ کلھا 
فی ید البائعء فِإن المشتري هو الذی یضمنالھلاك۔''' أتا من الناحیة الشرعیّةء فان 
المشتري لایضمن فی ھذہ الصتورة, إِلاّ إذا وقعت التّخلیة من البائع بن یقول لە: 
'حُذہ متی ششت: وھو میسترٗ لك فی أيّ وقت."' وحینئذِ: لو هلك المبیع فی ید 
البائعء ھلك من مال المشتری. وفيه عدالة ظاھر٤ٌ‏ لا تحتاج إلی دلیل. 

والذی یظھر لی بمراجعة القضایا القانونیّة فی هذا المجال أَنّھا تفترض (ہدون نصٴ 
صربح علی ذلك) أنَ تَسلَمُ المبیع من البائع ھُو من واجبات المشتری۔ (إلاً إذا کان 
الاتّفاق فی العقد علی خلاف ذلك کما هو مفاد المادة ۳٣‏ من قانون بیع المال) فلو 
لم یتسلم المشتری المبیع بعد انتقال الملك, فھو تقصیرٌ منه.(ولم تشترط فيه ان تقع 
الَْخلیةً من قبل البائع). وبناءٗعلی تقصیر المشتری حُکم فی کثیر من القضایا بأنه لو 
ھلك المبیع من غیر تقصیر البائعء ھلك من مال المشتری. 

وكکذلك تنصٗالمادّة ٠۰‏ من قانون بیع المال أَنَ المبیع لو بھی فی ید البائع بعد البیع؛ 
وباعہ البائع من رجل ثالث, أو رهنه لديهہ فی حین ان المشتریي الَانيّ او المرتھن لا 
یعلم البیع الستابق, فَإن ھذا البیع النّانی او الرٗھن صحیح, وینتقل بە الملك إلی المشتری 
الجدید ولم یُفرق القانون بین حالة الّخلیة وغیرھا. فالبیعُ الجدید من البائع نافذ فی 
ھذہ الحالةہ وإن لم یقع من اللّخلیة للمشتری الأوّل. ولعلّذلك مبني“ٗأأیضاًعلی أُنَ تسلُم 
المبیع من البائع مسئولیّ المشتری. فإن قصر فی ھذہ المسئولیّة فَإله یُمکن أُن بُحرم 
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و شتراہ بأن یبیعه البائع ال الخ فینفذ هذا البیع الثانی إِن کان المشتری الٹانی 
لایعلم البیع الأوّل. 

ےد ےت ےت 
َنه بالرٌغم من قولھم إِنّ الضمان یتبع الملكء لاالقبہض, فإنَ ھناك مستثنیات کثیرۃ 
من هذا الأصل. فقد ینتقلٌ الضمان ولا یتقل الملك: وقد پتقل الملك ولا یتقل 
اشتاق 

ما فی الفقه الاسلامی فتسليم المبیع إلی المشتری هو من واجبات البائعء فلولم 
ؿِسلم أو لم تح للمشتری ان یتسلم من البائع بالتخلیة فإه هو المسئول, وھو الّذی 
تَا تبعة الھلاكہ ولا یحقٗ لە ان یبیعه إلی ثالث, ولئن باع فی هذہ الحالة فان 
بیعه غیر نافذ. وھذا موافقٌ للعدل العام فی جانب وینۂ بنضبط فی جانب آخر بضابط 
۳“ مایدخل فی البیع وما لایدخل 

مسائل ھذا الباب متفرعة علی أُصول آتیة 

الأوّل: أُنَ کل ماھو متناول | سم المبیع بان تار ادا غرفاً یدخل فی البیع: وإن 
لم یُذکر فی العقد صراحةٗ وھذا مثل من باع دارا أَوشْفةَ فإله یدخل فيه جمیع غرفہ 
َمَطتی وبّھوہ و ذورة المیاہ فبه؛ فان اسم الار شناول الجمیع غرفأ ولکن 
لایدخل فيه عِلوہ إلاً بالٌصریح لن لفظ الدار لایتناوله دائما بخلاف ما إذا باع فلّة 
فھو شام لٗ فی المرف للعلو والہتفل, فیدخلان فی البیع, إلاً إذا استٹنی اُحدُھما. 


فقه البیوع 








لنّانی: کل ما کان منص بالمبیع اتْصال قرارء کان تابعاً للمبیع وداخلا فی البیع بدون 
تصریح بذلك۔ وعرٗفوا اتٌصال قرار بأنّ ما وضع لن يَفصیله البشرٌ فی الأآخیر لیس 
باتٌصال قرار ومالم یوضعٴللفصل. فھو انْصالٌ قرار. فقالوا: لو با أُرضاً فیھا أشجار, 
فإنَ الأشجار داخلةً فی البیعء لھا منٗصلةُ بالأارض انصال قرار: بخلاف الزرع: فإنّه 
لایدخل فی بیع الارض إِلاً بالتصریح لان الزرع وٴضع لرفعه من الأرض. 

وعلی ھذاء فِإنَ مواسیر المیاہ تدخلٗ فی بیع البیت: لھا منْصلٌ بالبیت انّصال قرار 
بالمعنی المذکور وکذلك أَسلاك الکھرباء والھواتف؛ ولکن لاتدخل المراوح 
والمکیّفات: والاءافئات, والھواتف: وأَثاثٗ البیت الموجود فیه وقت البیع إلا 
بالتصریح. 

النالٹ: کل ما کان من توابع المبیع رفا فإله یدخل فی البیع ومثله الفقھاء بالمفتاح 
فی بیع الفُفلء وبالخطام فی بیع البعیر۔ وعلی ھذا إذا باع سیّارة فإِلّه یدخل فیھا 
الكف ره ال الدق و راف ارت رالالات التتاقة کٹیں الکترتہ الا ات تی من 
البیع صراحةٌ ویدخل فی بیع الھاتف المتحرك البطَازَيَّة وماتشحن بە البطاريّة. 
الرّابع: کل ما کان من مرافق المبیع ومنافعه فھو داخل فی البیعء مثل حق المرور 
وحق الشرب. 

والحقیقةُ ان ھذہ الأمور کلّھا ترجع إلی العرف؛ وھو یختلف باختلاف الزمان 
والمکان فیمکن أُن یکون الشّیئ داخلاً فی البیع بخکم العرف فی محلٗ واحد 
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ولایدخل فيه فی محل آخر'' 





وروی البخاریٗ وغیرہ عن عبداللہ بن عمر رضی اللہ تعالی عنھما أَنَ رسول الله صلی الله 
عليه وسلّم قال: ''من باع نخلاقد أہٍرت فثمر تُھا للبائع, إِلاً أن یشترط المبتاع."''''ومعناہ 
ان القّمرۃ لاتدخل فی بیع النخل بعد الَاہیر إلاً بأن یشترط المشتری دخولھا فی البیع. 
والصحیح ان المراد من التَّأبیر فی الحدیث هو ظھور النّمرة, کما نقللّه فی ''تکملة فتح 
الملھم"عن علٰة من العلماء'" فالحاصل أَنّه متی کانت القَمرة ظاهرف فَإنّھا لاتدخل فی 
بیع النخل إلا بالاشتراط. 

وھل تجری فيه القاعدة المعروفة: ''المعروف غرفاً کالمشروط شرطاً'؟ بحیث إذا 
حدث عرفٴظاهرٌ بدخول التمرۃ فی بیع اللّخل. فھل بُحکم بذلك العرف, وتدخل 
الّمرۃ فی البیع؟ لم ارہ فی کلام الفقھاء صریحا ولکن إن قیل بدخولھا فی البیع فإنّه 
لایتعارض مع الَْص لن الَ٘ص استٹنی من حکمہ ان یشترط المبتاغ دخولھَا فی 
البیع. والاشتراط کما یکون بالتصریح۔ قد یکون بحکم العرف أیضاًء فإن کان العرف 
کكذلك, فإله داخلٴ فی معنی الاستثناء المنصوص واللہ سبحانه وتعالی أأعلم. 
-٤‏ الژزیادات الحادثة فی المبیع قبل القبض 

أمّا الزیادات الّتی تحلاث فی المبیع بعد العقد وقبل قبض المشتری مثل أُن بُباع 


۱۳۸ :٢ٰيساتُألل راجع للاأمثلة ردالمحتار٤١: ۱۷۲ءفصل فیما یدخل فی البیعء وشرح المجلة‎ )١( 
۱۹۸ :٤ والمغنی لابن قدامة‎ ۲۳٢ مادة‎ 
۲٢٢٢ صحیح البخاري. کتاب البیوع باب من باع نخلاالخ, حدیث‎ )٢( 


(۳) تکملة فتح الملھم :١‏ ۲۷۳ طبع دارالقلم 


فقه البیوع 


شجرٌ لم تظھر ثمرللہ وتظھرٌ بعد البیعء وقبل قبض المشتری. أوبٔباع حیوان غیر 
حامل: فیظھر حمله فقد اثٛفة کی الہ سیسات ارت ا ات ت بعد ما 
ناك کت ری الاضے رلک ماف عاضتاق جع مدا الطن راتا 
ذکرہ الکاسانیٴ رحمہ اللہ تعالی أُنَّ هذہ الزّوائك سواءٗ کانت منّصلة أو منفصلة 
متولّدة أُو غیر متولّدة ھی داخلة فی البیع کسائر أُجزاء المبیع عند الحنفیّة فیملکھا 
المشتری بحکم البیع الستابق, لأنّ تملّك المشتری للزوائد إِنّما حصل بواسطة ملك 
الأصل مثضافاً إلی البیع الستابقء فکانت الزیادةٌ مبیعک ولکن تبعاً لثبوت ا 
الأصليٗ فیھا تبعاً 

ما الشٌافعيٴ رحمه اللہ تعالی؛ فیقول: إِنّما یملکھا المشتری لَألّه مالك للأصل: 
وحدثتِ الزیادات علی ملکه ولاعلاقة قة لھا بالبیع الستابق علی حدوثٹھاء ء لہ لم تقمٴ 
إِضافة البیع إلیھا. 





وظھرت ثمرة هذا الخلاف فی مسائل کثیرة: 

منھا: أَنّ للبائع حقٗ حبس الزوائد لاستیفاء اللَمن عند الحنفیّة کما أَنَ لە حق 
سس فلت لت اکا تماق کان لاس کر اس ا رانا 
ا ستقارالٹی ''' 


)١(‏ کذا ذکرہ الکاسانيٗ رحمہ اللہ تعالی فی بدائع الصنائع ١۱۷ :٤‏ ومثله یتلخص من کلام طویل فی 
المجموع شرح المھذب۱۲: ۲۱٢‏ ولکن تقلام ان الشافعيٴ رحمه اللہ تعالی لایقول بحقٰ حبس 
المبیع لاستیفاء الثمن إِلاً إذا خاف البائع تفویت القّمنء فَکأنْ مراد الکاسانيٴ رحمہ اللہ تعالی من 
نسبة ھذاالقول إلی الشافعیٗ رحمہ اللہ تعالی أُنَ فی حالة خوف الّفویت لایحق للبائع إلاً حبس 
الأصل, ولایحقٗ لە حبس الزوائد, واللہ تعالی أعلم. 
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ومنھا: أَنَ الزیادة عند الحنفیّة جزءٴمن المبیع, فیقابله قسط من اللّمن, مثل ان یبیع شجرةۃ 
لیس فیھا ثمرً بمائق وظھر فیھا القّمر قبل ان یقہضھا المشتری, فکأنْ البائع با الشجر مع 
الكّمر بمائة فلو کانت قیمة الشجر مع النّمر زائدہً علی قیمة الشُجر بدون التمر بقدر الکشر 
فالعشرة منھا مقابل للَّمر. فلو اأتلف البائع النّمر سقطت حصّھا من لقن فلا یجب عليه 
إلاً تسعون, کما لو أتلف الشر من المبیع. 

وی یی ہوم ساےہ من 


وو ملکت ایا آفة سماون لابسقط شی ےت واج کار| یعة 





عند الحنفیّة لھا مبیعة تبعاً بمنْزلة أطراف الأمٌ''' لامقصودا والأطرافۂ کالأوصاف 
لایقابلھا شییٌ من النمن, إلاً اُن تکونَ مقصودة بالفعل من القبض أو الجنایة ولم 
وک ر ھا للستری لان اعت ری ا0ا نات حرف لیا نت 
یت حکمالعقد فیھا تبعا فلا یثبت الخیار. 


وبھاز آن اسسکتری إِذاقہی الروالدہ سے لیا ید اي لا من ال الم 
مہ نچ 5 9 ےپ و 7 ٭ ہے نم ہے ٢)‏ ٌ 
فیْقَسّم النَمنٌ علی قیمة الأصل یوم العقد وعلی قیمة الزیادۃ یوم القبض؛ حتی لو 


)١(‏ وقد صرح اللْوويَ رحمہ اللہ تعالی أنَ الأصح عند الشَافعیّة ان الزیادات کلھا أمانة بید البائعء ولو 
ھلکت والأصل باق بحاله فلا خیارَ للمشتری. (روضة الطالبین کتاب البیع؛ باب حکم المبیع قبل 
القبض وبعدہ )۱٦١ ٣‏ ومن ضرورۃ کونھا أمانة أَلّه لایضمن إذا تلفت بغیر تع من وأن یضمن 
بالاتلاف. 

)٢(‏ یعنی إِن باع جاریة فِإنَ أعضاءھا تدخل فی البیع تبعا ولیس لھا حصّة من النَمن. 

(۳) ومعناہ أنه إِن زادت قیمة المبیع بسبب ھذہ الزیادة بقدرالئشرمثای فإنَ الزّیادۃ تکون مقابل عمشر 
الئمن, 


یہ پت تر 
اطلع المشتری علی عیب بالأصل: فإنّه یرد بحصتته من الَّمنء لاہجمیع النّمن. فلو 
کان اشتری الأصل بمائة وکانت الزیادة فی المبیع بقدر الکشر ثمّ اطلع العتَثی 
علی عیب بالأصل؛ فإله یرہ إلی البائع بۃ شع تق تا س ھا امتزت 

أتا عند الشافعیة فلا حصَّة للزیادۃ من النّمن بحال: وعند ظھور العیب بالأصل, یه 
بکل النمن, ولایکون بإزاء الزیادة شیئ, وکذا إذا وجد بالزیادة عیباً بردّھا بحصّتھا من 
الامرن عند الحنفیّة وعند الشَاقْعَة لایر ڈھا بالعیب اأصلاً 

ومنھا: أَنه لو ملك الأصلٌ وبقیت الزیادۃ یبقی العقا بقدر الزیادۃ عند الحنفیّة 
ویصیر لھا حصتة من النْمن فینقسم اللْمن علی الأصل یوم العقد وعلی الزیادة یومٌَ 
الھلاك. فلو ام شتری حواناً بمائة وأنتج ذلك الحیوان ولداً قبل قبض المشتری: 
وکانت قیمة الولد بقدر شر الحیوان, ثمٌ ملك الحیوان وبقی الولدہ یبقی البیع نافذاً 
تی اللہ ایت 2 ای سن غتر الین وع التائی” رحمہ ال تعالی إذا عَلك 
الأصل ان نعسح اه ا وَراضا. 

وقد أطال الکاسانیَّ رحمه الله تعالی فی الّفریعات علی ھذا الأصل. فلیراجع عند 
اللْحَا2''' 


-۵٥‏ الژیادة أو الحط فی النمن بعد العقد 
یجوز للمتبایعین أن یتفقا علی الزیادة أو الحظ فی اللمن بعد إنجاز العقد کما یجوژ 


ان یتّفقا علی الزیادة فی المبیع. وإِنَ الزیادةَ والحطٗ یلتحقان بأصل العقد عند 


۵١۸ إلی‎ ۵١٦:٤١ بدائع الصنائع‎ )١( 


۱ : لت الٹثامنٰ 





الحنفیّة کأن البیع وقع علی القدار الحاصل بعد الزیادۃ أأوالحطٴ''' والظَاهر ان مذھب 
المالكیّة فی هذا مثل مذھب الحنفیّة.''' وعند زفر رحمہ الله تعالی: الزیادةٌ والحطٗ 
هبة مبتدأق فلابدٌ من استجماع شروط الھبة ومنھا أنَ الزبادة لاثملك إِلاً بالقبض: 
ولاعلاقة لھا بأصل البیع. 

وقال الشًافعیٴ وأحمد رحمھما اللہ تعالی: إِنٗ الزیادة أو الحطٗ إِن کانا فی مجلس 
العقدہ التحقا بأصل العقد مثل قول الحنفیّةہ لأنّ خیارَ المجلس باق. ولاینبرمُ العقه 
فی مدة الخیار. وإن اتفق العاقدان بالزیادۃ أو الحط بعد الافتراق 0.7 ھناك خیاۃ 
شرط فلا یلتحقان بالأصل, بل تُعتبران هبة مبتدأق کما هو مذھب زفر. 


وتتفرع علی هذا الخلاف مسائل: 


منھا: أنٌ للبائع حقٗ حبس المبیع حتّی یقبض النَمن الأصلی مع الزیادة عند الحنفیّة 
ولیس وہ شر ا2ال بااقاضتل التَائعَة 

ومنھا: أنه إذا استحِقٗ المبیع وقٌّضيّٗبە للمستحِق رجع المشتری علی البائع باللمن 
کلّه من أاصل وزیادة وکذلک ۴ الرِجوع بالعیب عند الحنفیْة ولایرعند الشافعبة 


والحنابلة إِلاً لن الأصلی''' 


١٤١ فتح القدیر:‎ )١( 

)٢(‏ راجع تھذیب الفروق, فرق ۱۹۹ علی ھامش الفروق للقرافی *: ۲۹۰ غیر أله ذکر أُنَ الزیادۃ 
لاتلتحق فی المرابحة ونقل ذلك عن أبی حنیفة رحممه اللہ تعالی أ٘یضا وھذا غیر صحیح بالّسبة 
إلی الحنفیّة لما فی الھدایة وغیرھا أُنَ الزّیادۃ تلتحق بالأصل فی المرابحة والتولیة أیضاً 

٥٤٤١ :٦ریدقلا العنایة مع فتح‎ )٣( 





فقه البیوع 
ومنھا: أَنَ بائع العقار إن حط من ثمنە بعد العقد فان الشفیع یأاخذہ بالمن المحطوط 
عند الحنفیّة والمالکیّة ویأخذڈہ عند الشافعیّة والحنابلة باللمن المعقودعليه بدون 
حطٌ''' وکان قیاسٴ قول الحنفیّة والمالکیّة ان یکوںَ الحکم مثله فیما إذا زاد 
المشتری فی الَْمن بعد بیع العقارء فیأخذہ الشفیع باللمن الزائد الّذی التحق بأاصل 
العقد غیرأنَ الحنفیّة لم یقولوا بذلك فی صورۃ الزیادة لما فیه من إبطال حق 
الشفیعء کمافی الھدایة. 


وقیاسٌ قول الحنفیّة فیما إذا زاد البائع فی العقار المبیع بعد العقد ان ؛ بستحق الشَفیعٌ 
الزیاذة ضا لھا تلتحق بأصل العقد عند الحنفیّة ولکن الظاهر من کلامھم أَنّ 
الریادةً ِن کانت من جنس المبیع أو توابعه فإنَ الشفیع ستحعُھاء وإن لم تگن من 
جنس المبیع ولا من توابعهہ فِإنَ الشفیع لایستحقھا. فقد نقل ابن إ عایدیَن رحمة الله 
0-۷ 'الملکي باع عقاراً مع العبید والداوابة تثبت (أی الشّفعة) 
فی الکل تبعاً للعقار.'' ثمٌ قال ابن عابدین: ''لأنَ المراه بە الأأرضٌ والحراثون وآلةُ 
الخرالق تق اللَيفَلة لوَحَوَد مامو المَضركمن الارض ولذا صحّ فیھا الوقف 
تبعا..۔بخلاف الجاریة أو المتاع مع الار. ھذا ما ظھر لی فتأئل."''' 
وإِنَ الشفیع لایستحقٗ شیئاً من ذلك عند الشَافعیّة لھا لاتلتحیٗ بأصل العقد 


ومنھا: أنٌ المشتريٗ إن راد بیع مااشتراہ مرابحةء وجب عليه بیانالتتکلفة بعد الزیادۃ 


(١)المغنی‏ لابن قدامة ۵۰٦٢:٥‏ 
)٢(‏ رۃالمحتار, کتاب الشفعة :٦‏ ۲۳۱ 


۱ ۱ لمبحث الثامن 





أُو الحطٴ عند الحنفیّة وبُحامِب الرَبحٌ علی ما بعد الحط أو الزبادۃ. وکكذلك فی 
الأولیة والوضیعة. وکان قیاسٌ قولِ الشَافعیّة ان لایجب عليه ذلكء وأن یکون العقه 
مبنیٌاً علی النَمن المعقود عليه قبل الحط أو الزیادة. ولکن تر الله 
تعالی أنّ ماحطه البائع من النّمن ینحط عن مشتریہ تولیة'' ولعلَھم استٹنوا ذلك 
من أُصل قاعدتھم, لکون المقصود من التّولیة ان لا یُکلّف المشتری فوق ما تکلفه 
البائع حقیقة واللہ سبحانه اعلم. 

ثمّ رأیت أُنَ هناك وجھاً آخر عند الشافعیّة ذکرہ إمامٌ الحرمین الجُوینی رحمہ اللہ 
تعالی بقولہ: ''الوجة الثانی: ان المولّی لایخلّف المولی فی شیئ ممّا ذکرناہہ فالزوائڈ 
يك راڈ کاو لات تھے ا لھا اتی بہ رفظ اق 

ویظھر من کلام العمرانیٴ رحمہ اللہ تعالی الطبیق ہین الوجھین حیث قال: ''قال 
بت رس دجہت و تا 
بالمنء فلحق التَانيَ ما لحق الأوْلَ ولو باعه المشتری الاوٴلَ بلفظ البیع, ثمّ خَط 
افح سح اقشعری الال لی بلح لسر قاع تال رفتا اقتاف 
یحصل باختلاف اللفظء کما یقول ۲ مرا ھتان کی راس الال یت 
للمشتری الخیار ولو باعه مساومة وکذب فی رأس المال, لم یثثت للمشتری 
کر 


٥٠١:١ نھایة المحتاج‎ )١( 

۳۰۸ :٥ نھایة المطلب للجوینی: باب المرابحة‎ )٢( 

)٣(‏ البیان شرح المھذب لبی الحسن العمرانيٗ الشافعيّٗ الیمنیٗ المتوفی ۵٥۸‏ ه باب بیع المرابحة 
۳٥٥‏ 


٭م انتا - 
ومعنی ذلك أَنَ العقد إن وقع بلفظ البیع؛ فان المشتری لایستحق ک الطظ أمَا إذا وقع 
العقك بلفظ الو لے اوزالاشرك فان المَفْتری ستٹعلق الا 


وعلی العکین مرح لف کان قایس قول:المالک آن تگوت الرابسة ار لَة لے 
امن بعدالزیادۃ والحط ولکن ذکر فی تھذیب الفروق أَنَ الزیادۃ لاتلتحق عندھم 
بالأصل فی المرابحقد''' ولعلّه نظرٌ إلی جانب المشتری فی المرابحة کما لم تلتجق 
رید بلاصل فی ح الشفی نر إلی جا وفمتل فیہ التردیر ولتسوقي اذ 
الحط فی النْمن إن کان معتاداً بین الٌاس, وجب با فی المرابحة. أمَا إذا لم یکن 
الخطٗ معتادا فلایلتحق بأصل العقد ولایجب بیائلہ” 'واللہ سبحانه اُعلم. 


ولم یذکر کثیر من فقھاء الحنفیّة مثل صاحب الھدایة وفتح القدیر والبدائع الحطٗ 
من المبیع: ولکن ذکرہ بعضھم, فجاء فی الار المختار: ''ویصح الحطٔ من المبیع إِن 
کان المبیع دینأ وإن عینا لایصح لالہ إسقاط وإسقاطٗ العین لایصح بخلاف 
00 


وف مو ےت کت ولوائ تودری ف اف 
طبر ٹم حطٗر‌بعه قبل القبض, جاز لہ دین: وإسقاط اللاین یح "' 


ومعنی عدم الصخة فی حطٌ العین أَنّه لایلتحق بأصل العقدہ وإلاً فیجوز بطریق الهبة 


۲۹۰ ٣ تھذیب الفروق, فرق ۱۹۹ علی ھامش الفروق للقرافیٴ‎ )١( 
۱٦١ ٣ر اللاسوقيّٗ علی اللاردی‎ )٢( 
۲٥٢ شرح المجلة للأأتاسی ۲: ۱۷۸ قبل المادّة‎ )٤( 


المسكعحث الثامن 





بشروطھاء فیجوژ للمشتری ان یھب بعض ما اشتراہ بعد قبضه ولاتتم الھبة إلاً 
بقہض البائع الموهوب لە. 

ثمّ إِنَ الزیادة أو الحط من النّمن أو من المبیع يُشترط لە ان یکون بإیجاب وقبول: 
ولو بعد الافتراق عن مجلس العقدہ وأن یکون القبول فی مجلس الإیجاب فی صورة 
الزیادۃ فی المبیع أو اللّمن. أمّا فی حطاللْمنء فلا ؿُشترط لە المجلس, ولاالقبولء 
لاہ تصرّفٴفی النّمن بالإسقاط والإبراء عن بعضہہ فیصحٗمن غیر قبولء إلا أَنه یرت 
بالرڈ کالبراء عن التْمن کل 

وکذلك بُشترط عند الحنفیّة فی ظاھر الرٴوایة ان یکون المبیع قائماً عند الزیادة فإِن 
ملك المبیع لاتلتحق الزیادة بأصل العقد بخلاف حطالنْمن, فإِله یصح بعد ھلاك 
المبیع أأیضا کما فی الھدایة. وتمامه فی بدائع الصنائم۔''' 


ثمٌ إِن کان المبیع شیئین فی عقدٍ واحد وحصلت الزّیادة فی اللّمن بتراضی الطرفین: 
فِإنَ الزّیادۃ عند من یقول بإلحاقھا بالأصل تنقسم علی الإثنین بحسب قیمتھما. مثاله: 
لواشتری اح ھاتفین فی صفقةِ واحدۃ بألفین وزاد المشتری أربعمائة فصار 
ثمنّھما مجموعاً ألفین و أربعمائق ولکن الأربعمائة الزائدة تَقَسّم ضا من 
الھاتفین بقدر قیمتھماء فإن کان قیمة کل واحدِ منھما الف بصیر الََمنَ لکل واحدِ 
ہنا انا رعاش رت کات ئَة احلَمنا اناو سستالو قد الاخر حم ےفائف 


اگ 
ہہ 


فالأربعمائة الزَائدةٌ تفَسٌم علیھما اُرباعا بأن بُعتبر ثمنْ الأول ألفاً وثلاثمائة وثمن 


۵۲٢ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 


مور اق 7-- 
اتا سوا ئن 

ھذا کل فیما إذا کان المبیعخ من غیر الأموال الرَوبَّة ة. فإن کان العقدممّا یجری فیه الرُہا 
ولایجوز الّفاضل, فالزیادةً بعد العقد بعد التحاقھا بالعقد تجعلُھا معاملة ربویّة 
فیفسثد العقد عند الإمام أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی. وقال أبویوسف: لاتلتحق الزیادۃ 
او الحطٌ بأصل العقد إن کان المبیع ربوبّاء فیصحٌ أصلٗ العقدہ وتبطٔل الزیادة. وقال 
محمّد بقول آنی و سلت و عتھم اھ تعالی فی الزیادة. أمّا فی الحط فقال: إِنه هةٗ 


ٴ 


معداد!' 
-٦‏ التطوٰعات من البائع 


وق جری عملٗ التْجًار بتطوٴع من عندھم زیادة علی المبیع. وإِنَ مثل ھذا الطوّع فی 
زمانناعلی ثلائة أُقسام: 


الأؤل: ماجرتِ العادة فی بعض البقّالات ان الا 7 020 
َال لع ال2 ا تن 'ڑنگا''وباللغة الانکلیزیة 706م ذصع٥]‏ '' أو ٥مہ‏ وقد 
بطالب بە المشتری وھو فی حکم الزیادة فی المبیعء وبذلك أفتی شیخ مشایخنا 


الھانوی رحمہ الله تعالی. '“ ومقتضی ذلك أن لایجوز فی الأموال الرَویّة إذا بیعت 
بجنسھا علی قول الحنفیّة الذین یُلحقون الزّیادة بأصل البیع. ولا یبد أُن بُقال: إِنَه 


(١)ھذا‏ معنی قول الکاسانيٗ رحمە اللہ تعالی فی البدائع: ''تنقسم الزیادۃ علی قیمتھما"(٤: )٢١۹‏ 
(٢(‏ بدائع الصتائع ۵٢:٤‏ 

(۳) اصل ھذہ الکلمة فرنساويٗ واسبانیٗ کما فی ۷۷117018 

۱ ٢٢ ٣ إمداد الفتاوی‎ )٤( 


ا لمسحث الثامن 


هبةُ لاعلاقة لھا بالمبیع, وإِنّما هو لتشجیع المشترین, واللہ سبحانه أعلم. 

الّانی: ما یقع بە الإعلانٌ من البائع من أنّ المشتري إن اشتری عددین من شیئ: فان 
النّالث يُعطی لە مجاناً والظًَاهر أَنه لیس من الزیادۃ فی المبیعء بل هو بیعللنّلاٹ معاأ 
لان العقدَ وقع علی النّلاث منذ البدایةق ومعنی قول البائع: ان الثالث مجَانی أن ثمن 
النْلاث بالجُملة ماهو ثمن الإثنین بالقطاعي 








۷- الجوائز علی المبیعات 


القالث: ما جری بە عمل بعض التَجُار أَنھم بُعطون جوائز لملائھم الذین اشتروا 
منھم كمَیّة مخصوصة, ولو فی صفقات مختلفة. وقد تُعطی ھذہ الجوائز بقدر الكَمَیّة 
لکل أحدہ وقد تُعطی الجوائرٌ بالئُرعة. ولیس ھذا من قبیل الزّیادة فی المبیع: لھا 
تُعطی عادة بعد صفقاتِ متعلادة فی أزمنةِ وأمکنةِ مختلفة فلاسبیل إلی نسیتھا إلی 
مبیع واحد. فھی هھبڈ مبتدأة موعوَدة من البائع لتشجیع الاس علی ان پشٹروا 
البضائع من. وجواژ أخذھا مشروط بأن لایکون البائع زاد فی ثمن البضاعة من ُجل 
ھا نا ا فَ7 کا رتجاھف وق کا طز ہس 
دہ و وی سر وو ںوت رت ضر زین گیا 

رظ ان کون التعق عفرا ءالشافة لت ولا شربھا مد ذ 
سس تو ہس سس شسرس 


(١(٢ ؟ٴ؟٢۱‎ : 


( کر عی ضا اترتا للع لت ۲۵۸۸۳ 


22۲ 





فقه البیوع 





0٥5: البیع عن طریق شبکكکةھ التسویق (:[ہ٢٠:٦ عصنا‎ -٥۶۸ 

رسصى ماف افاع لباک صتاب تجاا سال 
للمشتری أن يُسوّق ذلك المنتج ویلتمسٗلە مشترین آخرین. فلو فعل ذلك ونجح 
فی الحصول علی عددِ من المشترین بشروط یُعیّنھا نظام الشّركکة فإنّه یفوز بمبلغ أو 
شیی ثمین من قبل الشرکة. وکذلك المشترون الجدد الذین اشتروا ھذا المنتج 
رواظاا ا اف وضو ھن 70 مععراب ادا 
عدد معیّن من المشترین بالشروط المعیّنة فی النظام, فإلَھم یستحقون ذلك المبلغ أو 
الشیئ النّمین أأیضاً وإن بلغ المشترون عن طریق هذہ الشبکة عدداً معیّنل فلا یزال 
المشتری الأول یحصل علی مبالغ أو أشیاء معیّنةّ فی النظام عند دخول المشترین 
الجُدد بشروط معیّنة وإن کان قد عیل فی الحصول علی المشترین لوٗل مرَة فقط. 
وإِنَّ ھذا الطریق بدأنه بعض الشرکات فی البلاد الغربیّة ثمٌ اختارته بعض 
الشرکات فی البلاد الاسلامیّة أأیضاً وقد تسکی "نظام شبکة 
الات ''( ۳٢٣٠٢ ٢ح٢۴ ۱٢٥۰٠٥٠‏ چمناء۷۲٥)‏ آر ''نظام بااشسریات لی" 
5۲۰٤67 (‏ جع ھذاء ء1( )١۷۸101- 1٥٤٤٢‏ وقد یُخفف فیُقال ۸1100۷ وقدجری 
العمل بە بطرق وشروطِ مختلفة ولکن القدر المشترك فی جمیعھا أَنَ بیع المنتج 
مصحوب؟ٴ بنظام للتَسویق یدخل فيه المشترونء ویلتمسون مشترین آخرین: 
ویفوزون فی بعض الحالات المشروطة فی النظام بمبالغ أو اُشیاء ثمینة. 

وإِنَ الحکم الشرعيٗ لھذا النّظام وشراءِ منتجاته بختلف باختلاف الآخرال 


-١‏ إن کان بیع المتّج مشروطاً بأن یدخل المشتری فی شبکة التّسویق, فھذا البیع 





فاسدہ لاشتراط ما لایقتضیه العقد. 


-٢‏ إن کان اللاخول فی شبکة ال٘سویق غیر مشروط فی بیع المنتج؛ واقتصر المشتری 
علی شراء المنتج فقطء ولم یدخّل فی شبکة التٌسویق, فھو شراؤٌ جائز, إذا استوفی 
شرائط جواز البیعء ومنھا أن یکون المبیع حلالاً۔ 

-٣‏ إِن کان اللاخول فی شبکة التّسویق غیرَ مشروط فی بیع المنتجء ولکن المنتج يُباغ 
بٹمن أکٹر من سعر مثله فی السوقء فلا یجوز شراؤٌ المتّج بنّة اللاخول فی نظام 
الٌسویقء وذلك لأنَ النَمن الزائد لا بُدفع إلاً للداخول فی ھذا النّظام الّذی هو عق 
مستقل عن شراء المنتج. ولو فٔرض أُنَ اللاخول فی التمسرۃ عقل* صحیحٌ فإِنَّ ھذہ 
الزیادة فی الَْمن لیست إلاً مقابل مجرّد اللاخول فی العقدہ وذلك رشوۃة. وأَمَا إذا اعتبر 
عيَف اسر دا فاسدا لا فی ئن الفرر کم ا سائت فان دہ ال یاۃ تعلیق للتملَكغ 
علی الخطر وھو قمارٴمحرم. 

-٤‏ إن کان اللاخول فی شبکة الٌَسویق غیر مشروط فی بیع المنتج, والمنتج بَا بسعر 
المتوق, واشتراہ المشتری بنیّة اللاخول فی نظام التَسویق. فاللاخول فی النَسویق عق 
مستقل عن البیع؛ وھو سمسرة من النْاحیة الفقهیّة وما یتسلّم من المبالغ بالّسویق هو 
أجرۃ للہمسرة. فیجب ان یستوفی العق شرائط جوازہ الشرعيٴ ولک المتبّع فی ذا 
النظام عادة أَنّ المشتري لایستحق أجرة السمسرۃ بإیجاد مشتر واحد وإنّما یستحق 
الا (ذا اوہ غددامئن المششرتی وق اوه اکن تن 7 العددہ فإله لایزال 
بل ان سای ال شی علق راد اشارہ بح ا فلا ا 





نأ خل رت ساط علی الکسار ار لایع لاج لا آظا ای 


بمشتر أکٹر من واحد؟ وفيه احتمالان: 


الاحتمال الاأوّل: ان یجوز علی أُساس الجعالة اما کون جھدِہ یضیع دون عائد إن 
أتی بمشتر واحد فقط, فإِنَ ججھدہ یضیع فی المتمسرۃ العادیّة أ٘یضاً إن لم یتمگن من 
قایں بض را تاس تام تفر فان فا نا 
یَتَحمّل فی اشتراط عددِ من المشترین. 
والاحتمال النّانی: ان لایجوز لن الغرر فی إیجاد مشتر واحد أُقل وقد جری بە 
قراھ اقاا مہہ اع ہرھ کر قال لا سنا 
ولذلك منع الإمام مالك رحمه الله تعالی الجُعل المشروط علی بیع سِلع کثیرۃ. جاء 
فی الْعَداَوَنة الکٹری: 
''قلت: والکثٹیر من الستلع لا یصلح فیه الجُعل فی قول مالك؟ قال: نعم! لا 
یصلُح فیه الجُعل وتصلٔح فيه الإجارۃ عند مالك. قلت: والقلیل من السّلع 
تصلح فیه الإجارۃ والجعل جمیعا فی قول مالك؟ قال: نعم! قلت: لِمَ کرہ 
مالك فی الستلع الکثیرۃ ان یبیعھا الرٌجل للرُجل بالجعل؟ قال: لان الستلع 
الکثیرة تشغل بائَھا عن أُن یبیعء أو یشتری, أُو یعمل فی غیرھاء فإذا کثرت 
التلع ھکذا حتّی یشتغل الر٘جل لم یصلح إلاً بإجارۃ معلومة. قال لی مالك: 
راارات والٹر اؤْترما اتْْھپنا من الأشیاء الّتی لا تشغل صاحبّھا عن ان 
یعمل فی غیرھاء فلا بأأس بالجُعل فیھا۔ وھو متی ما شاء ان یترك ترك 





وا سار لسن 0 انت کرات ا 0 

وإِنّ الغرر فی مثل ھذا النْظام کثیں وخاصة لأله یعتمد عادةٗ علی شروط معقّدۃ 
یفحش بھا الغرر. 

والذی شھدت بہە التٌجربة أُنّ المنتج فی غالب الأحیان شیىٌ یسیر یُباغ بٹمن غال: 
وقد لایوجد لە الستوقء وإنّما یشتریه الس طمعاً فی الحصول علی مبالغ ضخمة 
عن طریق شبکة التّسویق. وکان بعض الّاس قبل ھذا النظام لا یبیعون شیتاء بل 
یتسلمون الأموال بدفعھم تذاکر لیس وراءھا مال أو منفعة غیر أنْ الّذی یأخذ ھذہ 
التذکرۃ یدخل فی الشبکةہ ویلتمس آخرین لشراء التذاک ویفوز بمبالغ إِن بلغ 
المشترون إلی عددِ معیّن. وکان ذلك قماراً بَحتأہ ویُستی ''الطریقة الأھرامیة"' 
۸٤۶ (‏ ط5 ۲۷10014) ومنعته قوائین آکٹر النلاد لآنہ اغتقصب أموال ناش بہذہ 
المقامرۃ. فلمًا مُنعت ھذہ الطریقة أدخلوا بعض المننّجات بدل النّذاکر ولکن زادوا 
فی ثمنھاء وسمّوها ''شبکة التسویق 'ء والمقصود نفسٗ ما کان مقصوداً فی الطریقة 
الأھرامیّة. وإِلّه لم یُمنع فی کثیر من البلاد حتّی النء''' ولکنْه بھذہ الطریقة ممنوع 


يء 


شرعا 


٣٢٤٤ ۳ المدونة کتاب الجعل والاجارۃ‎ )١( 
,دز مۃ۷۷‎ “۸18-12۷۰١١ (۷/1ہت٤:انصع'”‎ هص١ۃ راجع لتفصیله ۸14مہ۲[(۶۵''‎ )٢( 
5ء٥0٥”‎ 


5ے 





لباب الثانی 


۹-- البیغ الذی فیه خیار لأحد العاقدین 
والقسم التّانی من البیع الصّحیح کو التی ارت ان2 لاو الات 
والخیارات علی قسمین: الأوٴل خیارات“ثبتت شرع ولاتحتاج إلی شرطِ فی العقد. 
والنّانی: خیارات* تثت بالشرط فی العقد. فأمّا القسم الأوّلء فتدخل فيه خیارات 


-١‏ خیارالرؤیة 

-٢‏ خیارٴالعیب 

لحاقفب 

-٤‏ خیارٴالمغبون 

وداغتان ااروزار التذ اس 

)١(‏ ولم نذکر ھنا خیارالمجلس وخیارالقبول وخیارالرجوع عن الإیجاب لننا فرغنا عن ھذہ 


الخیارات فی مباحث الڑیجاب والقبول, وإِنّما المقصود هنا الخیارات الّتی تثبت بعد إنجازالعقد 
بالایجاب والقبول. 


۱ ۱ لىُیعت النامن 


وأمَا القسم النّانی فتدخل فيه خیارات*آتیة 





ھا ۸۱۷ 


-١‏ خیار“الشرط 

سن ات 

- خیارالتعیین 
وإن کان بعضٗ الفقھاء توسعوا فی تنویع الخیارات إلی أقسام کثیرة, حتّی ذکروا ۳٣‏ 
قسماً للخیارات: ولکنَ معظمَ أقسام الخیارات تندمج فی الأقسام التی ذکرناھا. 
فلنذکر أأحکامَ ھذہ الخیارات بھذا التّرتیب: واللہ سبحانه وتعالی هو الموفٌق للستداد 
رااضرافت 


۰- خیار الرَؤٴیة 


ا7ال رز ے لاتا حت 6 رع امااعای کسی فا بعرتی ھی 
المتملّك بین فسخ العقد أوإمضاءہ عند رؤیة المعقودعليه۔ وثبوت ھذا الخیار 
موقوفّعلی جواز بیع الشّیئ الغائب, فإنَ من لائُجیز بیع الشیئ الغائب لایحتاج إلی 
إثبات خیار الرؤّیة کماھو ظاھر. واختلف الفقھاء فی بیع الشیئ الغائب علی اقوال: 

المذھب الأوٴل: أنه باطل مطلقا سواء أکان بالصتفة أوبغیر الصتفة ویدخل فی الشّیی 
الغائب ما لم یرہ المتعاقدان, سواء کان حاضراً لأنَ ھذا البیع فیه غرر. وھوقول الإمام 
الشّافعیٗ رحمہ الله تعالی فی مذھبه الجدید. وبناءٗعلی اشتراط الرّیة لصخة البیع عند 
الشافعیّة قالوا: تکفی رؤیة المبیع قبل العقد فیما لایتغیّر غالباً إلی وقت العقد کالأرض 
اضر وت تا ور فان الات رکئی رڈ عم اسم ات دل علی بائید 


۸۸ت فقه البیوع 
کظاھر الصٌبرۃ من حنطة أونحوھا''' 

المذھب الٹّانی فی بیع الشیئ الغائب: أَلّه یصحٌ إذا وف المبیع بصفات: فإن وَجدہ 
المشتری کما وٌصِف لزم المشتري ولاخیار لە إذا رآ وإن وٗجد علی غیر الصفة 
فله الخیار. وھو قولَ للامام اأحمد وإسحق, وروایة عن الإمامین مالك والشافعیَ 





وھو مرويعن ابن سیرین, وأبّوب: والحارث العکلیٗ والحکم, وحمّاد وأبی ور 
وأھل الظاھر رحمھم الله تعالی جمیعاً 


لماعت قالے آن بصح مطلقاً ویثبت للمشتری الخیار إذا رآہ. وھو قول الإمام أبی 
حنیفة وأصحابه وروی ذلك عن ابن عبّاس: والخعیٌ والشعبیَ والحسن البصریيٌ 
ومکحول والأوزاعیٗ وسفیان. وو روایڈفی مذھب الشَافعیّة والمالکّة أأٍض]آً''' 

ولکن بیُشترط لصحخة بیع الغائب عند الحنفیّة اُن یکون ذالّه معلوما إتا بالّسمیة أو بالإ(شارق 
أو بییان مکانه الخاصر أو ببیان حدودہ بحیث لاتبقی فی مفھومہ جھالڈ فاحشق'' ولکن 


لانجب آن ٹکوں ا راف رک لان ہالة لصف ول باقات ختارا رد 


رانستتل القائلون بجواز بیع الغائب نع سد الاارقطنی والبیھقیٴ عن أبی ھریرہ٥‏ 
رضی اللہ تعالی عنهہ قال قال رسول اللہ صلّی اللہ عليه سلم: 


"من اشتری شیئاًلم یرہ فھو بالخیار إذارآء "'' 


(١)مغنی‏ المحتاج ۲٥٢:٢‏ 
)(٢(‏ راجع لھذہ المذاھمب عملدہ القاری: باب بیع الملامسة ۸۱+ 
(۳) راجع لتفصیلە ردالمحتار باب خیار الرؤیة ۳٣٣ و۳٣٤ :١٤‏ فقرہ ۲۲۸۲۷ 


(٤)السنن‏ الکبری للبِيهقيَ ۵: ۷۷ 


۱ ۱ لمحت الثامن 





وقد أَعلَه المخالفون بأنّ مدارہ علی غمربن إبراھیم الگَردي وھو مّهَم بالوضع. 
والجواب: أَنَ الإمام ابا حنیفة قد روی ھذا الحدیث عن الھیٹم بن حبیب الصّیرفی عن 
7 1 ا ۲ : 090*000 
از رر رو پا وی روا ء واإنما 
الساقاج رلھانگی روز رو الا دا ۷م( الخ 
علی أُھل المدینة"''' باب الرُجل یبیع المتاع من بارنامجه فقال: ''الحدیثٗ المعروف 
الذی لا يُشك فیه عن النبيٗ صلی اللہ عليه وسلّم, وعليه أُمورٴ المسلمین إلی یومھم ھذا 
فی الأفاق: أَنّ رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم قال: ''من اشتری شیثاً ولم یرہ فھو بالخیار 

ا3اہ" 

حکمُە مجمعاًعليه عندھم قبل أُن یرویّه عمرٌّبنٌ إبراھیم الکردي فلا یضر الحدیث 

ا وإذا اشتھر ارہ نان العلماء بالقبول: لیت عی الاتاد وقد ذکر 

شمس الَأئمّة الہترخحسيٗ رحم اللہ تعالی أنَ ھذا الحدیثٗ قد رُوي فی المشاھیر ٹم 

قال2 7ر2ةا لیت و فی اہ لاس رر عظا مر اك الع خترملفتیٰی 
)"۷ ن.- 4 یچ : 7ص٢‏ () 


وقد تآأیِد ھذا الحدیثٗ ایضاً بما أخرجہ البیھقی“عن مکحول مرسلاً عن النبِيٌ صلّی 


۲٢ :٢ جامع مسانید الإمام‎ )١( 

١۷٦:٦ الحجة علی أھل المدینة‎ )٢( 

(۳) کذا فی النسخة المطبوعة من المبسوطہ ولعله سلمة بن المحبق, والل اأعلم. 
)٤(‏ مبسوط السرخحسي ۹:٣۳‏ باب الخیار بغیر الشرط 


۸۲۲ ۱ پک 





فقه البیوع 
''من اشتری شیئاًلم یرہ فھو بالخیار إذا رآ إن شاءَاآخذہ وإن شاء ت رکہ.'' 

وفی إسنادہ آبو بکر بن ابی مریم, وھو مع ضعفەه یصلح مویّداء وقد بنی عليه الحسن 

البصريٗ مذهبّه کما أآخرج عنه البیھقیٴ فی سننہ''' وكذلك محمّد بن سیرین, کما 


بظھر می الدارقطنی. 


وبناءٗ علی اختلاف الفقھاء فی بیع الششیئ الغائب, اختلفوا فی أحکام خیار الرؤیة. 
فخیا الرّؤیة لیس بشیئ عند الشافعيٴفی قوله الجدید ومَن وافقه فی ذلك: لان بیع 
مالم یرہ المشتری باطل عندھم من أصلہ. وإِنَ أصحاب القول النّانی: وھم المالکیّة 
والحنابلة يُقَیّدون خیار الرؤیة بما إذا لم یوافق المبیع بعد الریة ما وصفه به البائع. 
فان وٌجد المبیع حسبّما وصف البائع, فلا خیارللمشتری عندھم, کما تقدم. 
۱- ھ یثبت خیار الرؤٴیة بحکم الشرع أو بالشرط 
لمات لقرطنی اھر الطاف مر کت الک ار ھا ال لاٹ 
تلقائیِا بل لابدٴ من شرطه فی العقد. وھذا بظھر ممّا لخصہ الاسوقیٴ من حکم بیع 
الشیئ الغائب. قال رحمہ اللہ تعالی: 

'إعلم أَنَ بیع الغائب فیه ستُ صور: لاہ إِمَا ان بٔباع علی الصتفة اُوبدونھا۔ وفی 
)١(‏ سنن الہ لسیقے ۲٦۸:۵٢‏ 


)٢(‏ قال اہن قدامة: ''لأٰنه خیار ثبت بمقتضی العقد من غیر شرط فیتقیّد بالمجلس.'' (المغنی لابن 
قدامة :٤‏ ۷۹) 





کل منھما إِمَا ان يٌباع علی البستۂ أو علی الخیار, أُو علی السٗکوتٹ. وکلھا ا 
إلاً ما بیع بدون صفةِ علی اللَزوم أو السکوت."''' 
وظاھرہ ان الموصوف بیعُه جائز فی جمیع الصور:سواء أکان بشرط الخیار, أو بشرط 
الوم أو بالمتکوت, وأ بیع غیر الموصوف جائزٌ بشرطِ الخیار فقط. 


ما الحنفیّة فخیار الرٗؤیة عندھم ثابت؟ بحکم الشرعء فلا یحتاج إلی الشرط فی 
اعت كت الفاری قفال جگ ھر ا اح المبیع حسبما وصفه البائع, ام و٘جد 
بخلاف الوصف: حتی قالوا إِنَ المشتري لو رضی بالمبیع قبل الرؤیة وقال: رضیت 
بالمبیعء کاثناً ما کان فإنّه لائيِسقط خیارَالرّؤیة بل یثبت لە الخیار بعد ما یراہ ''' 


۳- خیارالفسخ قبل الرؤٴیة 


تم المذکورفی آکثر کتب الحنفیّة أُنَ الشراء إِن کان فیه خیار فِإله شراءٗ غیر لازم 
بمعنی أَنّه یجوز للمشتری ان یفخ قبل الرؤیة. وذلك لأنَ عدم الرْؤیة یمنع تمامٌ 
الصّفقة ولأنّ جھالة الوصف تؤئّر فی الر٘ضاء فتوجب خللا فيه۔ واختلالً الرّضا فی 
تیور فا رت ھک وھ ہام جات کا تفرگ 
الکاسانيٴ رحمہ اللہ تعالی فيه خلافاً للمشایخ, ثمّ رجح عدم اللَزوم. ولکن قال ابنّ 
الھمام رحمہ اللہ تعالی: ''وقد سلك المصّف (یعنی صاحب الھدایة) رحمه اللہ 
مسلك الطحاويّ فی عدم نقل خلافٍ فی جواز الرَد قبل الرّؤیة ونقل فی ''التَحفة" 
فیە اختلاف المشایخ, منھم من مَنع وَآلّه لاروایة فیه۔' ثمٌ رد ابن الھمام رحمہ اللہ 
)١(‏ حاشیة اللاسوقیٗعلی شرح مختصر خلیل للاَردیر ۲٢ ٣‏ 


(۳() بدائع الصنائع ۵۷۱:٤‏ 


تعالی أَدلة من یُجیز فسخ البیع من المشتری قبل رؤیته للمبیعء وقال: 
''بل نقول: قبل الرؤیة البیع بات فلیس لە فسخہ فان الشّارع علّق إثبات قدرۃ 
الفسخ والإجازۃ التی ھی الخیار بالرؤی فقبْلَه یثبُّت حکم السّبب, وھو اللَرُومٌ 
إلی غایة الرَؤیة ثمٌ یرفٌه عندھاء فتثبت قدرة الفسخ والإجازۃ معاً ''''' 

وھذا کلام وجیە لن المشتري مادام بالخیار عند الرؤیةہ فله فسخ البیع بعد الرؤیة حنّی 

أنه لا یلزمه بیانٌ سبب الره فلا داعی لإعطاءہ الخیارَقبل ذلك: واللہ سبحانه اأعلم, 

-٣‏ ھ یثبت خیار الرؤْیة لمن باع مالم یرہ؟ 

وإِن کان البائع لم یر المبیع قبل العقدہ بأن ورث عیناً فی بلدٍ آخر مثلا فکان 

اُبوحنیفة رحمه الله تعالی یقول أوْلاً: إِنَ له خیارَالرّؤیة مثل ما یثت للمشتری إذالم 

یر المبیع: ونقل ابن قدامة رحمە اللہ تعالی أَنّه قول الشًافعیٗ وأحمد فی روایة. وقوله 

الآخر إِلّه لایصح البیع. ثمٌ رجع الإمام اُبوحنیفة رحمہ اللہ تعالی عن قولہ ولم یُثبت 
"ان عثمان ابتاع من طلحة بن عبید الله اُرضاً بالمدینة ناقله بأرض لە بالکوفة 
فلمّا تبایناء نلم عثمان, ثمٌ قال: بایعتك ما لم أرہ. فقال طلحة: إِنما الْظر لی. إِنّما 
سے تار انا انا اک تا اوت ساد ھا کیا سای 


(۲) 


مُطعم فقضی علی عثمان أن البیع جائز, وأن الْظر لطلحة أَنَه ابتاع مغیباً 


۵۳۳ :٥ فتح القدیر‎ )١( 


۱ ۱ لمبحث الٹثامن 





ۂ٤۹-‏ حدود الرَوٴیة 
والرؤیة اللتی یسقط بھا الخیار رؤیة ما یدلَ علی العلم بالمقصود لن رؤیة جمیع 
أجزاء المبیع غیر مشروطِ لتعذرہ فیُکتفی بماھو مقصود والباقی تبعٴله. ولذلك قالوا: 
من نظر إلی وج الصبرة أُو إلی ظاھر التّوب مطوبَاً فلا خیارَله إلاً إذا کان فی طَيّه ما 
کان مقصودا مثل موضع العَلَم. وقد ذکر الفقھاء تفریعاتِ کثیرة علی الاأصل المذکور: 
فبیّنوا أحکامَ مبیعات مختلفة علی ھذا الأساس, ولکن کون الشّیئ مقصوداً أو تبعاً 
یختلف باختلاف المبیعات وأحوال الزمان. ولذلك رُوي عن أبی حنیفة رحمہ الله 
تعالی أنّه قال: لو رأای صخن اللار سقط خیار الرؤیة وإن لم یُشام۔۔ بیو تّھاء وكکذلك 
إذارأی خارج الدار, او رأی أُشجارَالبٛستان من خارج. وقال زفر رحمہ اللہ تعالی: لاب 
من دخول داخل البیوت. وقال صاحب الھدایة بعد نقل ھذا الخلاف: 
" والأصح أنّ جواب الکتاب علی وفاق عادتھم فی الأنیة فِإنَ دُورھم لم 
تکن متفاوتة یومئذٍ. فأمّا الیوم فلابد من اللاخول فی داخل الدار للّفاوت, 
والنظرُ إلی الظًاھر لابوقع العلم بالااخل."''' ٰ 
فینبغی ان بُنظر إلی ما هو مقصودفی کل نوع من المبیعات حسب الغرف والعادة. 
لیب عن البال أن سقوط خیار الرؤیة لاینقی غیاراً آخر: مثل خیار العیب؛: او 
غیار الخَلقت کما سیاتی کی معلہ [نشاء ا تعالیٰ. 


وہما أَنّ المقصودذ بالرّؤیة العلمٌ ہما هو مقصوذ البیعء فَإن الرّؤیة لا تختص' برؤیة 
النظرء بل قد یحتاج المشتری إلی الجَسٗ کما فی الحیوان: آو إلی الشمَّ کما فی 


٢۳۸:٥ الھدایة مع فتج القدیر‎ )١( 


٤ے‏ فقه البیوع 
الطیب, أُو إلی الذوق کما فی المطعومات, فقد یحتاج إلی مثل ھذہ الأعمال مع 
الرّؤیة لحصول العلم الکافی, وقد تنوب ھذہ الأعمالٌ عن الرؤیة کالشَمٌ فی الطیب 
إذا اشتراہ لیاك أو إذاکان المشتری اأعمی. فتکفی ھذہ الأعمالٌ لسقوط خیار الرَؤیة 
إن حصل بھا العلم المقصود. قال صاحب الھدایة فی شراء الأعمی: ''یسقط خیارہ 
بجته المبیعٌ إذا کان بُعرف بالجس وبشمّه إذا کان یُعرف بالشَمّ وبذوقه إذا کان 
یُعرفباللڈوق, کما فی البصیر.'' وقال ابن الھمام رحمه اللہ تعالی تحتہ: ''وقوله کما 
فی البصیر ظاھر فی أن البصیر إذالم یر المبیع: ولکن شمّه فقط (کما فی ظلمة اللّیل) 
وھو ممّایِعرف بالشَمّ کالمسك ونحوہ فرضيٰ به ثم رأی فلا خیارَلہ."''' 


۵- خیار الرَؤْیة فی التجارات الذَولیْة 


قد مر من مذھب الحنفیّة أُنَ خیارَالرؤیة للمشتری لابعتمد إلاًعلی مجرد رؤیة المبیع, 
بمعنی أَلَه یحق لە فسخ البیع بعد الرّیق ولایجب عليه ان یبن سبب الفسخ, ولا ان 
یکونْ الفسخ لعیب فی المبیع, أو لفقدان وصفٍ مطلوب. ولیست هناك مشکلة عملیْة 
نے الات فل 7 الخیار فی المبادلات المحلیّة. ولکن ھناك إشکال عمليٌ کبیر فی 
إْباتِ خیار الفسخ بمجرّد الرّؤیة فی التّجارات الاولیّة وذلك لن البضاعاتِ ترمتل 
إلی المشتری عن طریق البواخر غالبا فلو وصلت إلی المشتری عن طریق الباخرة: 
وکانت حسب المواصفات المتّفق علیھاء ثمّ ردھا المشتری بمجرد خیار الرؤیة فإِنَ 
فیە ضرراً کبیرا علی البائع. فلو اأخذنا بمذھب الحنفیّة فإلّه یق للمشتری ان یردھا 
وقد اختلفت أقوال فقھاء الحنفیّة فی تعیین مَن یتحمّل نفقاتِ الحمل والنقل فیما إذا 


المہ لمبحث الثامن 





کان البیعلشیئ غائب, ثمٌ جاء البائع بالمبیع ال تھی روہ اکر لی رر 
فی الأخیر َنّه إن جاء بە البائع بغیر طلپ من المشتری فَإنَ البائع یتحمّل نفقاتِ الحمل 
]یی المشٹری ولاشتی ان ورک بخیار الر یف ونقل ابن عانیدین رحم اللہ تعالی أَنه 





یلزم المشتري تحمیله إلی محل العقد۔'''(ولایظھر لە وجة إن کان البائع جاء بە بدون 
طلب من المشتری) أَمّا إذا جاء بە بطلپ من المشتری. فالظٌاهر أَنّه یتحمّل نفقاتِ 
الحمل جائیأً وراجعا 

وظاهرٌ أُنَ إرسال البضاعات فی التٌجارات اللاولیّة یکون بطلب من المشتری. فلو ردہ 
بخیار الرؤیة فإله یتحمّل نفقاتِ الشحن إلی بلدہ ثم نفقاتِ ردہ إلی بلد البائع, وإِنْ 
ھذہ اللّفقاتِ باعضة من غیر نفع یرجع إليهء فلیس فی صالحه ان پر المبیع بخیار رؤیة 
وکا مال لغب کہ ند ھ اکا متاففات فحسئن 
ام شی کس سھا ھقال رھسےف قرع نت 
ولاسیّما فی الٌَجارۃ فیما بین البلدان النائیة حیث إِنّ وصول البضاعة من میناءِ إلی میناءِ 
آخر یتطلب وقتاً کیراً قد تختلف فی الأأسعار, ولایزالٌ البائع طوال ھذا الوقت متردداً 
فی مآل البیع. 

زلآخل عذ الاسیات فی آنَوعذ فی التخارات الار ات بطذهت من لد آغیاز 
الرٌّؤیة بکون المبیع مخالفاً للمواصفات المتّفق علیھا. أَما إذا کان المبیع حسب 
لمواصفات فلا خیارَ للمشتری بمجرٗد الرؤیة. وھو قولّللإمام أحمد وإسحق: 
وروایة عن الإمامین مالك والشافعیَرحمھم الله تعالی: کما ذکرنا فی بیان المذاھب. 


۲۲۸۳۱ خیار الرؤیق فقرہ‎ باب۳٣۸‎ و٣٣۷‎ :١٤ راجع لتفصیلە الدر المختار مع ردالمحتار‎ )١( 





فقه البیوع 
وھذا کما سبق فی مبحث الاستصاع أَنْ أصل مذھب الحنفیّة فی ظاھر الروایة ثبوت" 
غیاراز رواللفمفتر سر آ ود الممترع بر انتا لا امنات لا رلک دب 
أبویوسف رحمہ ال تعالی إلی أَلّه لاخیارَ بالرؤیة إن وُجد المصنوغ حسبّ 
المواصفات المتّفق علیھا فی العقد. وقد أفتی المتأ رون من فقھاء الحنفیّة بقول أبی 
یوسف رحم اللہ تعالی, وهو الذی اختارته مجِلة الأحکام العدلیّة فینبغی ان یکون 
الحکمُ کذلك فی التجارات الدولیة واللہ سبحانه اُعلم. 

خیار العیب 
-۹٦‏ ثبوت خیار العیب 
غراوامعیت سا کت ری ذالب سیت فرب قاجَ فی سم رت سگرن 
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ي 34۳٦7‏ یاھى۶ء/ والكُم بَيْنكُم بالباطل إِلا ان تَکُوںَ بجا گار کی 
تراض مِنکم [النساء: ۲۹] 
فدلّت الایة علی ان عدم الرّضا یمنع صحة البیع, فإن فُقد الرَضا من أُصله لایتحقّق 
7 ایح ھا ےت اتا 
للحکم علی قدر الالیل۔'' 'وقد وردت السنّة بھذا الخیار أَیضأ فأخرج اُبوداود عن 
عائشة رضي اللہ عنھا قالت: 


٦٦٦+ والفتاوی الھندرة‎ ۲۳۸:٢ المَعْلی لابن قدآمة‎ )١( 
۵٤٤٥:٥ بدائع الصنائع‎ )٢( 


ا ۱ پعتعق الثامن 





''إِنّ رجلا ابتاع غلاماء فأقام عندہ ما شاء اللہ ان یٔقیمٍ ثمّ وجد بە عیباٌ 
فخاصمہ إلی الب یٌ صلّی اللہ عليه وسلّم, فردہ عليهء فقال الرٛجل: یا رسول 
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۷- مخالفة القوانین الوضعیّة للشریعة الإسلامیّة فی موضوع خیار العیب 


وفی ھذا یتمیّز الفقه الاسلامیٴ عن بعض القوانین الوضعیّة الّتی تخالف الشریعة 
الإٴسلامیّة من جھتین: 
۸- الجھة الأولی 


الجھة الأولی: أُنّ بعض القوانین الوضعیّة لاتٛسلّم مسئولیّة البائع فی الافصاح عن 
العیوب الخفیّة فی المبیعء''' بل تعتقد أُنَ مِن مسئولیّة المشتری أن یتأکّد من 
سلامة المبیع بنفسه؛ إن لم کن البائع صرح بضمان الستلامة .)۷٥٣٢۵۵٢(‏ فان 
الع المشتری علی عیب فی المبیع بعد الشراء فلا یحقٗ لە الره. وإنّ ھذا الأصل 
معروف“عندھم بالمثٹل القائل: ام00 '')0٥۷٥٥٤٥‏ (حذر المشتری) ولذلك قد 


( تی آی دات باب فیمن اشتری عبداً فاستعمله ثمّ وجد بە عیبا حدیث ۳٥٣٣‏ وأخرجه أیضا 
الحاکم فی المستدرك (۲: ۱۸) ولفظہ: ''العلَة بالضمان'ء وقال "ھذا حدیث صحیح الإسناد ولم 
یخرجاہہ'' وأقرہ الذھهبيٴ فی التلخیص بقولە: ''صحیح"' 
)٢(‏ الأصل فی القانون الإنکلیزي ان عدم الإفصاح لابُعتبر تغریراء إلأافی حالات استثنائیة. راجع 
لتفاصیل ذلك: 
0 مز ,1۵۳۰ 406٤۷۰۰۸۰ ۰١۱٥۴٥۸۰۶۰‏ ص۸ ا(۸۶۰۸ لقصد 358 طم۲3۶۸۴۲۵ ہ داعەقاق0٥‏ 00 :۷ م0 
[۷۵۲٣٣۷٢ ۲۲٢٢ 1‏ 418۰ 01ص٥2‏ 





فقه البیوع 
ذکر فی المادةۃ ۱۷ من قانون المعاھدة الھنديٗ المبنیَ علی القانون الإنکلیزي العام 
أنّ سکوت البائع عن بیان عیب لا یُعتبر خداعاً من قہل البائع؛ إلاً أن یکون 
التکوت؛ مع من یجب أَمامّه الإفصاح ومثّلوا ذلك بمن باع حصاناً مَعیبا ولم 
ُفصح عن عیبه فِإِنَ عدمَ إفصاحہ لائُعتبر خداعا ولذا فِإن البیع یکون تامَاَ إِلاً إذا 
کان البیع مع بنتہ حیثٔ کان یجب عليه الإفصاح معھا. ولکن ھذا الأصل مخالف 
انا لمبادی الشریعة الاسلامیّة فإنّھا لاتفرق بین أولاد الانسان وبین غیرھم فی 
صحٌة التعاملات التجار ئة. 
وقد وردت السنة بالٹھي والوعید الشّدید علی بیع المعیب بدون بیان العیب 
للمشتری فقد رٌٗوی عن عقبة بن عامر الہ لجھنيٴ رضي اللہ تعالی عنە أَله قال: سمعت 
رسول اللہ صلّی الله عليه وسلّم یقول: 
''المسلم اخو المسلمء ولا یحل لمسلم إِن باع من أخيه بیعاً فيه 
:"۳ ء؟' و 
والظاھر ان کون البیع من المسلم لیس بقیدہ وإِنّما وقع لبیان الواقع الغالب, ویشھد لذلك 
حدیث واثلة بن الاأسقع رضی اللہ تعالی عنە ان رسول الله صلی اللہ عليه وسلم قال: 
ام ما لی وا طلیغال ول نیعت ۷07 آرقالق لم تل 
و سی 


)١(‏ أآخرجه الحاکم فی المستدرك (کتاب البیوع )٠١ :٢‏ وقال: ”ھذا حدیث صحیح علی شرط 
الشیخین ولم یخرجاہ " وفی تعلیق الذھبی رحمه اللہ تعالی تحتہ: 'علی شرط البخاري 
نے 

(۲) أآخرجه ابن ماجهہ باب من باع عیباً فلیبیّنهہ حدیث ۲۲٢۷‏ وقال البوصیريٴٗ فی الزوائد: ''ھذا 
إسناد ضعیف لتدلیس بقیّة بن الولید وضعف شیخہ.“ 





وقد روی أبو ھریرة رضي اللہ تعالی عنە أَنَ النبيّ الکریم صلی اللہ عليه وسلم مر 

علی صبرة طعام فأدخل یداہ فیھاء فنالت أأصابعّه بللا فقال: "ما ھذا یا صاحب 

الطعام؟" قال أَصابتّه الستماء یا رسول الل! قال: "فلا جعلته فوق الطعام کی یراہ 

اقاووم اس خر فان ی۳۷ 

وروی حکیمٌبنْ حزام رضي الله تعالی عنهء عن النْبيَ صلی اللہ عليه وسلّم أَنّه قال: 
''البیّعان بالخیار ما لم یتفرقاء أو قال: حتیٗ یتفرقاء فان صدقا وبیّناء بورك 
لھمافی بیعھماء وإن کتما وکذبا شجقت برکة بیجھما.'''' 


۹- الجھة الثانیة 


الجھة الثانیة لمخالفة القوانین الوضعیّة أحکام الشریعة الإسلامیّة ان هذہ القوانین لا 
تُعطی للمشتری خیار العیب بالعتفة التی تُعطیھا الشریعة الإسلامیّةہ فإنَ الأصل عندھم 
ھو ما ذکرنا من مبدأ ''!٭٭ام :ا "٦۷٥٤‏ (حذر المشتری) وأنَ مسئولیّة سلامة 
المبیع تقع علی عاتق المشتری. ولیس علی البائع بصفةِ عامَة. فَإلَھم لابُعطون خیار 
الفسخ للمشتری إِلاً إذا خالف البائم الشروط (18008ہ٥٥٤)‏ أو ضمان 
السلامة )۷۸٢٥٢۵٥(‏ المنصوصة فی ےو او اشانات الّتی نعث ‏ اقتضیاء 
(ہ٭ ٣۷۵۳٢۵۰‏ ٥ہ‏ نام كا) وإِنَ مبدا''ا×ەامستا ٥۸٥٥۷٥)''(حذر‏ المشتری) قد عملت 


به المادة ١١‏ من القانون الانکلیزی (1893 ٥ھ‏ داہذاع0 -1) وقد أقرتہ وحکمت 


)١ )‏ صحیح مسلم, کتاب الا یمان حدیث ۲۹٦٢‏ 





فقه البیوع 

بە المحاکم الإنکلیزیّة ومّن حذا حذوھا. وقد فُسر هذا المبداأً فی قضایا کثیر فی 

المحاکم الإنکلیزيِة وقد جاء فی قرارِ مشھور من قرارات هذہ القضایاما یأتی:''' 
''إِن کان المبیع قابلاً للمشاهدةء ولیس هھناك تغریڑ من البائع. فإنَّ أصل 
''الە ام50 "3۵۷۰۵٢‏ (حذر المشتتری مز الذیٰ: يُطّق, ولوکان المبیع فیهە 
پک غس مفوسمنتھ) ساڈتھ تسات 7 
۷۹۹۷۵ + 1ى 
بالمشاھهدة. اج ددر ہے یشترط بعض 
المبیع متصفاً ہصفة, أو لکونە قابلاً للبیع والشراء.'' 

وقلی عتا قدھ حت النَافة ٥١س‏ قاترت ''بیع المال "فی شبه القارۃ الھندیّة الٰذی 

هو مبنيٌٗعلی القانون الانکلیزیٗ بأنه لا تثثت فی عقد البیع صفة کونە صالحاً تلقائیاً 


)١(‏ ونصه: 
7ہ 3۱۸۱١‏ مص ٭( ٭×٥ا)‏ قعصد ×-ہدەطا عط نا 1ك٥٥ء٭ٌ٭صز‏ دطا ۹ ١ص۸‏ ٥د‏ ط1 ۸۰ طاءےتراب'"' 
۲1ء عط طعسحمطا ۱۰ء ,دمنلمہصد حماج٥ٗء‏ ۷۰۵۲ء صنح×ح×وص عط صع(اء: عط) کہ اعدم عطا 
11 11 ۶871013000 ہ []۵۸8٣٣٣وءمنل‏ امطز 304 باص٥8٥1 ٠۰‏ صعط) صا 1۰ء ذاءلط۳ 
جطاعدہ صز( ×+ٌّطا عط۱ً۰ .۰حطصمٌاعق5تصمحہ عط: 70۲ ۰۱۰۷۲٭ع عط ×عطا(ءص دز ×× ([اه: ٭ءطا) ٥۶ءط٢٣۳‏ 
گز 4ص۸ :,صعاہ عط صممہ ا5٭+معاز عنط عصنداء”ءت آہ نزالصنطعمممہ عط) ععط ۶۰ء 8 
۷٣ہ‏ عنط اذنصا٭زْل عط 1۶ ٢ہ ۶1:٥۷۰‏ زا٭ص ٭ءطا جصمناءءم:106 عط ۶ہ الںہهەہہ عطا 
صد 70 1۰ ]رز ۶ء ٭ طءد: طط ۳۵۳٣۲۷٣۰‏ جح ءعزو۶ ۰ء٭مماء عط 17 تمہ عط ا+ ع1 دڑ 
الد عدابناعدم ہمد آہ حصد ٭لممع عطا ؛۰م1 علد: آ ہ ٤ء٭۴ادہء‏ ٭ط ٤ہ‏ ہ٤‏ ٥ءتلمصہز‏ 
٤٥ 0‏ ازء ٭عج 202 م6 ,197 08 3 ۸] )۱86١(‏ ؛ :ال ٢‏ ۰:۰ص7) ''۔ع(لطا::صدطء۶ ہ۲ ص٥‏ ہہ 
(156 م ,16 ×ەناء٢5‏ ,1930 ۲ء ۰ل3ہ60) ۲ہ ے(ج5 عط 0 ۷1۱1۸ ١ص٥ ۶۲۱۱۱1٢٢١۴‏ 


المسحث النامن 





بطریق الاقتضاءَحتی یکون متنصوصا فی العقد, وإِنه قد ظھر بعد ذلك عدة قوائین 
للحفاظ علی حقوق المستھلکین باسم ''قانون حمایة المستھلکین '' ( 0008000618 
آ۸ ٥ہ‏ ذ٢۱۲٥۱۲)‏ مثل ما صدر فی الله لمت وفی الھند سنة ۱۹۸۱ وفی 
ولایة بنجاب فی باکستان سنة ٢۲۰۰ء‏ ولکن معظم اأحکام ھذہ القوانین تتعلّق بضرر 
یحصثل للمستھلك أو غیرہ باستخدام مصنوعات أو مبیعات معیبة فیحقٗ لە ان بُطالب 
بتعویض ذلك الضررہ أو یرفع اللاعوی علی الصتائع أو البائع فتکون ھناك جمعيّةً 
تحکم بما تراہ مناسباً ولم أجد فی هذہ القوانین ما یُسمّی ''خیار العیب'' فی الفقہ 
الإسلاميَ إلاً ان یکون بتغریر أو تدلیس منه وتحکم بذلك تلك الجمعیّة. 

وحاصلٗ ھذہ القوانین أنٌ البائع لیس مسٹولاً بالإفصاح عن الغیوب, ولا خیارللمشتری 
عند وجود عیب خفي إِلاً إذا اشترط ذلك بنصٗفی العقد. أو کان ذلك معھوداً بطریق 
الاقتضاء حسب ما ورد فی المادّة ۱١‏ من القانون الھنديّ والمادّةۃ ١١‏ من القانون 
الإنکلیزي: فَکأنَ الخیارَ عندھم مقتصرً علی ما ئُسمی فی الفقه الإسلامی ''خیار فوات 
الوضقت' آو ''غار الخلت* الد ی سیائی 52رہ إت شاءاھققالی بعد ار الْعتےٰ 


کا الِف ید الافاہ اص عقوق الط فی ران کون الع کناٹ لکل من 
اضاقت خٌ+ً راہ لاہ 'احَلَنا اکر و لی ینکر ٹوو لہذا أوجت رسول اھ 
صلی الله عليه وسلّم علی البائع ان بُفصح عن عیوب المبیع واأعطی الخیارَ 
للمشتری إذا لم یُفصح البائع عند العقد. وبناءٗ علی ذلك, اأجمع فقھاءُ الشریعة 
الاسلامیّة علی ثبوت أصل ھذا الخیار. قال ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی: 


''متی علم بالبیع عیباًلم یکن عالمابك فله الخیارٌ بین الإمساك والفسخ, سواءٴکان 


ابا علمالعیبأُو مہ اأُولم یعلم لانعلمٴبین اأھل العلم فی هذا خاتفاً”''' 





فمّه البیوع 





وبعد التنبيه علی ھذا الفرق بین الفقه اللإسلاميٗ والقوانین الوضعیّق نذکر أحکام 
خیار العیب حسب الفقه الإاسلامیٗ بشیئ من الّفصیل بما یدل علی دقٌته فی مراعاۃ 
الطرفین فی هذاالصّدد. 

۰- احکام خیار العیب 

وإِنَ تطبیق خیار العیب لە تفاصیل کثیرة نلحَصھا فیما یلی۔ ابتداءٗ ہبیان شروط ثبوته, 
۱- شروط ثبوت خیار العیب 

قد ذکر الفقھاء شروطاً متعدادة لثبوت خیار العیب: و بظھر بعد تتبّع کلامھم أُنَ ھذہ 
الشروط ترجع إلی ثلاثة اُمور: 

١‏ ظھورٌ عیب معتبر فی إثبات الخیار 

٢‏ جھل المشتری بالعت وق العقذ 

)٣‏ عدمٌ رضا المشتری بالعیب 


ولندرٴس کلا من ھذہ الشروط بشيٍءِ من اللّفصیل, وبالل التّوفیق. 


(١)المغنی‏ لاہن قدامة :٤‏ ۲۳۸ 


۶۲- الشرط الاول: ظھور عیب معتبر 
رسلے عنا قاط او کت تی ص1 اض التھاء ضا سا للغان نار ترت 
الخیار للمشتری لایکون بای عیب فالعیب الذی ثثبت ثبت الخیار قد عرفوہ لغة بقولھم: ما 
بخلو عنە أُصل الفطرة السّلیمة ممّا بُعد بہ نے ]۱3۲ ولذلك رَداءة الحنطة لانعتبر عیبا 
لن الحنطة تُخلق جیّد٤ٗ‏ وردیئة ووسطاً آا العیب, فما کان خلافالأعیل الفطرۃة الستَليمة 
مثل العففن, والبلل والتوس. ولھذا عرف بعضُ الحنفیّة العیب بقولھم: "ما یقص الْمِنَ 
عند التَجار ''''وزاد الشافعیّة: ''أو ما یفو تب غرضٴصحیح, بشرط ان یکون الغالب فی 
أُمثال المبیع عدمُہ.'' ورجَحه ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی۔ وممنّله بحیوان الأضحیّة إِن قُطع 
من أُذنە ما یمنعالأضحیّة لالّه قد لابُنقُص القیمة ولکن یفوت/بە غرض الأضحیّة. 
والّذی یظھر للعبد الضعیف عفا اللہ عنە أَنَ القطع فی اُذن العوت اھک تس 
القیمة فی عرف التْجار, فإنّه لائُعد عیباء وجواڑ الره (ؤا رھ الیقتری للاضحا لس 
لکونە عیباہ بل لفوات وصفِ مقصودِ للمشتری وذلك باب آخرہ ویجب فی مثلە ان 
یشترط العاقدان ھذا الوصف إِمّا صراحة أو یکونَ ذلك مشروطاً بدلالة الحال, مثل ان 
بقع البیع فی أیام الأضحیّة الّتی ثبت بحکم العرف فبھا أُنّ المشترین إِنّما یشترون 
7ھ خ2 ون اکا بے جمھائیت 





ا إذا کان ھناك نقصر”فی العین ولاتنتقص بە القیمة فقد اختلفت فیيه أقوال الفقھاء 
فمنھم من اعتبرہ عیباء مثل الخٍصی فی العبد فإلّه عیب" فی قول الشَافعیّة والمالكیّة 


٢ فتح القدیر‎ )١( 


۳٣‏ اپ 





فقه البیوع 





والحنابلف''' وو قول أبی حنیفة رحم الله تعالی. وقال أبویوسف رحم اللہ تعالی: 
لے سے لاتفا تسالر ھت اش نا لجر ار کر ففلی اا2" 
والحاصل علی ما یظھر من کلام الفقھاء ان المدارَفی کون العیب معتبراً لخیار الرٌَ 
هو الخرف: فإن اعتبر العرف المبیع معیباء ثبت فيه خیار الرڈ بسبب العیب, وإن ثبت 
کون وصف من أُوصافه مشروطاً فی العقد بحکم العرف: ثبت فیه خیار الره لفوات 
الوصف. وفيه یتأَنّی غرضٗ المشتری من الشراء۔ فإن تبیّن غرضه بتصریح أو دلالة 
ففوات ذلك الغرض یُثبت الر وعلی هذا ینبغی أُن يُخرج مسئلة الخصی أیضاً فلو 
تبیّن غرض المشتری أَنّه یقصد خصیاً واشترطہه فی العقد صراحة أو دلال, ٹم بان أَنَه 
غیرخصیّ فله ارت لاللعیب, بل لفوات وصف؛ وكکذلك العکس, إِن کان یقصد 
فخلاً واشترطہه فی العقد ہبیان غرضہ ثم تبیّن أَنّه خصيّ فالظاھر أَنَه بُخیّر عند أبی 
یوسف أأیضاً وإلّما الخلافه یجری فیما إذا لم یُعرف غرفوٗ المشتری عند العقد 
صراحة أُو دلالة۔ واللہ سبحانه اأعلم. 


-٣۳‏ الرجوع إلی العرف فی تحقق ضابط العیب 
ثمالمراد من الغرف عرف أُھل الخبرة فی کل شيءہ وإِن ذکر الفقھاء التجَارَ فی قولھم 


'والمرجع فی کونه عیبّا أولا لأھل الخیبرة بذلك وم التّجار أو رباب الصتنائع إِن کان 


)١(‏ لیراجع تکملة المجموع ۱۲: ۳۰۹و ۳۰ و شرح مختصر خلیل للخرشي (۵: ۴۹ نات 
القناع أول بحث خیار العیب ٣‏ ۲۰۳ 
)٢(‏ رد المحتار, قبیل باب خیار الرؤیة :١١‏ ۳۳۷ فقرہ ۲۲۸۰۹ 





المبیعٌ من المصنوعات وبھذا قالت الأئمة النَلاثة''''' قال الشیرازی رحمہ اللہ تعالی: 
''والعیب الذی يٌرَد بە المبیع ما یعددہ اللّاس عیبا فان خَفِي منە شيٌ رجع فيه إلی أھل 
الو لی الع ۳۷۷ 


تِوَإڈا اختلف أھل الخیبرۃ فی کون الشّیء عیبّاء لا بعد ذلك عیبًا عند الحنفیّق قال الإمام 
قاضی خان رحمه اللہ تعالی: ''رجل اشتری جاریة لاتُحسِن التَركیّةٗ والمشتری لم یعلم 
بذلك ثمٌ علم, أو کان المشتری یعلّم بذلكء لکن لا یعلم أَنَّه بعد عیبّاء کان لە اُنْ یرت 
وإن اختلف التَجّار فیما بینھم, قال بعضھم هو عیبٌ وبعضھم قال لیس بعیب, لم یکن 
له ان یرد إذالم یکن عیبٌا بيّّا عند الگا "''" 

ما الشافعیّةٰ فلدیھم تفصیلٗ فی المسألة ذکرہ العلامة السبكيٴ رحمہ اللہ تعالی بقولہ: 
"قال صاحب٤التھذیب:‏ إِن قال واحلە“من أھل العلم به إِلّه عیبٴثبت الرَذٗبە وكذلك 
یقتضیه کلام صاحب العْدةء واعتبر صاحب التَتمّة شھادة اثنین, ولو اختلفا فی بعضض 
الصتفات ھل هو عیبے؟ ولیس ھناك من یيُرجع إليهہ فالقول قولَ البائع مع یمینہ.''' 


٤٣‏ - عناصر العیب المعتبر 


قد ذکر الفقھاءٴ رحمھم اللہ تعالی عناصر وقیوداً للعیب المؤتّر فی إثبات الخیار ‏ وھی 
کالتفسیر لمامر فی بحث ضابط العیب من کونە منقٌصًا للعین أُو القیمة مع کون الغالب فی 


٤ :٦ فتح القدیر‎ )١( 

)٢(‏ المھذب مع تکملة المجموع ۰۲ؤ 
(۳) الغاؤیة عل خاش الہعد2 ۲٢۷٢٢۷‏ 
(٤)تکملة‏ المجموع ۳۱۳:۱۲ 


ہہ اق ففہ لیج 
أُمثال المبیع الستلامة منە؛ فالبحث التالی یتعرَض للعناصر الّتی لا بد من وجودھا فی 
العیب؛ لکونه منقّصا للعین أو القیمة مع کون الغالب فی أمثال المبیع الستّلامة منہہ فإِن 


وٴجدت ھذہ العناصر فی عیب بُعًعیبًا معتبرا وإِلا فلا 


۵٥‏ الأوٴل: أن یکون العیب فی نفس المبیع. فالعیوبه فی غیر المبیع لا 
أثر لھا فی إثبات الخیار. وھذا أمر ظاھر. ولکن إِن تفاوتتٴ قیمة المبیع 
لأسباب خارجیّة فیظھر من کلام بعض المتأخّرین أَنّه یثبته بە خیار العیب. 
قال ابن عابدین رحمہ الله تعالی: 


"'إعلم أنّه لا بك اأن یکون العیب) فی ن نفس المبیع, لما فی الخانیّة وغیرھا: رجل 
باع سُکنی لە فی حانوتِ لغیرہ فأخبر المشتري أَنَ أجرة الحانوتِ کذاء فظھر 
ھا اکر قالوا: لیس له ارد بھذا الستبب؛ لن هذا لیس بعیب في المبیع. اھ 
قلت: المراد یہ نات ۳ 80 الحائوث؛ ویُسمی فی زماننا 


س_"ئ 


اض اوَالِنان بدفع أَجرة لے عمالك "0 فا وقد ےت إن 


)١(‏ الكَدٍِك کلمة ترکیّة والمراد منھا الأعیان التی أحدٹھا مستأجرعقار الوقف وحصل لە بذلك حق 
القرارفی ذلك العقار وقد ؛ُ ُسمّی بالسکنی والجدك. وإِنما یجوز بیع الکدك لکونه بیعا للاأعیان 
یلو5 والمستعمرة من المستأاجر؛ ویلحق بھا حق القرار فلیس هو خلوا محضا کما 
أوضحته فی بحثٹی ''بیع الحقوق' "(راجع بحوث فقھیّة معاصرة ٣: :١‏ ومابعدہ). 

۲۹۹۰۹۰ ۳۸۷۰۱۱۱ رفالیخان باب عارالمت‎ ٢( 


المہ لمبحث الثامن 





کانت الأجرةٗ قلیلق وتنقُص إِن کانت کثیرق فھذا سبب؟ خارجيٴٗ یر فی تقویم 
المبیع. نات اع الیتتی غات ات لے ڈ لی کس علہ ان وظھ'' اتھا اش 
وتنتقص قیمة السلکنی فی عرف التَجار لذلكء فَإنَّ ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی 
استظھر جواز الرد والظاھر ان ھذا یندرج فی غیاز الخل ولیس فی خیار العیت؛ 
فینبغی ان یُشترط لجواز ارد ان یکون البیعٌ بشرط نقصانِ الأجرة فی السُکنی أو 
الکد ك. واللہ سبحانه وتعالی اُعلم, 


سی آواقات عل ات آروگات سا اتی لا نال عر ظط آن 
يُدِرٌعلَةً اکثرہ فتبین لە أُنَ غَلتَه اأقل لن ھذا لیس بعیب فی المبیع: وإِنّما أجرۃٌ مثله 
تنبنی علی ظروف الستوق التی هي معرَضة للَغیّر حیناً بعد حین. وینبغی أُن لایجوز 
فی شراء عقار أو دکان أو متجر ان َ : تن ط عَله بَعتة ار لک العتان لاف غررا 
ظاھراً فلو اشترط ذلك فسد البیع۔ ولایدخل فی خیارالعیب ولا فی خیار الخلف. 
ثمٌ إِنَ المالکیّة فرقوا بین العیب الذی یمکن تدلیثہ والذی لائیِمکن تدلیسثه. فخیارُ 
العیب عندھم یثبته فی الوّل: دون الٹّانی. والمرا منە ما لایعلمُ بە البائمٌ 
ولاالمشتری, ولابظھر العیب إلاّ بعد تغییر ذ فی المبیعء مثل سُوس الخشب, وفساد 
بطن الجوز ونحوہہ وم قتٌاء فإلّه لایثت فیه خیار العیب إِلاّ بالشرطء والعادة 
کالشرط بمعنی أَنّه إن جرت العادةٌ بالره بذلك العیب بعد الألاع عليهہ مل بھا۔''' 
فكأنه یدخل فی خیار الخلف عندھم, لوجوب الاشتراط صراحة أُوغرفاً. 


۱۱۳ ۳ والدسوقی‎ ۱٠۰ :۲ المقدمات الممھدات‎ )١( 


٦ػ‏ العنصر الٹانی: أأن یحصل العیب حینما یکون المبیع فی ضمان البائع: 





فمّه البیوع 





اکم کاکا ا رفص 2207201 ظ اھر کے ھا السی آے کرت سرت قان 


ور ہے ۱ ی(٢)‏ 


وإِنَ انتقال الضمان إلی المشتری إِنْما یتحقّق فی عامة الأحوال بقبض المشتری أو 
بتخلیة البائعء ولکن ھناكد أحوالٌ آخری فی مذھتّی المالكِیّة والحنابلة ینتقل فیھا 
الضمان بمجرد العقد أویبقی بعد الّخلیة أو القبض إلی مدّة معلومق وقلامنا هذہ 
الأحوال فی أحکام البیع الصحیح تحت عنوان: ''متی ینتقل ضمان المبیع إلی 
المشتری'' فلتراجع. 


۷- العنصر النّالث: ان یظھر نفسٌ العیب الذی کان عند البائع ویکون 
ظاھراً وقت الفسخ. 

والمراذ أَنه لا یُکتفی بثبوت العیب عند البائعء فلا بد من ظُھورہ عند المشتری أیضاء فإِنَ 

العیوب تحتمل ان تزولء وسبب قیام ھذا الخیار هو العیب. فإذا زال الستّببٔ لم یثبت 

الخیار کما يُشترط ان یکون العیبُ موجوداً عند ممارسة الخیار. فإن ظھر العیبُ القَديمٌ 

عند المشتری, لکن زال قبل ان یمارس خیارہ للفسخ لم یثت لە الخیار. فمثًا إِن اشتری 

دابةً بھا مرضيُعدَ عیبا ثمٌ زال المرض قبل ان ردہ المشتری إلی البائع بذلك العیب, لم 


)١(‏ المغنی لاہن قدامة ۲٥٢٢٢‏ والذخیرۃ للقرافیٴ ۷:۵ والشرح الصغیر للدردیر مع حاشیة الصاوی 
رحمھم اللہ تعالی ٣‏ ۵ 


المہ لمبحث الثامن 





یبق له الخیار. مذا هو مذھب الحنفّة'''والحنابلة''' والصحیح من مذھب الشافعیّة'"' 

أمّا المالکیّة فمذھبھم مثل المذاھب اللّلاة فی اشتراط قیام العیب إلی وقت الرد إِلا أَنھم 
لزا اَم از الغرار فی ام3 ذآقال آفل ارت الشی الاائل تل ان دا٣‏ 
وکذلك إِنھم اعتبروا بعض الأمور عیوبًا فی العبید وإن لم تظھر فی نفس المبیع؛ لا عند 
البائع ولا عند المشتری وذلك لمخافة ان تظھر فی المستقبلء وذلك مثل کون أُحد 
أصول الوقیق جذامیّا أو مجنونًا جنونًا طبیعیًاء فَإنٌ مثل ھذہ الأمراض ربّما تسری إلی 
الولدہ فنفس کون الرّقیق فی فروع جذامي'ٴاو مجنونِ بُعَدَعیبًا عندھم, وإن لم یظھر علی 
الرقیق آٹارالجذام والجنون. '“' 


۸- الشرط الثانی: جھل المشتری بالعیب قبل دخول المبیع فی ضمانھ 


والشرط الٹّانی لثبوت خیار العیب أُن لا یعلمٌ المشتری بالعیب قبل دخول المبیع فی 
ضمانهہ فإن علم بالعیب عند العقدہ أوبعد ذلك قبل أن یدخل المبیع فی ضمانه ٹم 
قہضہ أوأقٔدم علی أمر یُدخل المبیع فی ضمانه مع علمه بالعیب, فھذا يُسقط خیارہہ 
لأنَ الإقدامَ علی العقد فیما إذا علمه عند العقد أو علی القہض مع علمه بالعیب یدل 


۵٤٥:٤ بدائع الصنائع‎ )١( 

(۲) کشاف القناعء فصل: خیار التدلیس ۳ ٣۰۳٢‏ 

(۳) نھایة المطلب فی درایة المذھب لإمام الحرمین الجوینی رحمہ اللہ تعالی ۱۲: ٣۷۷‏ باب الامة 
تعتق وزوجھاعبد 

)٤(‏ الشرح الکبیر مع حاشیة الدسوقی :٣‏ ۱۱۹و ١٣٣وقد‏ ذکرنا تفصیله تحت عنوان "'بقاء المبیع فی 
ضمان البائع بعد قبہض المشتری (العھدة)'' وذلك فی اُحکام البیع الصحیح. 

۱۰۹ ٣ الشرح الکبیر مع حاشیة الدسوقی‎ )٥( 


فقه البیوع 








عو فافاست 77ع منطا ضا فی اک الاک سو" 


مٌإذا اطلع المشتری علی نقص فی المبیع؛ لکن لم یعلم بأنّ ذلك النقصّعیب' فی 
حرف التّجار موجب؛ لخیار الفسخ, ثمٌ ظھر له ذلك: ذ , ب- بب و 
تفصیلٴ ذکرہ الفقھاء رحمھم الله تعالی. أمّا الحنفیّ فقد ذکر مذھبھم فی جامع 
الفصولین ہما نصّه: 
''لو علم المشتری إِلّا نه لم یعلم أنه عیب“ ثمٌ علمء ینظر: إِن کان عیب بیناً لا 
یخفی علی النّاس کالمْدة ونحوہ لم یکن لە الرث وإن کان خفیاً فله الرّہ "''' 
والظاھر ان المراد من الخفاء خفاء کونە عیباً لا خفاء العیب نفسه. وھذا یتحقّق فی 
زمائنا فی الأجھزة والماکینات المتطورۃ الاقیقة الٹی ریما یخفی علی غیر 
المتخصص کون بعض حالاتھا عیاً 
ما الماورديٗ رحمہ اللہ تعالی من الشّافعیّة فقد ذکر الحکمَ بخلاف ذلك کما 
حکی عنه السٌٌُکیٗرحمہ اللہ تعالیء حیث قال: 
"فلو کان المشتری قد علم بەہ ولکن لم یعلم أَنه عیبۂ یُوکِس الٔمن وی وجب 
الفسخ قال الماوردي لا ردٌله لالہ قد کان یمکّه عند رٴؤٴیته ان یسأل عنه ولأنَ 
استحقاق الرَدٌحکمٌ والجھل بالأحکام لا 4 قطھا. '"'” 


(١(فتح‏ القدیر ٦:۳۸وراجع‏ أأیضاالمغنی ٤:۲۳۸و‏ تکملة المجموع ۱۲: ۱ء حاشیة الدسوقی ٥٢١ ٣‏ 

۳۸۹ :١ ١ وذکرہ ابن عابدین رحمه اللہ تعالی فی رڈالمحتار‎ ۳٣٤ :۱ ۲٢ جامع الفصولین, الفصل‎ )٢( 
باب خیار العیب‎ 

(۳) تکملة المجموع ۱۲: ۱۲۱ 


۱ ۱ 2 الثامن 





۹- الشرط الثالث: عدم رضا المشتری بالعیب 


را اھ ھر ھت مار ان اکھت اد غعانتافال ھاہ اب سا 
ثبت رضاہ صراحف مثل ان یقول: رضیتہ أو ثبت ذلك دلالق وذلك بأن یتصرّف فی 
المبیع بعد علمه بالعیب تصرٴٰفاً یدل علی رضاہ بذلكء مثل ان یکون ثوبأ فصبغه أو قطعه 
أو سویقاً فللہ بسمن, أو أرضاً فبنی علیھاء أو حنطة فطحنھا أو لحماً فشواہ ونحو ذلك: 
لأنَ الإقدام علی هذہ الَّصرّفات مع العلم بالعیب دلیلٌ الرّضا بالعیبء وکلُ ذلك 
ؿُبطِل حقٗ الر٘دّ''' وکكذلك الحکم إن أخرجه المشتری عن ملکھ بالبیع أوالهبة 
وغیر فانہ مانع للرد. وسیاتی تفصیل شنکگوے قشت عنوان "'إخراج امشترق 
المبیع عن ملکه"' إن شاء اللہ تعالی. 

۰- ھهل یثبت خیار العیب علی الفور أو الثراخی؟ 

ثمّ اختلف الفقھاء فیما إذا اطلع المشتری علی العیب, فھل یجب عليیه ان یستعمل 
خیارَہ لره المبیع بالعیب علی فورہ ذلك حتی یسقط خیارُہ بالتآخیر؟ فَأَمّا الحنفیّة 
فقالوا: إِنّ خیارَ العیب یثبُت علی التّراخی, لا علی الفور فیہقی لە الخیار ما لم یفعل 
7 : 7 )"0 ک7 نا ایل !ا و 
شیئا یدل علی الرضا بالعیب ' حتیٗ ذکر اہن الھمام عن القنیة: ٴ لو وجدہ مَعیبّاء 
فخاصم بائعه فيه: ثمٌ ترك الخصومة أَيَامّاء ثمّ عاد إلیھاء فقال لە بائه لم سَكَت" عن 
الخصومة ز۴ فقال: ا نہ یزول أو [*؟ فله 7سس 

)١(‏ بدائع الصنائع ۵٥٥:٤‏ وراجعه لتفصیل بعض جزئیاته 

)٢(‏ قال العلّامة الحصکفیٴ رحمہ اللہ تعالی: ''خیار العیب بعد رؤیة العیب علی الّراخی علی 


کہ ]پت سے 
ولم أجد عند الحنفیّة اي تحدیدٍ لمدة التّراخی ولکن الظٌاھر أَنھم لم بُریدوا النّآخیر 
إلی مدق طویلةِ بدون عذرہ وإلاً لزم ان یکون للمشتری الخیار إلی سنین, وفيه ضرر 
ظامر. ولعل المراہ النّأآخحیر إلی مداة محتملة فی عرف التَجّار. وینبغی ان یکون 
لایر بعد ذلك بدون عذر ممّا یدلٌ علی رضاہ. ویمکن أن تختلف مذہ المدۃ 





باختلاف المبیعات. 
وأمَا الشافعیّة فقالوا: إِنّ خیارَ العیب یثبت؛ علی القُورء فلو اأمسك المشتری المبیع 
عندہ من غیر عذرِ بعد اطلاعه علی العیب, ولم یُقدِم علی ردّہ سقط خیارُہ. قال 
الشیرازي رحمە اللہ تعالی: "إذا وجد المشتری بالمبیع عیبا لم یخل ان یکون المبیعٌ 
باقیا علی جھتہ أو زاد, أو نقص؛ فإن کان باقیاأعلی جھتہہ وأراد الرڈ لم یؤخرہہ فإن 
رہ من غیر عذرِ سقط الخیار لأنہ خیارٴثبت بالشرع لافع الاضررعن المال فِکان 
علی الفور کخیار الشفعة."''' وقال الإمام اي رحمه اللہ تعالی: 
ارد بالعیب علی القور فیبطل بالتَأآحیر بلا عذر. ولا یتو5ف علی حضور 
الخصم وقضاءِ القاضی. والمبادرة إلی ار معتبرةٌ بالعادة, فلا یُؤُمر بالَلاو 
والركکض لیرد ولو کان مشغولًا بصلاق أُو ُکل: أُو قضاء حاجة فله اتا خي* 
إلی فراغہ. وکذا لو اطلع حین دخل وقته ھذہ الأمورِ فاشتغل بھا۔ قااباسش 
وکذا لو لس ٹوپا او أَغْلَ بائا۔ ولو اطلع لیلًاء فله النَأَحی إلی الصباح.''''' 


وأمّا الحنابل فمذھبُھم مثل مذھب الحنفیّة؛ وفی قول لدیھم: لھم روایتان مثل 


(١)المھذب‏ مع تکملة المجموع ۱۳۸:۱۲ 
)٢(‏ روضة الطالبین باب خیار اللقیصة ۳: ٦۷۹‏ 


المہ لمبحث الثامن 





مذھبی الحنفیّة والشَافعیّة. قال ابن قدامة رحمہ الله تعالی: 


''خیار الرة بالعیب علی التّراخيء فمتی علم العیب: فأخّر الر لم یبطل 
خیارٌہ حتی یوجد منە ما یدل علی الرضا. ذکرہ ابو الخطاب. وذکر القاضی 
شیا یدل علی ان فیه روایتین؛ إحڈاھماء هو علی المّراحی. والَانیث ھو علی 
الفور۔ وھو مذھب الشافعی فمتی علم العیب, فأآخَر ردّہ مع إمکانە بطل 
خیارژہ؛ لله یدل علی الرْضا به فأأسقط خیارہہ کالتصرف فیه.ولناء أنّه خیار 
لافع ضرر متحفق, فکان علی التراخی, کالقصاص, ولا نسلّم دلالة الإمساك 
علی الرّضا به."'' 

وأَمّا المالکیّة فلدیھم تفصیل لخّصه الدسوقيٌٗرحمہ اللہ تعالی بقوله: 
''حاصلہ أنّه إذا اطلع علی العیب وسکت ثم طلب الرت فإن کان سکوتُه 
لغذر رہ مطلقا طال أم لا ہلا یمین: وإن کان سکوثُە بلا عذرہ فإن ره بعد 
یوم ونحوہہ جیب لذلك مع الیمین, وإن طلب الرْہ قبل مضيٗ یوم, اأُجیب 
لذلك من غیر یمین: وإن طلب الرَد بعد آکثر من یومین فلا یُجاب, ولو مع 
ا 

وھذا التفصیل حسن إلاً أَنَ التّقییدَ بیومین فيه صعوبة بالنظر إلی بعض المبیعات: 

فینبغی ان يُترك ذلك علی الخرف والتعامل. واللہ سبحانه اُعلم. 


۲۳۹ ۲۳۸و‎ :٤ المغنی‎ )١( 
۱۲١ ٣ حاشیة الدسوقیٗعلی الشرح الکبیر‎ )٢( 


٤یہ‏ نت لی 
۰۱- شر البراءة من العیب عند الحنفیّة 


ھل یجوز للبائع ان یشترط البراءة من العیب؟ قد اختلف فيه الفقھاثُ فَأمّا الحنفّةً 
فقالوا: إذا شرط البائع البراءة من العیب, یعتبر ھذا الشرطء فلا بَتبُّت للمشتری الرَدٗ 
بالعیب. والبراءةٗ من العیوب عند الحنفیّة علی قسمین: الأول: ان یشترط البائع البراءة 
من عیب بعینه فإِنَ البراءة تقتصر علی ذلك العیب المشروط البراءةٌ منه فقطء ولا 
تتعددی إلی غیرہ. فمثلاً إِن شرط البائع البراءةَ من کون الففرس جموحاء فاطٔلع 
المشتری علی داءٍ بهء یثبت لە خیار ال لأنَ البراءة من کون الفرس جموحاً لم 
شک فداالتت 

والّانی: ان بُطلق البائع البراءة بأله برییٌ من جمیع العیوب, وھذا جائز أ٘یضأ ولا 
یثُت للمشتری الخیار باطلاعه علی اَی عیب. 


وإِنٌ ھذہ البراءة المطلقة من کل عیب تثبُت بأيٴ تعبیر یدل علی البراءة المطلقة غرفاً 
فمنھا التصریح بالبراءة من کل عیب وذکرابن عابدین رحمه اللہ تعالی ما تُُورف 
فی زمانه فی بیع اللار: ''بعتك ھذہ الارَ علی أَنّھا ُومُ تُراب'' وفی بیع الاابّة: 
مکتٹرة محطمك وفی نحو التْوب:''حراق علی الژناد'''' ویریدون بذلك أَنه 
مشتیل علی جمیع العیوب, فإذا رضیّه المشتری, لا خیار لہ. لاّه قَبله بکل عیب 
بظھر فيه وکذلك قولھم: ''بعنّه علی أَله حاضرً حلال'' وبٌراد بیع ھذا الحاضر بما 


)١(‏ الژناد جمع زِنّد وھو العود الذی یقدح بە النّار. (لیراجع تاج العروس. مادة زند) 


المسحث الثامن 








عرتم الک اکسا ہر ےت 

والمعروف فی زماننا أُن البائع یقول: بعتك هذا الشیئ علی أساس أَنّه بُباع ''کماھو"' 
(ہذ 8) وھو فی غرف التار ثعتبڑ براءۃ من کل عیب فبُعتبر. 

ثمھذا الکلامفی العیوبِ الموجودۃ فی المبیع عند العقد. أمَا العیوب الحادثة فيه بعد 
العقد وقبل القبض, ھل تدخل فی البراءة أم لا؟ فيه تفصیل, فإنَ ھذہ المسئلة لھا 
صور تلائة: 

الأُول: ان یُقیّد البائع البراءة من کل عیب موجودِ عند العقد فقط. وفیه قال الکاسانيٌرحمه 
الله تعالی: ''فإن قیّد (أي البراءة) بعیب قائم حالة العقدہ لا یتناولٌ العیب الحادث بعد البیع 
قبل القہض بلا خلافِ. سواء کانت البراءة عامَّػ بأن قال أَبرأَنّك من کل عیب بهه أو 
خاصتف ہأن قال أبرأَئَك معّا به من عیب کنذا۔''''' 

الصتورۃ النّانیة: ان بُطلق البائع البراءۃ ولا یقیّدھا بالعیوب الموجودة فھل تتضمّن ھذہ 
البراءةٌ العیوب الحادئة بعد العقد وقبل قبض المشتری؟ اختلف فیيه الفقھاء الحنفیّة؛ 
فمذھبالإمام أَبی یوسف رحم الله تعالی أُنَ هذہ البراءة المطلقة تشمُل العیوب الحادثة 
بعد العقد وقبل القبض أَیضاء ودلیله حسبما ذکرہ ابن الهُمام رحمه الله تعالی: ' ان 
الملاخظ هو المعنی والغرض, ومعلوم أَنَ الغرض من ھذا الشرط إِلزامٌ العقد بإاسقاط 
المشتری حفّه عن وصف الستلامة لیلزٌم علی کل حال, ولا يُطالب البائع بحالِء وذلك 


۵٢١٥ :٠٤١ المحتار‎ در)١(‎ 
۵٢١۸:٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 





فمّه البیوع 


بالبراءۃ عن کل عیب یوجب للمشتری الرٴت والحادث بعد العقد كکذلك, فاقتضی الغرضرۂ 
رج ۳ 


ا الإمام محمّد فیقول (وھو قول الإمام زفر رحمھما اللہ تعالی أأیضا)'' إِنَ البراءة لا 
تتضئن لا العیوب الموجودۃً وقت العقد؛ قال الکاسانیٴ رحمہ اللہ تعالی: ''وجه قول 
کل اق غال 0 ات لاپ اوھ الم اھ کرد سی لات آلھ آج غن 
المعدوم لا یُتصوٌّر والحادث لم یکن موجوداً عند البیع, فلا یدخل تحت الإبراء فلو 
دخل إِنّما یدخل بالإضافة إلی حالةِ الحدوث والابراءلا بحتمل الاضافة لن فیه معنی 
تین سی 0 ۷ 

ورجح الکاسانیٗ قول أبی یوسف رحمھما اللہ تعالی, وأطال فی الجواب عن دلیل 
محمّد رحمہ اللہ تعالیء وحاصلّه أَنّه لیس إبراءٗ مضافاً إلی المستقبل. لأنّ العیبَ 
لعاث قل اق کالور کردھل توافت( دو قیانٹ 
بالموجود عند العقد ولما ذکرنا أُنَ القبضَ حکم العقد فکان ھذا إبراءٗ عن حق 


٤ 2 5 :‏ 
فارت تو 57 


وھذا الاختلاف ہین أبی یوسف ومحمّد رحمھما اللہ تعالی واضح فیما إذا أ٘طلق 


(١)الھدایة‏ مع فتح القدیر ٤٤ ٦٦‏ 

)٢(‏ الھدایة مع فتح القدیر ٠ :٦‏ وقال ابن الهُمام رحمه اللہ تعالی تحتہ: ''(وقال محمد لا یدخل فيه 
الحادث وھو قول ژفر) والحسن بن زیاد والشافعيٗ ومالك وروایة عن أبی یوسف. 

(٣(‏ بدائع الصنائع ٤‏ ه۵ 

۵۸٤ بدائع العتنائع‎ )٤( 


المسحث الثامن 





البائع البراءة أَمَّا إذا أضاف البائع البراءة صریحا إلی العیب الحادثِ بعد العقد 
فاختلفت عبارات التب فی بیان مذھب الإمام بی یوسف رحم الله تعالی فی ھذہ 
الصتورۃ. فذکر المترحسيٗ رحمە اللہ تعالی أَنّه لا روایة من الإمام ابی یوسف فی ھذہ 
العتورۃ۔'' وذکر الکاسانیٴ رحمه اللہ تعالی أُنّ ھذا الشرط فاسد عندنا (یعنی 
الحنفیّةک'' ولم یذکر فيه خلاف أبی یوسف رحمہ اللہ تعالی ممّا یدلَ علی أَنَه 
یوافق محمّداً فی ھذہ الصّورۃ وھو مفاد کلام للطحاويَ أ٘یضا کما حکی عنە ابن 
الھمام ما ا قفا 

ولکن الإمام برھان الّدین ابن مازہ رحمه اللہ تعالی قد جزم بأَنْ قول الإمام ابی 
ات رحاش سان مس ملق ظا سال ای ال الحادٹ ضر تا 
قال رحمه اللہ تعالی فی المحیط: ''ویدخل فی ھذہ البراءة (أي المطلقَة) العیبٌ 
الموجوہ والحادث قبل القبض فی قول أبی یوسف رحم اللہ تعالی, وقال محمّد: لا 


یدخل فيه الحادث, وھذا بناءٗعلی أَنّه إذا باع بشرط البراءة عن کل عیب یحاث بعد 


)١(‏ فان رع اھ ات "ولا ور ایةعن آی پرمت نا اذاتم “ علی ال ائ اع العیت الحااق 
رتاجہ ہام فارسا مات اس بت امام سی اھ ااسحلا تی 
صخة الإسقاط.''(المبسوط ۱۳: ۹١‏ باب العیوب فی البیوع) 

۵٤١۹ :٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 

(۳) قال ابن الھمام رحمه اللہ تعالی: "ذکر فی شرح الطحاوي أَنّه لو صرح بالبراءة من العیب الحادث 
لم یصح بالإاجماع.'' (فتح القدیر )٥٤ :٦‏ أي والإاجماع علی عدم صحخة ھذا الشرط یقتضی أن 
الإمام با یوسف رحمہ الله تعالی أیضا یقول بعدم صخة إضافة البراءة إلی العیب الحادث 
صریحا. 








فَمَه البیوع 


البیع قبل القبہض, ھل یصح هذا الشرط؟ عند أبی یوسف رحمہ الله تعالی: یصحّ 
وعند محمّد: لا یصح وإذا کان من مذھب محمد أَنَ البراءةۃ عن العیب الحادث لا 





یصح لو نصٗ عليه فعند الاإأطلاق أولی: رای تس فغاصحع ال اعت 
حالة الّنتصیص عليه فکذا حالة الاطلاق '' 


ویظھر من صنیع الإمام ابن الهُمام والإمام ا١ت‏ سی رحمھما اللہ تعالی أَنَھما مائلان 
إلی مذھب الإمام بی یوسف وإلی أَنّ قیاس قولە فی البراءة المطلقة ما ذکر عنه فی 
المحیط البرھانی' '' واللہ سبحانه أعلم. 

۲- مذھب الِأئمَة الَلاثة فی شرط البراءة من العیب 

ا الشافعیّة والمالكیّة والحنابلةہ فالأصل علی مشھور مذھبھم أُنَ اشتراط البراءة عن 
العیوب لایجوز غیرأَن عندھم فی ذلك مستثنیات: علی اختلاف بینھم فی ذلك ٴ' 
داوکاالر ال تلق بان ٹوک ظازال ضالمے یب شفیات الَت فا اترست 
السّلامة فی المبیع ممّا یحثل به رضا المشتری الّذی ھو من أُرکان العقدہ فإذا اختل 
وصف السّلامة فی المبیع اختل رضا المشتری۔ وذلك یوجب الخیاربالرت لأنَ الرّضا 


٥١ کتاب البیوع, الفصل‎ ۱٥١:٠١ المحیط البٌرھانیٴ‎ )١( 

٤ :٦ فتح القدیر‎ )٢( 

(۳) لیراجع لمذھب الشافعیّة: الحاوی الکبیر للعلامة الماوردي :٥‏ ۲۷۱ وما بعدھاء وتکملة المجموع 
للعلامة السبكيٴ رحمھما اللہ تعالی ۱۲: ۳٥٣‏ إلی ۳٦٣‏ ولمذھب المالکیّة: المدونة ۳:۳۷ والشرح 
الکبیر مع حاشیة اللاسوقي 7۴ والاستذکار ۱۹: ٦٦‏ والبیان والتحصیل ۷ ۳۱۷و ۳۱۸ ولمذھب 
الحنابلة: المقنع مع الإنتصاف والشرح الکبیرہ باب الشروط فی البیع: ۳۵٥۹ :٤‏ 


المیحث الثامن 








إن فُقَد من أصلہ لایتحفقّق البیع شرعا وإن اختل رضا المشتری بسبب العیب, فإنّه 
یوجب الخیارفیهہ إثباتاً للحکم علی قدر الالیل.'' فشرطٔالبراءة إذن شرطٗ یخالف ما 
یقتضیه العقد من إثبات خیار ارد بسبب العیب للمشتریء کما أَنّھم قالوا: إِنَّ خیار 
العیب خیارٴثابتةبالشرعء فلا ینتفی بالشرط کسائر مقتضیات العقد.''' 


واستٹنوا من ذلك ما إذا أُعلمٌ البائع المشتريَ بالعیوب؛ وقبل المشتری المبیع 
نر تج تا سے ات 
وذلك یقتضی أن لا یجوز البراءة المطلقة بدون الإفصاح عن تفصیل العیوب لأنَ 
فیه جھالة والاإبراء من المجھول لا یصح لما فيه من معنی التمليیك الذی لا یجوز 
ھ0 ۱ 

وکذلك استثنی الشافعیّة البراءةَ من العیب فی الحیوان, فإنّھا تی البائع من کل عیب إِلاً 
عیباً کتمه البائم من المشتری وقد علمہ فإِن قال: لم اُعلمُ وقد باع بالبراءةہ فالقول قولّه مع 
یمینە و ےھ مت جج سد 
کل حیوانء حسب تفصیل عندھم۔'" واستدل الإمام الشّافعيٴٌ رحمہ اللہ تعالی علی ذلك 
بمارواہالإمام لفاحم اللہ تعالی عن سالم بن عبد اللہ: 


"ان عبد الله بن عمر باع غلاماً له بثمانی مائة درھم, فباعه بالبراءةء فقال الذی 


۵٤٤:٤ بدائع الصنائع‎ )١( 
۳٦٣:٦۲ تکملة المجموع‎ )٢( 

زج الفر الا 

٠۸۰ :۷ کتاب الامٌ کتاب الحدودہ مسائل متفرقة بیع البراءة‎ )٤( 
۱۱۹ ٣ الدسوقی‎ )٥( 


فمّه البیوع 








شود سر سرب .۸م 
فقال الر٘جل: باعنی عبداً وبە داءٗ لم يُسَمٌه لی وقال عبك اللہ: ''بعتّه بالبراءۃ'' 
فقضی عثمانْ بن عفان علی عبدِ اللہ بن عمر ان یحلف لہ: لقد باعه العبد وما بہ 
دا یعلمہہ فابی عبك اللہ ان یحلف, وارتجع العبكَ فصح عندہ فباعه عب اللہ 
بعد ذلك بألفٍ وخمیمائة درھ."'' 
ووجه استدلال الشافعيٗ بە أَنّ عثمان بن عفان أمر عبد اللہ بن عمر رضی اللہ تعالی 
عنھم بالحلف أَنّه لم یعلم العیب. فظھر أَله لوکان یعلمُ العیبَ لم تصح البراء ولو 
ثبتا بیمینە أَنّه لم یعلئه صخت البراءة۔ فلمًا نکل عبااللہ بن عمر رضي اللہ تعالی 
عنھماء لم یثبُت أَنّه لم یعلمہ فلم تصح البراءة. 
ووجة التفرقة بین الحیوان وغیرہ ما نقل الشّیرازيَ من قول الإمام الشافعيٴ رحمھما 
فا ل5 انعرات قارق مازر اق اخ یغتذی بالصتخة والمتقم وتحول 
طبائعه وقلما یبر من عیب یظھرٌ أو یخفیء فدعتِ الحاجة إلی الَبرٗی من العیب 
الباطن فیهہ لالّه لا سبیل إلی معرفته وتوقیف المشتری عليهء وھذا المعنی لا یوجه 
فی العیب الظٛاھر ولا فی العیب الباطن فی غیر الحیوانء فلم یجز الئبرٌی منە مع 
اع 0 ۳ 


وا٘جاب صاحب الھدایة رحمه الله تعالٰی عن أُدلة المانعین بقوله : ''ولنا أنَ الجھالة فی 


الإاسقاط لا تفضی إلی المنازعة وإن کان فی ضیمنه المليك: لعدم الحاجة إلی التّسلیم 


١۷۱ موطاً الإمام مالك رحمه اللہ تعالی: کتاب البیوعء ص‎ )١( 
 . 4 ۰۲ المجموع‎ ةلمکت)٢(‎ 





فلا تکوں مفسدة۔.'' وقال ابنَ الھمام رحمه اللہ تعالی تحتہ: ''بخلاف التملیيكء فَإنَ 
جھالة الممّك فيه تمنعٴ من التّسلیمم فلا تترتب فائدة التصرف عليه. أمّا الإسقاط, فان 
المتاقط یتلاشی, فلا یحتاج إلی تسلیم, فظھر أُنَ المُطل لتمليك المجھول لیس الجھالة 
بل عدمٴالقدرۃ علی اللّسلی,'''' 

واستدل الحنفیّة علی جواز ھذہ البراءة المطلقة بالنصوص الّتی دلّت علی جواز 
الصتٌلح عن الحقوق المجھولة. قال ابن الھمام رحمہ اللہ تعالی: ٰ 


''ویدل علی ما قلنا حدیث عليٗ رضي اللہ عنه حین بعثہ النبي“صلی اللہ عليه 
وسلم لیٔصلح ہین ہنی خزیمة'"ء وذلك أنّه صلّی اللہ عليه وسلم بعث أوَل 
خالد بن الولید فقتل منھم قتلی بعد ما اعتصموا بالستجودہ فدفع صلی اللہ 
عليه وسلَم إلی عليٴ الا فوداھم حتی میلغة''' الکلب؛ وبقی فی یدہ مالّ 
فقال: ھذا لکم ممّا لا تٌعلمون ولا یعلمُہ صلّی اللہ عليه وسلممء فبلغ ذلك 


رسول اللہ صلی الله عليه وسلم فسُر بە.'' 


وھو دلیل جواز الصّلح عن الحقوق المجھولة. لن مابقیّ من المال أعطاہ عليٴٗ رضیَ 


)١(‏ الھدایة مع فتح القدیر :٦‏ ا 

(٢)کذافی‏ المطبوع من فتح القدیر. والصتحیح ' 'جذیمة ''کما جاء فی سیر ابن ھشام المجلد ۷ ۸ وما 
بعدھاء ودلائل النبوۃ للبیھقيٴ ۱۱۳:١‏ وما بعدھاء وتاریخ الطبري رحمھم اللہ تعالی ١٦:٣‏ وما بعدھا. 

)٣(‏ فی النھایة لابن الأثیر رحمہ اللہ تعالی: ''ھي الاناء الذي یلغ فیە الکلب: یعني أعطاہم قیمة کل ما 
ذھب لھم, حتی قیمة المیلغة."' 


فقه البیوع 
الله تعالی عنە إِیّاھم إزاءَ حقوقِ مجھولة لایعلمونھا ولایعلمُھا رسول اللہ صلی اللہ 


عليه وسلّم. فکان صثلحاأعن حقوق مجھولة. 





وأآخرج الإمام اأحمد فی مسندہ عن ام سلمة رضی اللہ تعالی عنھا قالت: 


''جاء رجلان من الأنصار یختصمان إلی رسول اللہ - صلی اللہ عليه وسلّم - 
فی مواریث بینھما قد ذرسّتۂ لیس بینھما بیْنڈ فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم: إِنکم تختصمون إلي وإنما أنابشرہ ولعل بعضکم أُلحنْ بحجتہ أو قد 
قال: لحجتہ من بعض فإلّی اقضی بینکم علی نحو ما اُسمع. فمن قضیتلە 
من حقٗ أخيه شیثا فلا یأخّذہ فإنّما أقطع لە قطعة من النّار یأتی بھا إسطاماً''' 
فی عنقه یوم القیامة. فبکی الرُجلان, وقال کل واحدِ منھما: ''حقّی لأخی " 
فقال رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم: ''أمَا إذا قلتماء فاذھباء فاقتسِما ٹم تواخیا 


الحقٰ ٹما ٠‏ کہ ثللْ کل واحد بک ا ۳0 
وفیه إجماععملیٴللمسلمین؛ لأنَ من حضرہ الموت فی کَافَة الأعصار استحل من 


)١(‏ وھو الحدیدۃ التی تُحرَك به النّار وتٌسعرء کما فی النّھایة 

)٢(‏ قال الساعاتی معناہ اقترعاء والاستھام: الاقتراع...والمعنی: لیآخذ کل واحد منکما ما تُخرجە 
القرعة فی القسمة لیتمیّٔز سھم کل واحد منکما عن الآخرہ وقوله ''ثم لیُحلل" أی لیسأال کل 
راد مکمَافَاعے ان بَخَئْلة فی حل من قبله بإبراء ذقتھ.'(الفتح الربانی )۱۰۸:۱۵١‏ 

(۳) أخرجہ الإمام أحمد رحمه الله بھذا اللفظ فی مسندہ حدیث أم سلمة رضي اللہ عنھاء حدیث ۲٦۷۱۷‏ 
ولیراجع أیضاسنن أبی داودہ کتاب القضاء رقم ٤‏ والدارقطنی, کتاب الأقضیة حدیث 60۸۰ إلی ٦٥۸۲‏ 


المیحث الثامن 
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وہما أَنّ اشتراط البراءة من العیوب بُحتاج إلیھا فی تجارات الیوم: فَإنّ المجلس 
الع وت البعام تار اف اعت شر کات الہ الاماضتة اعد اعت 
الَحَفَیَافَِ هَدااانے'"' 


۳- مقتضی خیار العیب 


ثمٌمقتضی خیار الرأنَ المشتري لە ان یرذالمبیع إلی البائعء وبُطالبّه برڈالثمن. وھل یجوز 
لە ان یك المبیع ویُطالبه ببعض النمن ضماناً للْقصان (الأرش)؟ اختلف فیه الفقھاء. 
فمذھب الحنفیّة والشّافعیّة أنّه لايحِقٌ لە ان یجبر البائع علی ذلك, وإنما حله فی فسخ البیع 
واسترداد المبیع, أُو إمساکِه بدون مطالبة الأرش. وکذلك لایجوز للبائع ان یجبر المشتريٴ 
علی إمساك المبیع مع قبول ضمان اللقصان'' وعلله صاحب الھدایة بقولہ: ''لأنَالأوصاف 
فَوفففو فو فلموفح نَا ۷ری 


فیتضرر بھ. ودفعالضررعن المشتری ممکن بالرڈبدون تضررہ۔"' 


۳۹ :٦ فتح القدیر‎ )١( 
۹۱١ المعیار الشرعیٗ رقم ۸ بشأن المرابحة للامر بالشراء بند‎ )٢( 
قال فی الھدایة: ''ولیس لە (أی للمشتری) ان بُمسکە ویأخذ النقصان.'' (الھدایة مع فتح القدیر‎ )۳( 
وقال الشیرازيٴ فی المھذّب: ''وإن قال البائم: 'أُ مك المبیع وأنا اأعطيیك رش العیب لم‎ ۹٦ 
4 ء‎ 2 
یُجبرالمشتری علی قبوله...وإن قال المشتری اعطنی الارش لامسك المبیع لم یُجبر البائع علی‎ 
)۱٦۷ :۱۲١ دفع الڈرش.''(المجموع شرح المھذّب‎ 





فقه البیوع 
أمّا إذا رضي المتبایعان علی الأش بطریق الصّلح؛ ؛ جرت عليه أحکام الصتّلح عند 
الحنفیّة. قال ابن الھمام رحمه الله تعالی: ''ولو وجد بە عیباء فاصطلحا علی ان یدفع 
أو بخط دیناراً جاز ولو دفعه المشتری لیرٌد لم یز لأله رباً۔ وزوالٌ العیب بُبطل 
الصٌلحء فیرد علی البائع ما بذل أو حط إذا زالء ولو زال بعد خروجه عن ملکہ لا 
بردہ. ولو صالحه بعد الشراء من کل عیب بدرھم,ء جاز وإن لم یجد بە عیباء ولو قال 
اکسا ارات ا 

أمّاعند الشَافعیّة ففیه وجھان: أحدھما أنَ المصالحة علی الأرش یجوز والتّانی: لایجوزن 
وذکرالشیرازیي أَنه المذھب. ولکن رجح السبکیٗ رحمہ اللہ تعالی جوازذلك ''' 
ومذھب الحنابلة أنّ مقتضی خیارالعیب أُنّ المشتريَ مخیرٌ بین أن یرد المبیعء أو 
مُمسکە وُطالب بالأڈرش, وھو قول إسحاق بن راھویه أأیضاً'” 





وأمتا المالكیّة فَإنَ عندھم تفصیلاًفی أأقسام العیوب. وقسموھاعلی ثلائة اأقسام: 

الاول: ان یکون العیبۂ یسیراً لایخ من النّمن لیسارته أو لن المبیع لابنفك: عنہ, 
فِإلّه لائُثبت الخیار۔ ومثلّه لایُعد“عیباً عند غیرھم من الفقھاء أیضاً 

والّانی: أن یکون العیب یسیراً بحیث یخطٌ من ثمن المبیع مادون الّلٹ. وحکمہ 
عندھم یختلف باختلاف نوعیّة المبیع. فان کان المبیع بر الاضزل (والمراد من 
الاص ول قی الظا رر القو لاہ ئل الام زا لت )ئن لکتری خادالت 
)١(‏ فتح القدیر ١١ ,٠٤ ٠٦‏ 


۱٦۹ و۱٦۸‎ :۱۲ تکملة المجموع شرح المھذب‎ )٢( 
۲٤٢ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )۳( 


المسمحث الثامن 





وإن کان المبیع قائماًعلی حالهہ بل یثبت؛ به الرُجوع بقیمة العیب؛ وذلك کالصّلاع فی 
جدار دارِ فی غیرواجھتھا. وإن کان المبیع عروض فظاھرٌ الرّوایات فی المدوٗنة 
وغیرها أَنه یوجب الرد وقیل: إِنَّ حکمّه حکمٌالاأصول أیضاً۔ ورجح ابنّ رشد رحمه 
الله تعالی أَنّه لافرق بین الأصول والعروض فالعیب الیسیرٌّلا یُلبت خیارَالرّہ فی شیی 
کال عبت لارسشن 

والثالٹ: أُن یکون العیبٔ کثیراء بأن ینثص من قیمة المبیع بقدرالّلٹ أو مافوقہ فان 
قولھم فی ذلك مثل قول الحنفیّة والشّافعیّة من ان حقٗ المشتری ینحصر فی الرد أُو 
إمساك المبیع دون مطالبة الڈارش''' 

-٤‏ غعرض البائع علی المشتری أن یٔزیل العیب 

وکثی راتا پحڈث أنَّالبائم یعرض علی المشتری بعد ثبوت خیار العیب لە أله مچُزیل 
ذلك العیب. وھذا یمکن بطریقین: 

الأوّل: أن ببدل المبیع بعین جدیدة سالمةِ من العیبء مثل أن یبیع سیّارۃ فیجد 
المشتری بھا عیباء فیقول المشتری: آنا آتیك پسیّارۃ آخری سلیمة من العیت بنفس 
المواصفات. وإنٌ ھذا العرض من قبل البائع لائُِسقط خیار المشتری بل یجوز لە ان 
وق ظااھرشن راف ار انکا اسم نَا اه اتی ایت 
للبائع ان یجبُرہ علی قبولھا۔ ولئن قُہلھاء فإنّه إقال للبیع الستابقە وبیع جدید للسیّارۃ 


)١(‏ ھذہ خلاصۃ ما فی المقدمات الممھدات ٦‏ ٠ھ‏ ۱۰۱و الشرح الصغیر مع حاشیة الصاوی 
۳ و ۱٥۹‏ 





فْمَه البیوع 





.سا فیحتاج إلی تراضی الطرفین. 
والطریق النّانی: أن یُزیل ذلك العیب إِمَّا بإاصلاحہ أو بتغییر بعض اُجزائ. ولم اج 
فی ذلك نصتاً عند الحنفیة إلاً ما ذکرہ السترخسيٴ رحم الله تعالی, قال: 'وإذا اشتری 
عبداً عليه دن لم یعلم به ثمّ علم بذلكء فله ان یرد لأنَ قيامَ اللاین عليه ممّا یعُدہ 
التّجار عیبا...إلاً أن یقضی عنە البائع ذینەء أو يُبرئه الغرماء منەہء فبذلك یزول العیب؛ 
رتزال اق اسر ساس ری سی ۷71" تا بدل لی ات 
للبائع أُن یُزیل العیب قبل الخصومةہ فیسقٌط به خیارُ ال3 
ما الشّافعیّة فالظاھر من کلامھم أَن البائع إن التزم إزالة العیب فی زمن یسیرہ فإن 
ذلك يُسقط خیازالمشتری والزمن الیسیر عندھم ما لاآجرة لمثلھا. فإن اقتضی إزالة 
العیب فی مدأٰة لھا أُجڑ فی عادۃ التجار فلا یسقط بە خیار المشتری. قال الشیرازی 
رحمه اللہ تعالی: ''وإن قال البائع: أنا أأزیل العیب, مثل أُن یبیع أرضاً فیھا حجارۃٗ 
مدفون یضُر ترگھا بالأرض. فقال البائع: أُنا اُقلع ذلك فی ملق لاأجرۃ لمٹلھاء سقط 
حقٌ المشتری من الرق لأن ضرر العیب یزول من غیر إضرار.'' وقال الوَويَ رحمه 
الہ تعالی فی شرحہ: ''إِنَ الرّافعيٴ وغیرہ قاسُوا ذلك علی ما لو اٹ شی تازا تق 
سقّفھا خلل یسیر یمُکن تدارکه فی الحالء أو کانت منسدة البالوعةہ فقال البائع: أنا 
اأصلحہ وَأُبیکھاء لاخیارللمشتری."''' 
والظاهرٌ أُنَ مذھب الحنابلة مثلّهہ لما ذکروا من أنَ البائع إن باع أُرضاً کان قد بذر فیھا 


الو الاب جی 11901۳0 
(۲) المجموع شرح المھذب ۱٦٦:١١‏ وفی مسئلة الحجارة تفصیل ذکرہ النووي رحمہ اللہ تعالی فی 
روضۃ الطالبین :٣‏ ۹ ومابعدہ وراجع أیضاً فتاوی ابن جر الھیٹمی, باب الخیار ص ٢٤٢‏ 


المیحث الثامن 





الزّرع ولم یعلم المشتری ذلك: فَإنَ لە الخیار. وقال ابنْ قدامة رحمه اللہ تعالی: ''لاّہ 
عیب فی حقّهء لما یفوته عليه من نفع الأرض. فإن قال البائع: أنا أُحوٴله علی وج 
لایس وق ساط الغاۃلزرل الع ےت "۷ 

وإِنَ المالكیّة والحنفیّة وإن لم أُجد منھم نصتاً فی مثل ھذہ المسائل: ولکن الظاھر ان 
ماذکرہ الشًافعیّة لائُخالف قواعدعم أَیضاً غیر ان الزمن الیسیر اللذی اشترطوہ لإزالة العیب 
بنبغی ان یختلف من عیب إلی عیب آخر. والله سبحانە وتعالی أعلم. 


۵ موانع الرذ بخیار العیب 


الأصل فی خیار العیب إذا ثبت بشروطہ أنَ المشتريّ یق لە اُن یر المبیع إلی البائع, 
ویٍطالبه برڈ اللّمن کله. ولکن قد تحلاث فی المبیع حالات" یتعذر بسببھا ر٥‏ المبیع إلی 
البائعء وتٌسمی ''موانع الر'۔ والأصلٗ فی حالة حدوث مانع من موانع الرذ الاَتیة أنْ 
المشتري لایحق لە ر٥‏ المبیع إلی البائعء ولکن یجوز لە أن يُطالبه بفرق القیمة بین 
الخقیت زع المعت) وھتا لفر قّ يُسمّی فی اصطلاح اق ا ا 1ن ”نان 
النقصان'۔ وفیما یلی خلاصةُ ھذہ الموانعء وأحکامھا علی المذاھب المختلفة 
-۸۱۲٦‏ غھلاك المبیع 

المانع الأوٴل: هلاك المبیع. فان ھلك المبیخٴبید البائم قبل الَسلیم امتنع الرہ لفوات 
المحلء وانفسخ العقدہ ولیس للبائع ان یطالب المشتری بالنمن: ویجب عليه ردہ إِن 
کان قبضہ لن الھلاك إِنّما وقع فی حین کان المبیح فیه فی ضمان البائع. 


(١)الکافی‏ لابن قدامة ۷۳:۲ 


فقه البیوع 








وأمّا إذا ملك المبیع بعد قہض المشتری: فإنَ لە صوراً آتیة: 

الاؤلی: آ۵ بقع الھلاك بسبب سماوي مثل ان یمو ت٦‏ الحیوان المبیعء فإله مانعللرَۃ 
بدا ولکن یحقٗ للمشتری ان یرج جع إلی البائع بالڈرش. رعةالام ملق خلمت 
الفقھاء فیما إذالم یکن ھناك تدلیسٴمن البائعء ولم یکن العیب سبباً للھلاك. 


تا إذا ملك المبیع بسبب العیب الذی يُثبت الخیار ففيه خلاف. فقال المالکیّة: إِن 
کان البائع دس ذلك العیب علی لت رومام بَکوَْ نذا اما اوَسِارتا 
فدلس البائع؛ فھلك بسبب الاباق أو المترقق) فلا شییٌ علی المشتری ویرجع 
بجمیع الََمن''' 

وَمًا الِحَتابَلفَ فاداروا الحکم علی الّدلیس فإن کان البائمُ دس علی المشتری عیباً 
فسواءٴھلك المبیعبذلك العیب أُو بغیرہ لە اُن يُطالبّه بجمیع النَمن۔''' 

تا الحنفیّة فالظاهرَ من کلامھم أَنْھم لابِفرقون بین أسباب الھلاكء بل یمتنع الرۃً 
رت ات اقضتالارلفش فی جمیع صور الھلاك بآفة سماويّة سواءٗ وقع 
الال ہپ العیب''' آو یسب غیرہ مادام ذلك التب ۳ تار العفتہ'' 


() الشرح الکبیر لللاردیر علی مختصرخلیل مع حاشیة اللاسوقيٴ ٣‏ ۱۲۸ 

٢٤٢٢ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٢( 

(۳) وهناك صورۃ من الھلاك بسبب العیب ذھب فیھا الإمام أأبوحنیفة رحمه الله تعالی إلی أَنّه پرجع 
فیھا المشتری بجمیع النّمن. وھي ما إذا اشتری عبداً قد سرق, ولم یعلم به فقُطع عند المشتری: 
و قتل عندہ بسبب وُجد فی یدالبائع: مثل قتل عمد أو ر٥ةء‏ فللمشتری أُن یرہ ویأمخذ جمیع 
الكمن. وذلك لن الإمام أُباحنیفة رحمه اللہ تعالی اعتبر القطع أو القتل فی حکم الاستحقاق, فکما 
ان المبیع إِن استّحق فإن المشتري یردہ ویأخذ جمیع النّمن, فکذلك فی القطع والقتل. وخالفہ - 


۰ 


الثامن 
الَانیة: ان یقع الھلاك باستعمال المشتری المبیع) مثل ان یکو کان فیأکله فلو 
أکله مع علمه بالعیب: فإلّه رضاً بالمعیبء وھو بُسقط الخیار کما تقلام. أمًا إذا لم 
یعلم بالعیب عند الأکل وعلم بالعیب بعدہہ أو کان ثوباً فتخرق باستعماله ٹم علم 
بالعیب بعد تخرقه ففیه خلافۃ بین الفقھاء. فقال الإمام أُبوحنیفة رحمہ اللہ تعالی: 
لیس للمشتری أُن يُطالب البائم بڈ بشیئ لالّه أتلفه بفعل مضمونٍ منە لو وُجد فی غیر 

ملکب''' غیرائہ سقط الضمان عت لملکہ فامقاد الَرَاءة من الضمان فکان 








کالمستفید بە عوضاً 


وقال أُبویوسف ومحمّد ومالك والشافعیٰ وأحمد رحمھم اللہ تعالی: إنّه یر جع لی 
البائع بالارش (ضمان النقصان)''لانّه صنع فی المبیع ما بٌقصد بشراءہ ویٌعتاد فعلّه 
فیه فلم یوجَ منە الإتلاف ولا الرٗضاء فیستحِقٗ ضمان النقصان. وذکرابن الھمام عن 
الخلاصۃ أَن الفتوی علی قول الصّاحبین, وبە اُخذ الطحاوئ'“' 


< صاحباہہ واعتبراہ عیباء فجریا علی أصلھم فی العیب من أنَ الھلاك بغیر فعل المشتری یمنع الرةً 

ویوجب ضمان اللّقصان. (ھذہ خلاصة ما فی الھدایة وفتح القدیر٦: ٥٣‏ و٣۳‏ ) فظھر أُنّ 

استحقاق المشتری جمیع الََمن فی صورۃ القتل بسبب جنایته لیس لن الإمام أُباحنیفة یوجب 
جمیع القمن إِن وقع الھلاك بسہب العیب, بل لانه بُدخل فی حکم الاستحقاق. 

)١(‏ جاء فی الھدایة: "من اشتری عبداً فأعتقه أو مات عندہ ثمٌ اطلع علی عیب رجع بنقصانہ."' 
(الھدایة مع فتح القدیر٦: ٤‏ والاإعتاق وإن کان بفعل المشتری, فإن الحنفیّة اعتبروہ فی حکم 
الھلاك, لنە إنھاءللملك. راجع لتفصیله الھدایة وش روحھا. 

)٢(‏ یعنی: لولم یکن الطعام فی ملکە وأکله لضمن قیمتة. 

)٣(‏ فتح القدی ر١٦٦‏ والمغنی لابن قدامة :٤‏ ۹ وھهو الظاھرمن مذھب المالکیّة وراجع اللسوقیٴ* وی 

٥٦ فتح القدیر۹:‎ )٤( 





الّالثة: أن یستھلکە المشتری بغیر استعماله العادي مثل ان یکون إناءٗ فیکسرہ فإله 
مائم*للرّت ولایحقٌ للمشتری ان يُطالب بالّقصان عند الحنفیّق'' لأنَ مائم الره إِنّما 
مس صظ سر یس نکی ہیوت 
الأرش, ولک الظاھر أَلّه یستحق الڈرش عند الحنابلة. وذلك لما قال اب نٌ قدامة رحمه 
اللہ تعالیٰ فی تعلیل المسئلة الستّابقة: ''ولنا أَنه ما استدرك ظلامته ولا رضي بالعیب: 
فلم یسقط حقّه من الأرشء کما لو تلف بفعل اللہ تعالی." '" ویبدو أُنَّ ھذا أوفق 
بالعدل : واللہ سبحانهە وتعالی أعلم. ْ 

۷- العیب الحادث عند المشتری 

إن حدث فی المبیع المعیب عیب*جدیل-عند المشتری بغیر فعل من البائع, ففيه مذھبان: 
المذھب الأوٴل: أنّه مانعللرّت فلایحقٗ للمشتری أن یر٘ذہ ولکن من حقّه اُن 
ُطالب البائع بارش العیب القدیم وھو مذھب الحنفیّة. قال صاحب الھدایة: 
'لأنّ فی الرَدَ إضراراً بالبائعء لأئّه حرج عن ملکە سالما ویعود مَعیباً فامتنع, 
ولابدٴمن دفع الضرر عنہہ فتعیّن الرجوغ بالنّقصان إِلاً اأن یرضی البائع أن یأخذہ 
بعیہ."''" وھو مذھب اأحمد فی روایق ورٴوي ذلك عن ابن سیرین والڑھریٴ 
والشعبيٴ رحمھم اللہ تعالی.!“ 


)١(‏ قال ابن عابدین نقلاً عن البحر: ''فإله إذا استھلکه فلا رجوع مطلقاً إلاً فی الأکل عندھما۔" 
(ردالمحتار ٤٤٤:١٤‏ فقرہ ٣۸‏ ۲۳۰) 

۲١۹ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٢( 

۱١ فتح القدیر:‎ )٣( 

۲٤١٢ :٤ المغنی لاہن قدامة‎ )٤( 


المسحث الثامن 





۸ والمذھب الائی: أنّ المشتريَ لە الخیار إِمّا اأن یُمیك المبیع وبُطالبَ 
البائع بالڈرش وإِما ان یر٥‏ المبیع ويرٌُمعه أُرشّالعیب الجدید الحادثِ عندہ. وھو 
مذھب المالکیّة''' وھو الراأجح من مذھب الحنابلة۔''' وقال الشَافعیّة مثل ذلك إلأً 
ھم قالوا: يُختار أحه الأمرین بتراضی الطرفین. فإن لم بتّفقاء فالأصحٌ إجابڈُ مَن 
گلپ لاف می تر اطلب آج ون امضری النت رات الَافز اش 
سواءاأکان طالب الإمساك هو البائع أم المشتريء لن فيه تقریراللعقد.''' 

والّفق الجمیع علی أَنْه إن رضيَ البائع بقبول المبیع معیباء ورہٴ جمیع الََمن: 
فله ذلك. 

۹- الژیادۂ فی المبیع عند المشتری 

إن حدثت فی المبیع زیادة بعد البیعء واطٔلع علی عیب کان فیه عند العقد ففیه صو رٌآتیة: 


الأولی: اُن تکون الزّیادة منّصلة بالمبیع متولدة منه مثل الزّیادةۃ فی سِمَن الحیوانء و 
مر الشجرة قبل التَأُبیر. فإن حدثت الزیادة قبل ان یقبہض المشتری المبیعء فلا 
خلاف فی أُنَ مثل هذہ الزّیادة لاتمنع الرت بل یجوز للمشتری أن یرہ المبیع مع ھذہ 
ال باؤة کعار العیبة ولسن ۳ ان نطالت خر ضا علی ذو الریاؤذة آنگا:إذا عخدثث 
الزْیادةٌ بعد قبض المشتری فلا تمنع الرد ایض ولکن إن أراد المشتری ان يُمسِکه 
)١(‏ الشرح الکبیر لللاردیر مع اللاسوقی ۱۲١ ٣‏ 


۲٤٢ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٢( 
مغنی المحتاج ۷۲و۷۸‎ )٣( 


فقّه البیوع 








وبُطالب البائع بارش نقصان العیب: فله ذلك عند ابی حنیفة وأبی یوسف رحمھما 
الہ تعالی ولایجوڑ للبائع ان یأبی. وقال محمّد رحمہ اللہ تعالی: لایجوژ للمشتری 
ُن یجبُر البائع علی الارش إِن أبی البائع ذلكء بشرط أُن یسترة المبیع ویر جمیع 
الو وھو قولٗ الشّافعيٴ رحمہ اللہ تعالی''' 

وفی مذھب المالکیّة قولان: أحدھما مثل قول الشیخین, وآخر مثل قول محمّد 
والشّافعیٴ رحمھم اللہ تعالی جمیعاً''' 

ما الحنابلق فمذھبُھم أُنَ الزیادۃ المّصلة المتولدة لاتمنع الرت سواء اأحدثت الزیادةُ 
قبل قبض المشتری أم بعدہ۔'“ ولکن ذکرنا فیما قبل عن ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی 
أُن فی جمیع ما فيه خیارالعیب للمشتری یحقٗ لە ان یُمسك المبیعٌ وبُطالب البائع 
نالارن وذکر أنّه قولَ إسحاق أأیضا۔''' ومقتضی ذلك أنه یجوز لە ان طالب البائع 
بارش الننقصان ویُمسك المبیع. 


(١راجع‏ بدائع الصتنائع :٤‏ ٦٦۵لما‏ قبل القبہض و ٢٦٥‏ لما بعدہ. وقد وقع ھناك تسامح فی الموسوعة 
الفقَهیّة الکو یتیّة ۰ ٠۰‏ حیث عمَم الحکم فیما قبل القبض وفیما بعدہ وكذلك ذکر فی 
حاشیته ان عبارۃ ابن الھمام موھمة لعکس الحکم فی الزیادة المتصلة المتولدۃ مع أُنّ تلك 
العبارۃ تتعلق بالمنفصلة المتولدةء ولیس بالمتصلة المتولّدة, فلیْتنبّه. ۱ 

)٢(‏ راجع المجموع شرح المھذب ۱۹١:۱۲‏ حیث ذکر فی حکم الزیادۃ المتصلة الره فقطء وقارنہ 
بعبارۃ المهذاب ۱۲: ۱٦۷‏ حیث ذکر أَنَه لایحق للبائع أو المشتری ان یجبر الآخر علی الإمساك 
والارت: 

۱۰۳ :۲ المقدمات الممھدات لابن رشد‎ )٣( 

)۲۳۹ :٤(".خوسفلاو قال اہن قداملۂ ''فالَه پرکءینماٹھا: لالہ یتبع فی العقود‎ )٤( 

۲٤٢ :٤ لابن قدامة‎ ینغملا)٥(‎ 


لت الام ا 
اللائیة: ان تکون الزیادة الحادثة بعد قبض الشتری منفصلة عن المبیعء غیر متولّدة منهہ کما 
إذا اشتری سیّارق وآجرھا فکسب أُجرة واطٔلع علی العیب بعد ذلك. ولاخلاف فی ھذہ 
الصتورۃ أَنّ ھذا الکسب لایمنع الرث وأنَ المشتري یر3السیّارق وبُمسِك ما کسب من مال. 
وھذا الکسب+حلال طیْب لہ له حصل لە والمتیّارةُ فی ضمانھ. وذا الأص لٗمبنیٴعلی ما 





رواہ أُبوداود عن عائشة رضی اللہ عنھا قالت: 


'إِنٌ رجلا ابتاع غلاماًء فأقام عندہ ما شاء اللہ ان یُقیم, ثمّ وجد بە عیبا فخاصمه 
إلی اي صلی الله عليه وسلّم فردہ عليهہ فقال الر٘جل: یا رسول اللہ! قد استغل 
غُلامی۔ فقال رسول الله صلی اللہ عليه وسلم: ''الخراج بالضمان''' 
ومعنی ھذا الحدیث أَنَالعبدَ حین کسب المال, کان فی ضمانِ المشتری: بحیثٗ إن 
فلکعلامان عاقفق جس امس متاتاق 
وھذا الحکمٌ مجمع' عليه بی یں القھاءاست:مڈا العذرث (ن حاائث الزیادہ بعد 
قبض المشتری للمبیع۔''' ْ 
فأتا اذا ا شتری سیّارة مثلك ولم یقبضّھا: راغلی کھدااف نز 
علی أجرۃ تم سلّم المتیارة إلی المشتری, فوجد بھا عیباء ففیه خلافۃ بین فقھاء 


)١(‏ سنن أہی داودہ باب فیمن اشتری عبداً فاستعمله ثم وجد بە عیبأ حدیث ۳٥٣۰‏ وأخرجه أیضا 
الحاکم فی المستدرك (۲: ۸ ولفظه: 'الٰعلّة بالضمان' وقال 09٤‏ 
بخرجاہ "وأقرّہ الذهبيٴ فی التلخیص بقولہ: ''صحیح“ 

)۲۳۹ :٤ قال ابن قدامة: وبھذا قال أبوحنیفة ومالك والشافعيَ ولانعلم عن غیرھم خلافھم. (المغنی‎ )٢( 
وقال السبكي: ''ویرڈالمبیع وحدہ ویسترجع جمیع التَْۃ قرلأً واحدا لا لاف فی ذلك‎ 
٭٭ئْ46)"((‎ ۲٦ للحدیث. (تکملة المجموع‎ 


فقه البیوع 








الحنفیّة. فالحكم علی اأُصل أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی أنٌ کسب السیّارة یکون 
مملوكاً للمشتری بغیر مقابلء لأنَ الکسب حصل بعد البیع وانتقال ملکه إلی 
المشتری: ولکن لایطیب لە هذا الکسب'' لالّه حصل والسیّارةۃلم تگن فی ضمانہ 
لعدم القبض فھو ربحٌ مالم یضمن. وھذا الحکم مبنيٌ علی العلة التی نص علیھا 
رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلَم فی الحدیث المذکور وھی :''الخراج بالضمان" 
فظھر أنّه لایحل الخراج (أی الکسب) إذالم یکن ھناك ضمان. 

أمّاعلی أصل أبی یوسف ومحمّد رحمھما الل تعالی, فالکسب للبائع بعد الرت لکٹھا 
لاقطیب لہ لأّه حصل عليه حین لم تکُن الستیّارۃٌ فی ملکھ. ھذا إذا اختار المشتری 
ره بالعیب. أمَا إذا اختار إمضاء البیعء فالزَیادةٌ لاتٌطیب للمشتری بلا خلاف. لأنّه 
رہحخمالم یضمن۔' 

أمّا عند الشافعیّة والحنابلة فالزیادۃ المنفصلۃُ للمشتری مطلقا, سواء أحدثت بعد 
القبض أم قبلهہ وسواء رُڈ المبیع بعد القبض أم قبلہ ولم یذکروا أَنّھا لاتطیب 
للمشتری إن حدثت فی ید البائع.''' 

وذکر ابنّ قدامة عن الإمام مالك رحمھما اللہ تعالی أَنه یُفرّق بین الْمرۃ والولد 
فالقَمرۃٌ عندہ للمشتری. والولد للبائع, فيْرَ مع المبیء۔''' 


الثالئة: أن تکون الزیادۃٌ الحادثةً عند المشتری مصلة بالمبیعء غیر متولّدة منہ. مثل ما 


)١(‏ ومعناہ أنه لایجوز لە ان ینتفع بھذا الکسب, بل یتصاق بە. 
)٢(‏ بدائع الصنائع ۵٦٦ :٤‏ 

(۳) مغنی المحتاجء کتاب البیع :٢‏ ۸۲ والمغنی لابن قدامة :٤‏ ۲۳۹ 
)٤(‏ المغنی :٤‏ ۲۳۹ 


المبحث الثامن 





اشتری ثوباً فخاطهہ أو صّبغهہ أو اُرضاً فبنی فیھا أو غرس, ثمّ اطلع علی عیبٍِ فی 
المبیع. وإِنَ ھذہ الزیادة اعت من الرت و لال لے رذالاصل بدون الزیادة لاٹھا 
لاتنفك عنھاء وکذلك لاسبیل إلی رذ الأصل مع .َ الہ سک× لا نا 
للمبیعء کما أُنّ الزیادة المتولّدة تابعة للمبیع, فیمتنع الرّ ولیس للمشتری فی ھذہ 
الصتورۃ إلاً ان یُطالب البائع بالارش, حتّی لو رضي المشتری بأن یرد إليه المبیع 
بالزیادۃ ویتطوع بھاء وقبلە البائعء لایجوز ذلك لألّه یستلزمٌ أن تکون الزّیادۂُ 3 
بدون عوض: والفضل الخالی عن العوض مستحقَاً فی العقد یستلزم الرّبا او ھتہ 
والشبهھة فی باب الرَبا ملحقٗ بالحقیقة فلایجوز.''' فامتناغ ار ھُنا بحکم ا 
وامتناغالرۃ بھذہ الزّیادۃ بغیر عوض ممٌّا انّفقت عليه المذاهب الاربعة, 

ولکن زاد المالكیّة والشَافعیْة أنّه إِن اأمکن إزال الززیادةۃ بدون تعیبب المبیعء 
فللمشتری ان یُزیل الزیادة ویرَهٗ المبیع بخیار العیب بدون الزیادۃ. (ولعل ھذا القدرٌ 
لائیخالف المذاہب الآخری أیضاًٌ) وإن تعذر ذلك رجع المشتری بالأرش إلاً اُن 
یرضی البائع بأن یدفع إلی المشتری قیمة الزّیادة مع أصل النَمَن, ویستره المبیع۔''' 
فان لم یرضٗالبائع بذلك, فعند المشتری خیاران: الأوّل: ان يُطالبّه اون ڈالتائی 
أُن یر3المبیع ری سر کا لاق الریاوق وک جح الارھوں جعمد اف ال ات 
الززیادة لو زادت فی قیمة المبیع المعیب بقدر الخمس ثلّ فان المبیع یکون مشت رکا 
بینھما اُخماسا فتکون أربعة اأخماس للبائع رغَوْر شی" 


۱۲۷ ۳ صرح بە اللاسوقیٗ رحم اللہ تعالی‎ )٢( 
۱۲۷ حاشیة اللاسوقی۳:‎ )٣( 


فقه البیوع 
ولکن المالكیّة یجعلون الخیار بین الأمرین للمشتری بمعنی أَنّه یق للمشتری ان یجیُر 
البائع علی الرّد مع کونە شریکاً لە بقدر الزیادةۃ حسبما قلنا. ویقول الشافعیّة: لایجق 
للمشتری ان یجبٍر البائع علی الر مع کونە شریکاً لہ بل إِنّما یجوز ذلك برضا البائی''' 
وذلك لأنَ إشراکّە فی المبیع عقلمعاوضةہ فلا یجوز إِلاً بتراضی الطرفین. 

وأجاب عنه القرافیٴ رحمه اللہ تعالی بقولہ: "لاب من أحد الضررین: إِمَا إلزامٌ 
المشتری معیباً لم یدخُل عليه أو إلزامٌ البائع معاوضة لم یرضّھاء وھو أولی ان 
بُحمّل عليه لتقلام حقٴ المشتری بالعقد.'”'" 

اتا الحنابلةہ فالرجح عندھم أَنّه لاحقٗ للمشتری إلاً فی الأرش ولابُجبّر البائععلی 
دفع قیمة الزیادة (أو إشراك المشتری فی المبیع بقدر الزّیادة)ء لأله عق معاوضة فلا 
بعوز: الا باقراضی وذکر ای فذداظا رس اھ فان آن خطلعب الحلية عُل 
مذھبھم۔''' ولکن ذکر القرافیٴ رحمه اللہ أُنّ مذھب أبی حنیفة مثل مذھب: 
المالکٰیّة.'“ ولم اأجد بع تصریحا من الحنفیّة فی ھذہ المسئلة غیر أُنَ اقتصارَمم فی 
1ا2 الکلواف اق لاواعان ان الار دی سا ہی الین فی از 
آخر إلاً بالتراضی, مثل مذھب الشافعیّة والحنابلة وھو الّذی یبدو راجحاأً من حیث 





الالیل فَإنَ الإشراك فیه صعوبة ظاھرۃة من النْاحیة العملیّة فإِله یحتاج إلی تقویم 


المبیع بدون زیادۃ وتقویمه بعد الزیادة ثمّ تعیین نسبة الفرق بینھماء ثمٌ الأشراك 


(١)المجموع‏ شرح المھذب ۱۹۷:۱۲ 

۹۰ :۵ الذخیرۃ للقرافی‎ )٢( 

)امت لان قدامة ۲٥٢ :٤‏ 

٥ قال رحمہ اللہ تعالی: ''ووافقناح'(الذخیرۃ‎ )٤( 


المہ لمبحث الثامن 





بقدرہ. والإشراك قد لایکون فی مصلحة أحد الطرفین, فإله یحتاج إِمَّا إلی قسمة أو 
إلی مھایأق و شراء أحد حصتة الآخر. ولا یسھُل ذلك فی جمیع المبیعات: فلا ینبغی 
ان یُجبر أحد الفریقین علی ذلك. واللہ سبحانه وتعالی اعلم. 

الرابعة: أن تکون الزیادةٌ منفصلة عن المبیعء متولدة منهہ مثل ان تکون شاۃ فدرّت 
اتا آو ولاک ولدا ار تگوں شکر نائمرت رر غااتفا بی الِنفقھاءَخَفَال الَحَفۂة 
إِنھا إِن حدثت قبل أن یقبض المشتری المبیع, فَإِلّھا غیرٌ مانعة من ارت فیجوڑ 
للمشتری ان یفسثخ البیع ویسترہٌ جمیع اللَّمنء والزیادةً للبائع۔ لاّھا حدثت حین 
کان المبیعفی ضمانه. 

وأمّا إذا حدثت الزیادةٌ فی قہض المشتری. فإنّھا مانعة للرّث ویرجم علی البائع 
الارئن: رَالت لأن لان ال لاهَسينة تا لااصل نان را المشتری الال 
بدون الزیادق فإلّه یبقی فی یدہ جزہٗمن المبیع الّابع بدون ثمن: وھو فضلٌ خال عن 
تس ملاک امھ لہ کرات کا لاس تا 
حدثت بسبب آخر غیر تابع للبیعء کغلَة المبیع). وإن رڈھا مع الزیادة فَإله یستلزم ان 
یربح البائع ما لم یضمن لن الزیادة إِنّما تولدت حین کان المبیع فی ضمان 
المشتری ولیس فی ضمان البائعء وربح مالم یضمن ممنوع بنصٗ الحدیث. فلمًّا 
تعذر الرد٥فی‏ کلتا الحالتین, تعیّن الر٘جوغ بالڈرش''' 

وقال الشافعیّة والحنابلة: إِنّ ھذہ الزیادة لاتمنم ارہ بل یرد المشتری المبیع بدون 
الزّیادةہ وقاسُوھا علی الزّیادۃ غیر المتولّدۃ حیث تکونٌ للمشتری لحدوٹھا فی 


۵٥٢و‎ ۵٦٢٥و‎ ٦٥٥ :٤ ھذا ملخص مافی البدائع‎ )١( 


ہہ پت فقہ البیوع 








ضمانه. والفرق عند الحنفیّة ما بیّنا من أنّ المتولدة مبیعة تبعاً للاأصل, وغیر المتولّدة 
الزیادة بدون عوض. 


ووافق المالکڈ الشَافعیةً والحنابلة فی الزیادات من غیر جنس المبیع+ مثل اللبن الّذی 
خلب, و الصّوف الذی خُر من الائة المبیعق أو التْمرۃ التی کُطعت حَیث تمسکھا 
کرد افاات آب لاقاحت و گاج سی سئرت 
الامة ار التا,َقازة افزلدت الال لعل المنری فارادآن و خغفابائشت 


وجتب عليه 2 یرد الدَابة مع ران ھا ا 


۰- !خراج المشتری المبیغ عن ملکھ 


إٰذا اُخرج المشتری المبیعٌ عن مِلکه بعقدِ من عقود التّمليك کالبیع والهبة (مع 
الَّسلیم) أوالصٌلحء فان أخرجه عن ملکە عالماً بالعیب: فلا یستحیٗالرَذ بالإاجماع. 
وإِنْ امتناع ار بعد إخراج المشتری المبیعٌ عن ملکه متّفق عليه بین الفقھاء. ولکن 
سالاعلاتالی اسعتطاق لاراش ْ 

والظاھر من مذھب الحنفّة أنه إِن اأخرج المبیع عالماً بالعیب, فلا حقٗ لە فی الأرش لان 
الاقدام علی بیعه رضاً بالعیب. وإن لم یکن عالماً بالعیب عند بیعہ: فله المطالبة بالارش. 
قال الہترحسيٗ رحم اللہ تعالی فی صورو لامتناع الرّد: ''إلاَأنَ قبل العلم بالعیب لم بصر 
هو راضیاً بالعیب, فیرجعبالللقصان, وبعد العلم بالعیب یصیر هو بالإقدام علی ھذا الفعل 


۸۵ :٤ والمدوَتة الکبری کتاب الفلیس‎ ۱٠۳:١ المقدمات الممھدات‎ )١( 


متک الا 





راضیأً بالعیب, ولایرجع بالنقصان.''' ولافرق عندالحنفیّة بین البیعء وبین تصرف آخر 
239 )"0 
ولکن ھذاالحکم فیما إذاباع المبیع إلی ثالث, غیر عالم بالعیب, وبدون ان یتصرف فيه بما 
بُغیّرہ أمّا إذاحدث فی المبیع ماغیّرہ مثل ما إذا کان المبیع ثوباً فقطعہ أو خاطہ ٹم باعه 
إلی ثالث ووجد به عیب فلا حقٗلە فی الأرش. قال البابرتیٴ رحمه اللہ تعالی: 
''فان باعه المشتری: یعنی بعد القطع (أی قطع اوفثت) ثمٌ علم بالعیب, لم 
یرجع بشیئ لَأنّه جاز أُن یقول البائع: کنت أقبله کذلك, فلم یکن الد ممتنعاً 
برضا البائعء فَإن المشتريّ یصیر بالبیع حابسا المبیع: ولا رجوع بالنقصان إذ 
ذاكء لإمکان رڈ المبیع وأخذ النّمن لولا البیم.''" 


اہ 


والراجح فی مذھب الحنابلة أَنه یستحقٗ الأرش, وإن أخرجه عن ملکه عالماً 
بالعیب, لن الأرش عوضٌ الجزء الفائت بالعیب فلم یسقط بتصرفه فیما سواہ کما 
لو باعه عشرة أقفرق فأق شضہه تسعةف فتصرٴف فا 

ومذهب الشافعیّة فی الراجح أَن المشتري لاحقٗ لە فی الأرش بعد البیعء سواء کان 
عالماً بالعیب أو غیر عالم بەہ إلاً فی ما زال فيه ِلك المشتری بغیر عوض, مثل الھبة 


۱ ٦:٥٥٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 

(۳) العنایة مع فتح القدیر :٦‏ ۱۲ و ما ذکر ابن قدامة عن الحنفیّة أنه لا یستحق الارش بعد البیعء 
(المغنی )۲٢۷ :٤‏ فالظاھر أنه محمولَ علی ھذہ الصّورةء وإن کان ابن قدامة صرح فيه بأَنه 
لایستحق الأرش عند الحنفیّة سواء کان عالماً بالعیب أُو غیر عالم به. 

۲٥٢ و۲٢۷‎ :٤ لاہن قدامة‎ ینغملا)٤(‎ 





۷۴ اپ فق البیوع 

أُو بعقدِ امتنع عوذہ إليهہ مثل الوقف: فلە ان یرجع علی بائعه بالأرش عند طوائفَ 
عو 077 

من المحفقین. 


وفرّق المالکیّة ہین الھبة والبیعء ففی صورۃ الهبة والصتدقة یستحق الارش. وفی 
صورۃ البیعء إِن باعه بنفس القُمن الذی اشتراہ بە من البائع الأوّلء أو باکٹرہ فلارجوع 
ٴلە بالأرش, وإن باعه بأقل منهہ ولم تکن القلَةُ لحال الستوق: بل بسبب العیب الّذی 


ظا ان عیبجدیلا“حلاث فی ملک فله الرجوغ بالأرش تجاہَالبائع الاوٴل.''' 


تد( ورڈ اسشسری ای ال لی النشوری الال سیت الحت قیل تو یع 
للمشتری الأوّل ان یردہ إلی بائعه بالإجماع. أَمّا إِن ردہ المشتری النّانی بعد القبض: 
فمذھب الحنفیّة أنّه إن رُ بقضاء القاضی, یعود إليه الخیار تجاه البائع الأوٴلء فیجوز 
لس ات رھ الہ تھاراقعت, آنا (ذافل ار اتی الا سر تفاہ القاضیی 
فلا یعود إليه الخیار تجاہ البائع الأولء لأّه بیع جدیل“ فی حقٗ ثالثء وإن کان فسخاً 
فی حفھما۔ والبائع الأوٴل ثالثٌ بالنسبة إلی ما وقع بین المشتری الأول والّانی من 
الفسخ۔'” وأَمًا الشّافعیّة والمالکیّة والحنابلة فکلھم متفقون علی أَنْ لە الرَد إلی البائع 
الأوٴل, سواءٌٴه إليه من المشتری النّانی بقضاء القاضی أو بغیرہ۔“' 


۳٦٣٣ :٤ راجع المجموع شرح المھذب ۲ء ۲۹۵ وتحفة المحتاج‎ )١( 
۲٥ز‎ ۱۷ ۳-4 (0ا 0ضسر‎ 


۲٢ الھدایة مع فتح القدیر٦: ۱۹ إلی‎ )٣( 
۴20۳۶90 ۲۹۷۰۲۷ صہ٥یىلاع الع لا ۲۹22 رالمیسں مان‎ 
ر5 سح 'ممتو بح : سوئيی‎ 





۱- مونة النقل فی الرذ بخیارالعیب 


وإن راد المشتری ان یرة المبیع بخیار العیب, فمُنة الّقل إلی موضع العقد علی 
المشتری. قال ابن عابدین رحمه اللہ تعالی ناقلاً عن البحر وجامع الفصولین: 
''ومؤونة ره المبیع بعیب أو بخیار شرطِ أُورؤیة علی المشتری: ولوشری متاعاً 
وحملە إلی موضع: فله ردّہ بعیب أو رؤیة لو ردہ إلی موضع العقد وإلأفلا "''' وھو 
ماعت المَائئلة والخابھ اأَكا''' 

وفرّق المالکیّة فی ھذا بین البائع المدلّس وغیر المدلّس. فإن کان مدلّساً للعیب, فمؤنة 
التقل عليه عندرہ المبیع ء حتّی لو نقل المشتری المبیع إلی محلٗ آخر فی البلد نفسه 
بأجرۃۃ ثمٌ اطٌلع علی العیب واختارَ الرّت وجب علی البائع المدلس أُجرۂةُ ذلك النقل 
ایض ویجوز للمشتری ان یرجع عليه بتلك الأأجرۃ. اما إذا سافر به المشتری إلی بلد 
آخر فلیس للمشتری ان یرجع علی البائع بأجرة النقل إلی ذلك البلدہ وعليه مؤنة ار 
إلی موضع العقد أَیضً إلاً إذا کان البائمٴعالماً بأنَ المشتري ینقله إلی بلدہ فحینئذِ أجرةٗ 
النقل عليه جائیاً وراجعا 

ما إذا کان البائع*غیر مدلٰسء ونقل المشتری المبیع إلی محل قریب, تم أُراد الرّدٌ بعیب: 
2ال خطلی انی رات قلتالق کل متس از الک رش الارشن 
حسبما ذکرہ اللاردیر ولکن ذکر الاسوقيّعن ابن یونس وابن رشد أَنه لافرق بین القرب 


۳٣۷ :٤٤١ رڈالمحتار, باب خیار الرؤیة‎ )١( 


)٢(‏ المجموع ۲: ۹٥۱وفیه‏ أُنّ مذا الحکم یعمّ خیارالشّرط والإفلاس أیضاً۔ وراجع شرح منتھی 
الإرادات فی حکم الرڈ بالعیب ۱۷٦ :٢‏ 


فمقّه البیوع 





وبین ان یُِمسك المبیع ويٍطالب بالڈرش''' 

والذی یظھرأنَ الفصیل الذی ذکرہ المالکیّة أوفق بمصالح التجارة بین البلدین 
ُوالتجارۃ الدولیّة فان نفقاتِ الشّحن بین البلدین نفقاتۂ باھضة لو حمّلت علی 
المشتری المغرور فإِنَ فيه إضراراًبہ حیثٗ یتحمّل ھذہ اللّفقات بدون عائد. ومقتضی 
العدل ان یتحمّلھا البائعالمدلّس لّه غر المشتری بخلاف ما إذا کان البائع غیر مدلٰس 
إلّه لیس ھناك تقصیرٌ منەہ فتخییرُ المشتری ہین مطالبة الأرش وبین ردہ علی نفقته فیه 
رعایة للجانبینء والل سبحانه وتعالی أعلم. 

أمّا فی القانون الإنکلیزيَ إِن رفض المشتری قبول المبیع فیما یحق لە ذلك: فلیس 
عليه مؤنة ردہ إلی البائع. تقول المادة ٣٣٤‏ من قانون بیع المال ان المشتري فی ھذہ 
فان 6 0 فص فیدر ا اک کرک 7ف اک 
یقبل البضاعة. وذکر شراح القانون أَنّ البضاعة بعد ذلك علی ضمان البائعء ولو 
عرض المشتری علی البائع ان یسترة البضاعة فلم یفعل البائعء فإله یحق للمشتری 
أن بُطالبه باجرۃ حفظھا۔''' 


۲-- حکم وجود العیب فی بعض المبیع 


وإن وجد المشتری عیباً فی بعض المبیع ووجد الآخر سالما فإنَ حکمە یختلف 
اتسلاف قساف ر الکاجا الاک مل کت 


۱۲۹ ۳ ھذہ خلاصة مافی شرح اللتردیر وحاشیته لللاسوقی‎ )١( 
۳( ط۱١۱[[ہ ؿ مل‎ 3۷113: 00 "31 ہ٢‎ )00٥1٤ ۱مناءہ5 اع‎ 43, 23 








اأوٴل: اأن تکون المبیعات بمنزلة شیئ واحد لتوقف الانتفاع بأحدھا علی الآخر؛ مثل 
الخفینء والنعلین: ومصراعی الباب, أوالمکیلات والموزونات فی وعاء واحدہ أو 
فی صٗبرة واحدة: ووجد المشتری ببعضھا عیبا فحکمه أَنّه بالخیاں إِمَا ان یقبلھما 
باحدھما لائِمکن فیما وضع لە بدون الآخرہ أو لأنَ فیه تفریق الصتفقة علی البائع 
فیماھو فی حکم شیئ واحد. ففی رہ بعضھا إضرار بالبائع, إلا ان یرضی البائع بره 
اتی سو سن اللسنق: 


والقسم التّانی: المبیعات التی هيَ بمنزلة ھا تی سا خرس اوفاقت آؤ 
صطبرتین من الحنطة أو المکیلات أو الموزونات الآخری أو المعدودات المتقاربة 
فی انت ووعة اتی تما فا کھت عيد الَعطۃ وا الک ان 
یحقّ للمشتری أن یرہ المعیب خاصة بحصّته من النَمن ولیس لە ر٥‏ الکل إلاً 
بالثراضی۔''' وھو روایة فی مذھب الحنابلة۔ وقال زفر والشافعیَ رحمھما اللہ 
تعالی: لیس لە أُن یرد المعیب فقطہ بل یرد الکل' أو ؿُمسك الکل کما فی القسم 


وقد ذکرنا فیما قبل أَنّ القوانین الإنکلیزِیّة لیس فیھا تصوّر خیار العیب مثل ما هو 


متصوّٗر”فی الفقه الاسلامیّ ولکن یوجد فیھا ما یُقارب خیار فوات الوصف. فإن 


(١)هذاملخص‏ مافی بدائع الصنائع ٢٦٤ :٤‏ إلی ٢٦٥‏ ومواهب الجلیل للحطاب ٦٥۹ :٤‏ 
)٢(‏ المغنی لابن قدامة ۲٥۸ :٤‏ 


فقه البیوع 








وُجد بعض المبیع بخلاف الوصف المتّفق عليه فی العقد فإنَ الماذة(۳) ۳۷ من 
قانون بیع المال بُعطی خیارین للمشتری فیحقٗ لە ان یرہ الکلء أو یرہ ما وجدہ 
خلاف الوصف: ویٔمسك الباقی بحصّته من النّمن. ولم یُفرّق القانون بین القسمین 
المذکورین أعلاہ کما فرق بینھما الفقه الإسلامیّ غیر أَلّه جعل ھذا الحکم خاضعاً 
للاأعراف التَجاریّة أو شروط التعاقد فیما بین المتعاقدین. 

۳-- جریان الارث فی خیار العیب 

ٹم إِن مات المشتری ولە خیار العیب, فَإنٌ حیارَہ ینتقل إلی وارثه باتّفاق الأثمة 
الاریتق!'' بعلات غار الھ رظ انی تورم ھلانا گنا سایق غاز الارط 
إِن شاء الل تعالی. 

وصرح السبکكيٴ رحمه اللہ تعالی فی تکملة شرح المھذّب أنّ خیارَ العیب ینتقل 
لی الوارث نواڈ اما المتتری مطلعاً على العیبء أم اطلع عليه وارنه بعد 
هوته فإن اختار أحك الورثة أُن یرد نصیبّه لم یز لأله تبعیض صفقة فی ارت 
: 7 ۱ : ء ٤‏ : کو یں رہ بی (م| ‏ 

فلم یز من غیر رضا البائعء کما آراد المشتری ان یر بعض المبیع. 


)١(‏ المبسوط للسرخحسي, باب الخیار فی البیع ۱۳: ٣٤‏ المجموع شرح المھذّب٢١:‏ ۱۹۳ وشرح 
منتھی الإرادات للبھو تی ٤١١ ٦٢‏ وبدایة المجتھد :٢‏ ۲۱۱ ولافرق عندالشافعیّة والمالکیّة بین 
خیار الشرط وخیار العیب: فالارثٹ یجری عندھم فیھما کما سیأتی إِن شاء اللہ تعالی فی بیان 
خیار الشرط. 

(٢)المجموع‏ شرح المھذب ۱۹۳:۱۲ و٤۱۹‏ 


المہ لمبحث الثامن 








ؤ۹۵- اختلاف المتبایعین فی وقت حدوث لت 
إِن اختلف المتبایعانء فادعی المشتری العیب' من عند البائع, وأنکرہ البائعء فالبیّنة 
کے افشریق رام غق لاق" فلس اھت اف تار الا ك2 
وھو مذھب الحنابلة فی روایة. والروایة الٹائیة عندھم: انال عَلیٰ انختی ٣7‏ 
وھذا هو الأأصلٌ فی المذاهب الأربعة غیر ان فی کل واحد من المذاھب تفاصیل 
جِزثيّة لتطبیق ھذا اللأصل تُراجع عند الحاجة. واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 

۵-- خیار فوات الوصف 
وبقال لھذا الخیار ''خیا الخلف'' أیضا. ومعناہ أنه إِن کان المشتری اشترط فی المبیع 
وصفا فوجدہ فاثتاً ذلك الوصف فإِنَ لە الخیارء إن شاء أُمضی البیع: وإن شاء فسخہ. 
والفرق بین خیار العیب وخیار فوات الوصف من جھتین: 
الأولی: أنّ خیار العیب إِنّما یخصل للمشتری بحکم الشرع ولایلزم المشتری ان 
یشترطه فی العقدء بل یحصل لہ بالعقد تلقائیا بخلاف خیار فوات الوصف: فإنه 
إِنّما یحعثل للمشتری إذا اشترط ذلك الوصف فی المبیع, مثل ان یشترط فی الشاۃ 
کونّھا خلوباً فإن وجد اَنّھا غیر لوب حصل لە الخیار. 
والجھة الثانیة: ان خیارَ العیب إِنّما یحصل للمشتری إذا تبیٔن لە عیبٴ یُعتبر عیباً فی 
المبیعم حسب ما ذکرناہ فی تعریف الع الیعتی آتا ا رات الر صب:َ قَالْما 
)١(‏ الھدایة مع فتح القدیر: ۲٣‏ 


۱۳۷و۱۳٦‎ ٣ الكاسوقی‎ )٢( 
۲٥٢ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٣( 


۷۰ لہ“ 


یحصّل بفوات وصفِ مرغوبِ فیه ومشروط فی العقد ولو لم یکن ذلك الفوات"ُ 
کر غیا نی قرت افغان و کرت الات ي2 9ھ آآر ای آر کرت الماکطلرا 
اتا 2۵ھ الا رس تر علٰ تبرت ال مَةاالغیان وزت کان سا غادفائی 
سض مات دک ارت ڑا الغامت رطا ات 

-١‏ ان یکون الوصفم المرغوب؛ فیه مشروطاً فی العقد۔ وهذا شرطٴاتّفق عليه 
الفقھاء. فإن اشترط الوصف فی البیع صراحة ثبت الخیار قطعاً والظاهر أَنه لولم 
بُشترطٗ فی العقد صراحػ ولکن کان مشروطاً فیه بحکم دلالة الحالء فینبغی ان 
سے نات یکون هناك سوقٗ تختص لبیع أُنعام الأضحیّة فی أیّام 
الأضاحی, فلو اشتری أُحلٌشاةٗ من تلك الستوق, ثم تبیّن أَنّھا غيرٌ صالحة للأضحیّة 
یحمثل لە الخیار ولولم یثبت فیھا عیب" یعدَہ التَجَار عیباً لشاۃ اللحم. وقلامناء فی 
أول خیار العیب. 





٦-اُن‏ یکون الوصف مرغوباً فیه یتعللق بە غرض صحیح. فإن کان غیر مرغوب فیہ: 

ولایتعلق بە غرض*مقصود: یلغو ذلك الشرط ولایثبت الخیار, بل ینعقد البیع بدون 

: الوصف المشروط۔''' 

-٣‏ ان یکون الغرضر“من ذلك الوصف مشروعاً ولیس للنّلھّی فقطء ومئّلوا ذلك بأن 

۵ ۶ " 
فاشتراطٔھا فی البیع يُو جب الفسادہ وکذا إذا ا تی شر لی ہا وت ار طاطا 


(١)المجموع‏ شرح المهذب ۱۲: ۳۲۹ 
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علی أَنه یتکلم أوحمامة علی أَنھا تجیئ من مکان بعیدہ و کبشاً علی أَنه نطاح, 
أودیکاً علی أَنْه مقاتل لأنَ ھذہ الجھاتِ کلھا جھات النّلهھَی, بخلافِ ما إذا اشتری 
کلباً علی أنّه معلّم, أواشتری دابَةٌ علی أُنّھا ھملاج (أی سریع العدو) لھا صفۃ 

و (۲(١‏ 
لااحظر فیھا بوجھ. 
۴او لا بکرات ئی الرخفت الم روط فوَریمئٹلرن شر فقاوان آلھا لہ را کا 
من اللَبن کل یومء فیه غرںٌ لانە لائِعرف بیقین کم ستدِرفی المستقبل. أَمَّا إذا اشترط 
فا جات هار کے 206ا الو لا کر اکا کت الاکامر رع۰تاق 
لو اشتری بطیخا أو فاکھة آخری علی ان تکون حلوٴة فإنَ فیه غررا۔ ولکن یجوز ان 
یشترط کونھا من منطقة معیّنة مثل ان یکون رمان الطائف, کما یجوز ان یرضی البائعُ 
بامتایی المشری مس ثات حر شا سا لاف ار خکا لسن غیاز الخلفے با غز 
قر ایا اترڈ 


ولو اشتری بقرۃ علی أَنّھا حامل, لم یججز فی ظاہر الروایة عند الحنفیّة وعلّله الکاسانيٗ 


١(‏ لعل المراد من الطوطيٴالبیّغاء. وفیه نظر من جھة أنَ اقتناء القمربَة أأوالبیّغاء ممّالاحظرفیہ۔ ولاشك أَنَ 
منّدالا ماف تو عرن ھالاھفانیٰ ھا رل اکا آوقان اپ انی ماف الال الشظرن 
وقد جری العمل بذلك من غیر نکیر. جاء فی لسان الحکام لابن الشُحنة: 'إذا کان يُمسك الحمام فی 
بیته ویسٹنس بھا ولائطیّرھا فھو عدل. لن اقتناء الحمام فی البیوت مباح. ألاتری أُنَٗ الّاس یتّخذون 
بروج الحمام ولم یمنع من ذلك احد.'' (الفصل الثالث فی الشھادات )۲٢۱‏ وذکرابن قدامة رحمه 
اللہ تعالی ان منع أبی حنیفة لاشتراط التصویت فی القمریٗ إنما هو للغرر لأنَ صیاح الطیر یجوز ان 
پرجد رَررَآن لاو خلقال: ''والار ا حرازم لات فی نتصدا معسعل وم وغاتتاک رخمٹئے۔* 
ا:٤‏ 185 


)٢(‏ بدائع الصنائع :٤‏ ۳۸۱و۳۸۲ 





فقه البیوع 


رحمہ اللہ تعالی بقولہ: 'لأنَ المشروط یحتمل الوجود والعدم, ولایُمکن الوقوف عليه 
للحال لأنَ عِظم البطن والتحرك یحتمل ان یکون لعارض داء أُوغیرہ.'' 


ومقتضی ھذا التعلیل أَنّه إن حصل اللَيفُن بالحمل بالآلات الجدیدۃ التی ت٘صوٌٗر ما فی 
البطن من الحمل, ینبغی ان یجوڑ ھذا الشرط. وروی الحسن بن زیاد عن أُبی حنیفة 
ہی وت ی" ہکوہ ۓچ 


رح سس معیّن, فإله لا یُعرف بکم 
تکری. فلایجوز. وقد تٌباغ محلاّت" تجاریّة علی أَنّ إیرادھا الشّھريَ کذا. وفیه غرر 
ایض لہ لایستطیع أحلاأن یقدار إیرادھافی المستقبل بیقین. 

رلک یچتی آت جیرویس تمرت لت 
بجی جس در یر وت بیقینء وكذلك 
شراؤ سیّار علی أَنّھا تقطع مسافة معیّنة مثل عشرۃ کلومترات, بلتر واحد من البتزین, 
فان ھتا اشرط مکی الناکد مت ولس قیلاغری 

وكکذلك الجودہٗ والرداءة فی أسواق السّلع تنضبط بدرجاتِ معلومة فشراؤ سلعة 
لی آٹھاامن الرََة الأولی ار القائیة قرط انز بت یه غیازفراٹ الرصتہ فان 
ھذہ اللارجات معروفة الیوم فی رف التْجّار بأوصاف معلومة. 


۳۷۵ :٤ بدائع الصنائع, بقیة کتاب البیوعء شرائط الصحة‎ )١( 

)٢(‏ فتح القدیر :٥‏ ۵۲۸ وھو قول عند الشافعیّة فی بیع الشَاۃ علی أَنّھا حاملء وحستنه إمام الحرمین فی 
نھایة المطلب ۵: ٤٤٤‏ وقال العمراني فی شرح المھذب: ''وإن شرط اَتھا تحلب کل یوم کذاء 
فھل یصح البیع؟ فیه وجھان بناءٗعلی القولین فی شرط الحمل. (البیان شرح المھذب )۱۰۳:١‏ 


۱ , انیٹ الثامن 





-٦‏ موجب خیار فوات الوصف 


تا موجَب ھذا الخیارں فھو أَله یجوز للمشتری إن لم یوجد فی المبیع الوصفٗ 
المشروط أن یر٥‏ إلی البائع ویسترة اللّمن کلھ. أمَا إذا تعذر ار لسبب من الأسباب 
المانعة للرَہ (التیٰ فصتلناھا فی خیار العیب)ء جاز لە ان يُطالب بفرق القیمة بین المبیع 
الموصوف بذلك الوصف وبین غیر الموصوف. وھو ظاھر الروایة عند الحنفیّة 
رجُحھا ابن الھمام رحمه اللہ تعالی.''' 

اذ رق امفاری اش رآراد آن سکا نون ارت افتروط ناک 
بجمیع النمن, لن الأوصاف لابقابلھا شیٌ من التّمن. وھذا لاخلاف فیه. قال ابن قدامة 
رلحصا تعالی: ''فمتی بانَ خلاف ما اشترطہء فله الخیارٌ فی الفسخ والرجوع بالنمن: 
أوالرّضابه ولاشیئ له. لانعلم بینھم فی مذا خلافاً "''' 


۷- صور اغختلاف المبیع عمَا وقع عليه العقد 


الصتورۃ الأُولی: ان یجد المبیع بخلاف الجنس الّذی وقع عليه البیع, مثل أُن اشتریِ 
حنطؤ فوجدھا شعیراً۔ وفی ھذہ الصتورۃ یبطل البیع بال(جماء''' 


)١(‏ قال رحمہ اللہ تعالی: ''وعن أبی حنیفة لایرجع بشیئ: لن ثبوت الخیار للمشتری بالشرط 
لابالعقد وتعذر الرّ فی خیار الشرط لایوجب الرجوع علی البائع فکذا هذا. والصتحیح ما فی 
ظاھر الروایة. (فتح القدیر :٥‏ ۹‌۲")")"( 

۲٤٢ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٢( 

(۳) ''ومن باع جاریة فإذا هو غلام فلا بیع بینھما''(الھدایة مع فتح القدیر٦: )٥٦‏ 





الصورۃ النّانیة: ان یجد المبیع بخلاف القدر الّذی وقع عليه العقد مثل ان یشتري 
صبرةٗ من الحنطة علی أَنّھا عشرۃٌ کیلو فیجدھا تسعة کیلو فإن أمکن تقسیم النَمن 
لے الاک ئل اآوراغت حول ال تاقفاق الال الا رست رلک غل کرت 
لە خیار الفسخ؟ فيه قولان: الأوٴل: أنَ له الخیار ہین أُن یفسخ البیع أویأخذہ بحصّتہ 
مرن الل مو خلعغب الخافتة و النَافعتكة وقول فی ماعت العَتابلة''' ووجھٰۃ ان 
وجد المبیع ناقصاً ممّا سی له وقد لایرضی بھذاالقدر النّاقص, فلابد ان یکون لە 
الخیارں وَلٰأنَ فیه تفرّق الصفقة عليه قبل التّمام فلم یتمّ رضاہ بالموجود.''' والقول 
الآخر عندالحنابلة أنّه لاخیارّله لأنَ نقصان القدر لیس بعیب فی الباقی.''' 

والظاهر من کلام الإمام مالك رحمہ اللہ تعالی أنَ اللْقصانْ إِن کان یسیراٌء فلا خیار 
للمشٹری إِلاً آن یأاخذ الاقص بحصلته من الٹْمن. أما إذا کان النْقصان کثیرأ فله خیاٴ 
الفسخ. قال مالك رحمه اللہ تعالی: "إذا اشتراھا علی أَنَ فیھا مائة إِ ردب فوجد فیھا 
مائة إردب إِلاً شیئاً یسیرا, لزمه البیع فیما أصاب فی الصٌبرۃ من عدد الأرادب بحصّة 
ذلك من الٔمن. قال: وإن کان الّذی نقص من الصّبرۃ الشییٌ الکثیر لم یلزمه البیع إلا 
ان یشاء لأنٌ المبتاع یقول: لیس هذا حاجتی, وإنّما ُردت طعاماً کثیر ا“ 

ولم یذکر الإمام رحمه اللہ تعالی طریق تعیین الیسیر من الکثیر ولعلّه موکول إلٰی 
الثرف فی ذلك الْوع من المبیعات: واللہ سہحانه أعلم. ٰ 

)۱( ۳۷ وھوالذی مشی عليه قانون بیع المال فی المادّة‎ )١( 

١۷٦ :۵ الھدایة مع فتح القدیر‎ )٢( 


۲۳٢۲ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٣( 
۱۹۹ :۳ الْمَدَوَنَة الری کات البیوع الفاسدة‎ )( 


المہ لمبحث الثامن 


أمّا إذا وجد المبیع زائداً عن القدر المشروط فی العقدہ مثل أُن یشتري صٔبرۃ علی أَنَھا 
عشرۃ کیلو فوجدھا اأحد عش فإله یرد القدر الزائد إلی البائعء ولا خیارَله فی الفسخ, 
اه لا ضرر لە فی الزیادۂ'" وَكذلك لاہجوز لە إمسَالۃ الزیادة بحماتھا من اللَمنَ إِلأً 
برضا البائع لھا لم تدخل فی البیع بالعقد الستابقء فیحتاج إلی عقد جدید برضا 
البائع۔'" إلاً أَنه یُفھم من عبارۃ الإمام مالك رحمه اللہ تعالی فی المدوٰتة أَنَ الزیادة إِن 
کانت یسرب فإنَ المشتري یأخذھا بحصّتھا من النّمن, ولا خیارَللبائع.''" أمَا إِن کانت 


الزیادةٌ کثیرق فلا خلاف اَنھا للبائع. 





وفی هذا بختلف القانون الإنکلیزي عن الفقه الإسلامی حیث تقول المادة (۲) ۳۷ 
من قانون بیع المال إِنَ البائع إِن سلّم المبیع زائداً علی القدر المعقود عليه فإنْ 
للمشتری الخیار: إِمّا أُن یرد الجمیع, وإِمّا أُن یُمسك المبیع مع الزّیادۃ بحصّتھا من 
القُمن. وعلّلوہ بأنّ تسلیم القدر الزًائد من المشتری بمثابة إیجاب جدید من البائع 
بھذا المقداں فیحقٗ للمشتری أُن یقبل هذا الڑیجاب الجدید فیٔمسك المبیع مع 
الزیادۃ أو یردہ فیرقٔض الجمیع ٴ” 

ولکن ھذا التّعلیل فیه نظرٌ ظاھر لن البائع ربما ؿُسلّم أو یُرسل القدر الزائد خطاء فکیف 
ُقال فی جمیع الحالات ان تسلیم القدر الزائد إإیجاب“جدید من قبله؟ ْ 


(١)المغنی‏ لابن قدامة ٦ :٤‏ وومثلەه فی المھذب للشیرازي, مع المجموع ۰۲ 
)٢(‏ قال صاحب الھدایة: ''وإن وجدھا أکٹر فالزیادة للبائع, لأنٌ البیع وقع علی مقدار معیّن, والقدر 
لیس بوصف.''(الھدایة مع فتح القدیر )]۷٦:۵‏ 
)٣(‏ المدونة الکبری٣: ٣٠٢‏ 
87 .7 جم ت5 ,٥ذ 600٥۵۰‏ ۲ہ 531٥‏ 00 :۷113 عػ ےا٢[۲۱[۱غع)‏ 
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الصورۃ الغٌالثة لاختلاف المبیع عمّا وقع عليه العقد: ان یجد المبیع بخلاف الوصف 
المشروط, فیجری فیه ما ذکرنا من اأحکام فوات الوصف المشروط. 

۸ ھل الذراع فی المذروعات وصف أُو قدر؟ 

ٹم اختلف الفقھاء فی المذروعات, مثل الأرض والتّیاب: ھل الذّراغ فیه قدر أو 
وصف؟ فقال الحنفیّة: إِنّ الذراع فی المذروعات وصفے فإن اشتری ثوباً علی أَنه 
عشرة أذرع بعشرۃ دراھم أو أرضاً علی أَنھا مائةً ذراعء ولم یبیٔن لکل ذراع ثمناً علی 
حدة فوجدھا أقل, فالمشتری بالخیار: إن شاء اأخذھا بجُملة الٹمن: وإن شاء ترك. 
َالَسَاعے ھکال ٰ 


''أنٌ الذرع وصفۃ فی التٌوب. ألایُری أَنه عبارۃً عن الطول والعرض: 
والوصف لائقابله شیئ من النّمن کأطراف الحیوان. فلھذا یآخذہ بکل 
اللَمن وإن وجدھا اکٹ من الذّراع الذی سمّاہ فھو للمشتری, ولاخیار 
للبائع, لہ صفکُ فکان بمنزلة ما إذا باعه معیباء فإذا موسلیم. ولکن إِن قال: 
بعنکھا علی أَنّھا مائكُ ذراء بمائة درھمء کل ذراع بدرھمم, فوجدھا ناقصة 
فالمشتری بالخیار: إن شاء أخذھا بحصّتھا من النَمنء وإن شاء تركہ لن 
الوصف وإِن کان تابعا لكنّه صار أصلاً بإفرادہ بذکر النّمن فینزل کل ذراع 
منزلة ثوب, لأله لو أخذہ بکل الثمن, لم یکن آخذا لکل ذراع بدرھم 
وكذلك إِن وجدھا زائدفٗ فھو بالخیار إِن شاءَ أخد الجمیع) کل ذراع 


بدذرھم وإان شاء فسخ البیعء اج إن حصل لہ الزیادةۃ فو الذرع تلزمُه زیادة 


المبیحث الثامن 





اللمن, فکان نفعاً یشویٌه ضرر فیتخیّر وإِنّما یلزمه الزیادة لما بَا أَنه صار 

أصلاّ ولو أخذہ بالأقل لم یکن آخذاً بالمشروط''' ٰ 
وکون الذراع وصفا قولٌ فی مذھب المالکیة أیضاً کما ذکرہ الحطاب رحمه اللہ تعالی۔''' 
أمَا الشَافعیة فلھم فی ھذہ المسئلة أقوالَ مختلفة. منھا ما یوافق الحنفیّة فی کون 
الذراع وصفاً قال اللُوويَ رحمہ اللہ تعالی: 

''لوباع أرضاً علی أَنَھا مائة ذراعء فخرجت دون المائة فقولان: أظھژھما 

یکا را مد اھ ہس عق لھا ھا تا 

للمشتری الخیار فی الفسخ۔ ولایسقط بحط البائع من اللَّمن قدر اللّقص. 

وإذا ُجاز ُجیز بجمیع النّمن علی الأظھر, وبقسطه علی القول الآخحر "''' 
وھذا القول الآخر مبنیٌعلی أَنَھم اعتبروا الراع قدراً لاوصفاً قال الستبکي' رحمہ اللہ 
تعالی فی توجیه هذا القول بعد بیان قول الحنفیّة: ''وأجاب الأصحاب (یعنی ره لقول 
الحنفیّْة) بأن الذرع طريیٰ لللْقَاَیر قی الافة کالکیل والررن فلا ئری یھنا" 


ما الحنابلة فقطعوا بأنَ الذراع قدرٌ لاوصف. قال ابنَ قدامة رحمه اللہ تعالی: 


٣۷۸ إلی‎ ۶۷٤:١ الھدایة مع فتح القدیر کتاب البیوع‎ )١( 

)٢(‏ قال الحطّاب رحم اللہ تعالی: ''وقد اختلف إذا باع اللاار والأرض والخشبة والثقّة علی أُنَ فیھا 
کذا وکذا ذراعا. فقیل: ذلك بمنزلة من باع من ذلك کذا وکذا ذراعاء فان وجد اکثر ممًّا سمّی. کان 
البائع شریکاً بالززیادة وإن وجد أقل فکاستحقاق بعض المشتری. وقیل: إِنّ ذلك کالصفة فإن 
وجد أکثر کان للمبتاعء وإن وجد أقل کان بمنزلة العیب.''(موامب الجلیل للحطاب :٤‏ ۲۹۹) 

(۳) روضة الطالبینء باب البیوع المنھیعنھا ٤۰۹ :٣‏ 

(٤)المجموع‏ شرح المھذب ۱۲: ۳٣٣‏ 
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"إٰذا قال: بعنّك هذہ الأرض, أو ھذا الوب علی أَنّه عشرۃٌ أذرعء فبان أُحدَ 
عشر ففيه روایتان: (إ(حداھما:) البیعخ باطل: لله لایمکن إجبارٌ البائعم علی 
تسلیم الزیادة وإِنّما باع عشرۃ, ولا المشتری علی أخذ البعض, وإِنّما اشتری 
الکلں وَعلِية ض فی الشرکة ابضا (والنّانیة)ء البیع صحیحم والزیادة للبائع, 
لأنَ ذلك نقص“علی المشتری, فلا یمنع صخة البیعء کالعیب, ثم يُخیّر البائع 
ہین تسلیم المبیع زائدا وبین تسلیم العشرةۃ فإن رَغیي بتسلیم الجمیع, فلا 
فیا لشتتری ل0ھ رسک ارازاہ آی اتل تھی لان 
الفسخ والأخذِ بجمیع اللَمن المستی وقسط الزائدہ فإِن رَخِي بالأخذ أُخذ 
العشرة والبائع شریك؛ لە بالڈراع. وھل للبائع خیار الفسخ؟ علی وجھین؛ 
(أحدھماء) لە الفسخ؛ لأنّ عليه ضرراً فی المشارکة. (واللّانیە) لا خیارَلہ؛ لہ 
رضي ببیع الجمیع بھذا اللمن. فإذا وصل إليه اللّمن مع بقاء جزءِ لە فيه کان 
زیادق فلا یستحق بھا الفسخ, ون ھذا الضّرر حصل بتغریرہ وإخبارہ 
بخلاف غیرہ فلا ینبغی أن یتسلّط بە علی فسخ عقد المشتري. فإن بذلھا 
البائخ للمشتری ہثمن, أو طلبھا المشتری بثمن, لم یلزم الآخر القبولَ؛ لھا 
معاوضة یُعتبر فیھا التّراضي منھماء فلا بُجبر واحل منھما عليه. وإن تراضیا 
علی ذلك, جاز. ْ 

فا و تاق قشمست ففیه روایتان؛ (إحداھماء) یبطٔل البیع؛ لما تقلام. (والتّانیة) 
البیعٌ صحیح: والمشتري بالخیار بین الفسخ والإمساك بتسعة أعشار النَمن. 
وقال أصحاب الشافعي: لیس لە إمساکه إلاً بکل النَمن, أُو الفسخ. بناءٗ علی 
قولھم: إِنَّ المعیب لیس لمشتریه إلاّ الفسخ أو إمساکّه بکل التّمن. ولنا أنه 
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وجد المبیع ناقصاً فی القدر فکان لە إمساکه بقسطه من النّمن؛ کالصبرۃ إذا 
انکر اما علی ایا مان انت سی ورسین ات اتل إساکہ واخدذ 
أاثیهہ فإن اأخذھا بقسطھا من اللَمن, فللبائع الخیار بین الرضا بذلك وبین 
الفسخ؛ لأئ إِنّما رضيٗ ببیعھا بھذا اللَمن کل وإذا لم یصل إليه کان لە 
الفسخ. فإن بذل لە المشتري جمیع النّمنء لم یملك الفسخ؛ لأنه وصل إليه 
النَمنٌ الذي رضيّه فأشبه ما لو اشتری معیبا, فرضیه بجمیع اللَمن.'''' 
۹-- ہک الٹیاب المنسوجة فی المصانع الَلیّة 
ولکنَ کون الّراع وصفاًعند الحنفیّة والمالکیّة وبعض الشافعیّة علّلوہ بأمرین: الأوّل: 
أنَ التْبعیض یضر التّوب. قال ابن الهُمام رحمه الله تعالی: ''الاتری أَنَ الثوب الّذی 
عادلّه عشرقٌٗ وھو قدرما بِفصل قباءٗأو فزجیّة کان بثمن إذا قُسم علی أجزاءہ بُصیبُٔ 
کل ذراع منە مقدار ولو أُفرد الذّراغ وبیع بمفردہ لم یُِساو فی الأُسواق ذلك المقدار 
آلز' سک رت لال قرع لی فوئر اکا شالت کل 
جزء منە لم یعتبر کثوب کامل مفرد. "''' 
والعلّة النّانیة: أُنَ الّیاب تتفاوت جوانبھا. وہذہ العلة مفھومة من قول صاحب الھدایة: 
''وقیل فی الکرباس الّذی لایتفاوت" جوانبەہ لایطیب للمشتری ما زاد علی المشروط لہ 
بمنزلة الموزون, حیثٗلابضرہ الفصل. وعلی ھذا قالوا: یجوژ بیع ذراع منہ۔'' 


واستخلص من العلاّمة جلال اللاین الکرلانيٴ (المتوفی سنة ۷۱۷ھ) فی شرح 


۲۳٢ :٤ لاہن قدامة‎ ینغملا)١(‎ 
١٦۷۸ :۵ فتح القدیر‎ )٢( 
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الھدایة ما نصه: ''وما ذکر أَنَ الذَرام وصف.: فھو فی الٌَوب الّذی یتفاوت جوانبہ 
وفیما یضرَہ اللبعیض, کالقمیص, والمتراویلء والعمائمء والأقبیة. أما إذا اشتری 
کرباساً لایتفاوت جوابثه علی أَلّه عشرة أذرع بعشرۃ دراھم, فإذا هو اأحد عشر 
لاتسلم لە الزیادة. وعلی ھذا إذا باع ذراعاً من هذا الکرباس, ولم بُعیّن موضعہ 
یجوز کما إذاباع قفیزمن الصَّبرة "''' 

وجاء فی المحیط البرهانی :''ومن المتآخرین من قال: ماذکر من الجواب فی الکتاب 
فی فصل النّوبٍ فی القمیص والستراویل والعمائم والأقبیة. أمّا إذا اشتری کرباساً 
لایتفاوت جوائبھا علی أَله عشرة أُذرع بعشرۃ دراهم فإذا هو إحدی عشرة, لایسلم 
لال افو لان تا کرای ف سی الستوراشکل ون کان حىَواڈ میا 
ببعض, لکن لیس فی الفصطل ضرر فیصیر بمنزلة أُشیاء حقیقة کالموزون, لمّا کان 
لایتمگن فیه العیب ہتمیز البعض عن البعضء أعتبر کلُ قفیز اص۵ فکذا هھنا "'"' 
ولمّا صار مثل ھذا الکرباس فی حکم الموزوتہ لم یبق الذراع وصفاً وإِنّما صار 
فراء فیْلبغی ان یکون لکل ذراع حصة من النَمن. وعلی ھذا القیاس إن وجد 
تی رت آ3 متا سن لاعف أن یخیّر ہین أن یُِمسکه بحصتتہ من 
النْمَق او یفخ البیعء کمافی الحنطة والشعیر. 


واصعوت الاجا اوخ - المصائع الالة الیوم لاتتفاورت اجزاؤہ أُصت وتکون 


)١(‏ الکفایة شرح الھدایة مع فتح القد یر :٥‏ ۸۳؛ 
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الہفتةُ کَلّھا علی نسق واحد. ولاشك أَنّھا فی حکم الموزونات والمکیلات عند 
التّفاوت بین الأذرُع المسمَّاۃ وبین ما وجد فی الواقع 

۰ اختلاف ذرع الأرض عما وقع عليه العقد 

أتا فی الأرض فالذراغ فیھا وصفعلی أُصل الحنفیّة فلیس لە حصّةٌ من النَمن إِن 
اشتریت الأر‌ضٗ جملك دون التصریح بثمن کل ذراع؛ خلافاً للحنابلة کما اسلفنا. أمَا 
إذا سی ثمن کل ذراع فلکل ذراع حصةُ من الّمن, فإن وجدھا المشتری ناقصةً 
7 ۲ النشستاق از دَانت علنیا 0 ھو فی اختلاف القدر, 

جری لف لی رای رس کسی اک سلر او 
الأمتاں یع و چتھ عمجم سی 
تبیّن مقصو۵ المتبایعین تقسیم اللمن علی الخطوات والأمتار بحکم الغرف. فکأنَ 
البائع ذکرہ تقدیراء وخاصة إذا کان اللّفاوت" کبیرا۔ واللہ سبحانه اأعلم. 

۱- البیع بالئموڈج 

وکثیرأَمّا یقع البیعٴعلی أأُساس نموذج یٌریه البائعللمشتری. وفی مثل ھذا البیع مسائل: 

ڈ ا ل٤م‏ ھ کر ڈ5 

الاولی: ھل یصح البیع باراءة النموذٴج؟ 

النّانیة: ھل بُسقِط رؤیة النلموذج خیار الرؤیة؟ 


الّالئة: ما هو الحکم إن وجد المبیع خلاف الّموذج؟ 


فقَه البیوع 


الرابعة: إِن وقع الخلاف بین المتعاقدین فی کون المبیع موافقاً أو مخالفاً لللْموذج, 
فکیف یُحسم الخلاف؟ 








تا المسئلة الأولی, فمذھب الحنابلة أَنّه لایصح البیع بالكموذج. قال البھوتيٌ رحمہ اللہ 
تعالی: ''(ولایصح بیع ألأنموذج)...(بأن یُریە صاعاً) مثلاً من صٗبرة (ویبیعه الصٌہرۃ علی 
ھا من جنسە) فلا یصح لعدم رؤیة المبیع وقت العقد."'''وھذا مبنیٌٴعلی قولھم فی 
عدم جواز بیع الشیئ الغائب. وحاصل قولھم أَنّه لایصح البیع عند رؤیة النموذج 
فقط. وإِنما یصح عند رؤیة الباقی. 
وإِن الشافعیّة وإن کانوا لا یرون : بیع الشیئ الغائبء ویشترطون الرّؤیة لصخة البیع, 
ولکنْھم یعتبرون رؤیة ''الانموذج المتمائل '' کافیاً لصحخة البیع. وفستر المحلّيٴ رحمہ الله 
ای ؟الأشرنج الشائل "نول "ای الستازی اأجزاء کالحرت ات رزیلظ گنی 
9000 

شترط الشافعیّة فعیّة لصخة البیع باللموذج ان یکون المبیع متساوي الأجزاء وأن یکون 
تس یر ہد 
العددیّات, کما أنّه لایجوز إذالم یدخل الموذجفی البیع. 
تا الحنفیّةہ فیجوز عندھم البیع باللموذج فی جنس واحد کما سیأتی. والظَاھر أنّ مذھب 
المالکیّة مثله. قال الحطاب رحمہ اللہ تعالی عن البرزلی :''شراءٌ ما فی الظرف إذا رآہ 


)١(‏ کشاف القناع ۱٥١ ٣‏ شروط البیعء الشرط السادس 
)٢(‏ شرح المحلی علی منھاج النووي, مع قلیوبی وعمیرةۃ آ٦۵ 0۸٥,‏ 
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المتعاقدان أو رأیا أنموذجہ وکان الظرف متناسب الاأجزاء فی الرقة والنْخانة جائز '''' 
متا المسئلة الّانیة: فقد قال الحنفیّةُ إِنّ المبیع إِن کان من المکیلات: أو الموزونات: 
او العددیّات المتقاربة یکفی رؤیڈ النْموذج لاسقاط خیار الرؤیة فیه.''' وإن کان من 
العددیّا ت المتفاوتة بحیثٗ تختلفۂ آحادھاء فَإن رؤیة اللموذج لا تکفی للإسقاط 
خیار الرؤیة. والعادۃً ان العددیّات المتفاوتة لا تَباغ بالنموذج. ولذلك اأُطلقت مجلة 
الأحکام العدلیّة الحکم فی کل ما یُباع باللموذج ولم تُقیّدہ بالمکیلات أو 
ار رنات آرالعد نات لمکا رت ٌّعاءلی العاظ ۳۲م المججة 

'الذّشیاءٴالتی تُہاغمٗعلی مقتضی اُنموذجھاء یکفی رؤیڈالأنموذج منھافقط.'' 
ومعنی کون رؤیة اللّموذج کافیً أَنه يُسقط خیار الرؤیة فی الباقی, فلا یثبت للمشتری 
الخیارژفی الباقی لمجرّد ألّه لم یَرہ. أَمّا إذا وجد الباقی خلاف النْموذج, فالخیار الّابت لە 
لیس خیارالرؤیة بل هو خیار العیب أُو خیار فوات الوصف. کما سیأتی. 
أُتا المسئلة النَالثة: فَإنَ المشتري إذا وجد المبیع خلاف اللْموذج۔ فإلّه یثہُت لە الخیار إِن شاء 
قُہلهہ وإن شاء ردّہ وفسخ البیع. فان کانت المخالفة إلی حد ان یکون المبیع معیا فَإِنَ هذا 
الخیارَ خیار العیب. أمَا إذا لم تکن المخالفة وصلت إلی حد العیب, فالمذکور عند الفقھاء 


الحنفیة ان الخیارحینذِ خیاررؤیة.'"ومقتضی ذلك ان لایجر ی فیه الإرث علی قول الحنفیّة 


۲۸۷ :٤ مواهب الجلیل للحطاب:‎ (١( 
ففقفرہ ۱ ۸۵ء۲‎ ٣۰ :٤ ردالمحتاں باب خیار الرؤیة‎ (٢( 
فقرہ ۲۱ص۲‎ ۷٦ 21 ٤؛ القدیر ۵: ۳۲۷۸كھ وردالمحتار‎ حتف)٣(‎ 





فمّه البیوع 


ھی سا 71 الغا دی فلر الکو ای خاتال ئرےة 
فإلّه قد سقط برؤیة اللّموذج, ولکنّه خیارٌ فوات الوصف. فإنَ مَن جتد یئ جا علے 
اأساس نموذج فإنّه بة یقبّل البیع علی ان یکون المبیع مثله فی الوصف. وإراءة الُّموذج 
من قبل البائع بمنزلة شرط وصفِ فی البیع فإن وٗٴجد المبیع مخالفاً لهہ فِإنّ للمشتری 
خیارًالفسخ لفوات الوصف المشروط. 





وإِنْ ابن الھمام رحمه اللہ تعالی ذکر عن ''الکافی '' تعلیل ھذا الخیار بقولہ: 'إذا کان 
اُردأ له الخیار لاّه إِنّما رضي بالصتفة الّتی رآھاء لابغیرھا'' وهذہ العبارۃٌ شب صریحة 
فی أَنْ الخیار هھنا لفوات الوصف الّذی رآہ فی النُموذج. ولکن حمله ابنْ الھمام 
رحمه اللہ تعالی علی خیار الرؤیة مع أَنھم انّفقوا علی أُنَ خیار الرؤیة یسقط برؤیة 
اللموذج. فلو قلنا إِنَّ الخیارَ اللذی یہ یثبت للمشتری عند مخالفة النموذج هو خیار 
الرؤیق فإله یستلزم أُن یعوہ خیار الرّؤیة بعد سثقوطہہ أو ان یکون سقوطه برؤیة 
اللموذج معلقاً علی عدم مخالفة الباقی للنّموذجء وحینئذ لایبقی لسقوط الخیار 
معنی. ولعل صاحب ''الٹھر' اعترض علی سقوط خیار الرؤیة من أجل ذلك: فقال: 
''وعندی أَن ما فی الکافی هو التٌحقیق. وذلك أُنَ ھذہ الرؤیة إن لم تکن کافیة فما 
الڈی اولطظان تھرسی ا ال غار افج خر 1 

ا إذا قلنا إنّ الخیار القابت فی ھذہ الصتورة هو خیارٌ فوات الوصف. فلا إشکال فی 
ذلك أصلاً رصع اف ات شھار ھا ھت 


وإِنٌ قانون بیع المال المبنی علی القانون الإنکلیزيٗ فی المادة ۱۷ اأعطی خیارّالرد إِن 


الفیعت امن 
لم یکن المبیع موافقاً لللموذج ولکن قیّدہ بأن یکون 772727 اک 
مخالفاً له۔ ومفھومُه أَنّه لو کان اأغلب الآحاد موافقة لللموذج, وقلی لّ منھا مخالف لهہ 
فلیس ھناك خیارٌ الرڈ وینہ ار و وس سور تسود 
علی کون المجموع مقبولاً 

ما المسئلة الرابعق فھی اختلاف المتعاقدتین فی کون المبیع موافقاً لللموذج. فإذا وقع 
الخلاف بینھماء فقال المشتری: هو خلاف الّموذج, وقال البائع: هو موافق لهہ والذموذج 
موجود فقد ذکر ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی أنّه یُعرض علی مَن لە خبرۃٗ بذلك: لیتضح 
الحال. وإِنَ أصحاب الخبرۃ فی الجارات الکبیرۃ مُیسّرون لرفع الخلاف. 

أمّا إذا کان النموذج ملك عند اختلافھماء فالمذکو فی کتب الحنفیّة أنَ القول قولَ 
البائعء بمعنی أنَ البیّنة علی المشتری والیمین علی البائع. ولکن فرق ابنّ عابدین 
رحمه الله تعالی ہین ما إذا کان المبیع حاضراً عند العقد مستوراً فی کیس أو غیرہ 
یک ےراشا یؤ50(اسففلس کاو یت 
نکر أُنَ ما جاء بە البائع هو المبیعء و البائع یلاعی أَنّه هو المبیعء بخلاف ما إذا کان 
المبیع حاضراً عند العقدہ فإنّھما متتفقان علی أَنّه هو المبیع؛ "0909 
مخالف٤لللموذج‏ والبائع ینکرہ: فالبیّنةُ علی المشتری. والیمینَ علی البائع .''' 

وإِنٌَ العلاأمة خالد الأتاسي نازع ابنّ عابدین رحمھما اللہ تعالی فی کون القولِ للمشتری 
عند کون المبیع غائباً ہما لایر جع إلی کثیر طائل. واللہ سبحانه اُعلم. 





۲۰۸۸٦١ ھذاملخص مافی رڈالمحتار٤ ۰:۱ ففقرة‎ (١) 





فقه البیوع 
-١٢‏ خیار المغبون 


عقوت می انٹری سافن زائة ری العااق عل آخع کی تا نہ مائت۔ 
کىسعاق ماجنا تن ات خلاف العادة, مثل أن یبیع ما قیمتہ 
خمسشثمائة بمائة. فان کان المغبون عارفاً بأحوال الستوق ودخل فی العقد بمُساومة 
ومماکسة فلا خلاف أَُ البیع نافذ ولیس لە خیار الفسخ. 

أًا إن کان غیر عارف بأحوال الستوقء وکان مسترسلا فله الخیار عند المالکٰیة 
والحنابلة. والمسترسل عندھم هو الجاھل بقیمة الستلعةہ والذی لاُحین المبایعة. 
وقال أحمد رحمہ الله تعالی: ''المُسترسل: الذی لايُخسین أن یُماکس فکأنه استرسل 
إلی البائع, فأَخذٌ ما أعطاہ من غیر مماکسة ولا معرفة بغبنه''''وقد سمّاہ بعضُ المالکیّة 
0 وفسترہ اللاردیر بقولہ: "بن یقول المشتری للبائع: بشنی کما تبیع لاس 
لی لاأعلم القیمة. أو یقولَ البائع: اشتّر منّی کما تشتری من غیری, أو غیر ذلك."' 
وكذلك سمّاہ خلیل رس ا تعالی اس تاأما'' وفئرہ الکردیر برقولة: "ان بقول 
أحدھما للآخر: ماقیمنّہ لأشتري بھا؟ أو لأبیع بھا؟ فیقول لە: قيمنّه کذاء والحالَ أَنَه 
لیس کذلك.''ثِمّ قال اللاردیر رحم الله تعالی: ''فھو تنویعٴظاهريَّ والمؤدی واحد."' 
وحاصل الّفسیرین أنْ العاقدَ یعتمد علی قول الآخر فی القیمة بعد بیان جھلە لھاء 
والآخر إِمّا ئبیّن لە القیمة بصراحةہ أو بفعله وھی خلاف الواقع. وإنّ مختصرَ خلیل 
اأظھر التّردّد فی إثبات الخیار فی هذہ الحالة أیضاء ولکن ذکر اللاردیر رحمہ الله 
تسا آت (قافت هار مو ليلد '' 


(١)المغنی‏ لاہن قدامة :٤‏ ۹۱و ۹۲ 
)٢(‏ راجع حاشیة الاسوقیٴعلی شرح اللاردیر لمختصر خلیل ٣‏ ١٤١و١١١‏ 





والظاھر من عبارات المالکیة أنّ الخیارَ إِنّما یثت للمسترسل إن کان ھناك تغریڑ من 
قبل الفریق الآخر فی بیان القیمة۔'' أمّا الحنابلف فالظَاهر من عباراتھم أَنّه لائُشترط 
لثبوت الخیار أُن یکون الغابن خدع الآخر فی بیان القیمة بل یکفی ان یکون المغبون 
ہاچ سی جاعاا ا۰ف باقن" 


ولاتحدید للغبن المُثبت للخیار فی المنصوص عن الإمام آحمد و فسترہ بعضُ الحنابلة 
ہما لایتغابن فیه اللّاسُ عاده لأن المرجع فی غیر المنصوص فی مثل هذہ المسائل إلی 
ا1عف رجہ او گر وا آی مرسے مرن الخَدالله تل العفل'"' زمر ٹرل العداامن 
بن َال ''ناذاغن اشسدریل لٹ الف بات اتی ساد تائسن عمتروبة 
مثلاّہ وکانت قیمتھا المثلیً ٹمائیٹ فََءالعان 


أمّا الحنفیّة والشافعیّة فَإلأھم فی أصل مذھبھم لایعترفون بخیار المغبون, بل البیعٌ 
عندھم نافذہ مادام المتعاقدان یتوافر فیھما شروطأَهلیّة العقد. 


واستدل بعضر من قال بخیار المغبون بحدیث حبّان بن منقذ رضی اللہ تعالی عنه 


وکان یُخدع فی البیوعء حیث قال لە رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم : "إذا بایعت 


٦۷۱ إلی‎ ٣٦٦۸ :٤ مواهب الجلیل للحطاب‎ )١( 
قال البھوتيٴفی تفسیر المسترسل: 'والمراد ھنا الجاھل بالقیمة من بائع ومشترہ ولائيُحسن یُماکس: فله‎ ( 
الخیار إذا غُبن الغبن المذکور أی الذی یخرج عن العادة لأه حصل لجھلە الخیار۔'' (کشاف القناع‎ 

۰ك 
)٣(‏ المغنی ۹۲:٢‏ 


فقَه البیوع 








فقل: لاخلابة."'" وزاد فی روایة ابن ماجه وغیرہ: ''ثم انت فی کل سلعة ابتعتھا 
بالخیار ثلاث لیال.''' ولکن الظاھر أُنَّ الخیارَ فی قصّته کان خیار الشرط, ولذلك 
قیّدہ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم بثلاثة أَيّام: وإنَ خیارَ المغبون عند القائلین بە 
لایتقیّد بثلاثة أَيّامء بل یمتد إلی سنة. قال ابن عاصم فی متن التحفة: 

ومن بغبن فی صیع قاما 


ولذلك رجح الابِیَ المالکیٴ رحمہ اللہ تعالی أنَ الخیار فی حدیث حبّان بن منقذ 

رو سان فا اط اف رت 

رلک اقری ما کول اخ خََار لفن حلیث آی مریر ترضی اشقالی عاة 
''إِنّ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم قال: لاتلقُوا الجَلَبَ فمن تلقّاہ فاشتری 
ناذا انی تار ا لت قیفر تالعازہ 1“ 


ومعنی الحدیث أنَ البدوتّین کانوا یأتون بالسّلع من البوادی: فیخرج بعض أُھل 


۲۱۱۷ صحح البخاري, کتاب البیوع, باب مایکرہ من الخداع فی البیع حدیث‎ )١( 

)٢(‏ ابن ماج حدیث ۲۳۵۵ والحمیدي ۲: ۲۹۲ و۲۹۳ حدیث ٦٦٦‏ والبخاريٗ فی التاریخ 
الکبیر۸: ۱۷و۱۸ رقم ۱۹۹۰ والدارقطنی فی سننە ۵٦ :٣‏ 

ا رر رت 

رشان فاوٌاسای شزست اخ :٤‏ ۱۹۹ 

۲۷۹۸ صحیح مسلم, باب تحریم تلقی الجلب, حدیث‎ )٥( 





البلد إلیھم قبل ان یصلوا إلی الستوق ویعرفوا قیمة تلك السّلع. لیشتروا منھم 
برخص. فنھاھم النبيَ الکریم صلی اللہ عليه وسلّم عن ذلك. ثمّ ذکر صلی اللہ عليه 
وسلم أَن من خالف ھذا النّھي واشتری منھم متاعاً قبل وصولھم إلی الستوق, ٹم جاء : 
صاحب المتاع إلی الستوقء وعرف السعرہ فلە الخیار فی الاسترداد. وقیّد الحنابلةً 
حقٗ الاسترداد بما إذا علم صاحب المتاع أَنّه عُبن فی البیع الذی باعه قبل الوصول 
سپ ۱ ٰ 


وافق الشَافعیّة الحنابلة من أجل ھذا الحدیث فی هذہ الجزئیّة بخصوعصھا مع أَنّھم 
. لابقولون بخیار المغبون. وأمّا الحنفیّة فمشوا علی أصلھم فی نفی خیار المغبون, 

ُٹبتوا الخیار فی هذہ الجزئیّة أَیضە إلاً ان یکون هناك تغریرٌّ من المشتری, بأن 
یکذب فی بیان قیمة المتلعة فیکون للبائع الخیار علی قول المتأخرین من الحنفیّةق 
کعاساتی نَا اش تغالی 


واختلفت الرٌوایات" فی همذاعن مالكء فروي عنه مابٔوافق الشافعیّة والحنابلة وروی عنہ 
بارائق ای حنیفة (رحمھم اللہ تعالی اأُجمعین). والمشھور من مذھبهہ أنَ بیع المتلققی 
ُفسخ, ثم تُدفع الستلعة لاھل الستوق بالنّمن الذی اشتراہ المتلقٌی: ویکوںٔ من اختار من 
أُھل الستوق شراءَھا شریکاًفیھا۔ فإِن لم یُریدوہہ رُ٥ّت‏ لمبتاعھا الأُول ''' 

والحدیث المذکور صریح فی إعطاءِ الخیار للبائع المغبون. واعتذر عنه الحنفیْۃُ 
بتأویلاتِ مختلفة ذکرتھا فی ''تکملة فتح الملھم' ولکتھا غیر سائغة بالنظر إلی 


(١)المغنی ۲۸۱:١‏ و۲۸۲ 
)٢(‏ شرح الأٰٔی لصحیح مسلم :٤‏ ۱۸۰ 


فمّه البیوع 








صراحة الحدیث. ومن اُجل ھذا خالف ابن الھمام رحمه اللہ تعالی قول عامَة الحنفیّة 
وقال: ''فیجب ان یکون غیر منعقد لعدم الرٗضا به کقول مالكء أو منعقداً ویثبت لە 
خیارالفسخ۔ کقول الشّافع >"''' 

ثمٌما ذکرنامن مذھب الحنفیّة فی نفی خیار المغبون هو أصل المذھب, ولکن أفتی کثیر 
من المتأخرین بإثبات الخیار للمغبون المغرور کما ذکرہ ابن تُجیم تحت قاعدة 
ااوعقعست ھ اھ اف فغال روز طھ لے لھاظ اتور 
الغبن الفاحش,. إِمّا مطلقا أو إذا کان فيه غُروںٌ رحمة علی المشتری.''وحکی الحمویٴ 
رحمه اللہ تعالی تفسیرہ عن الزیلعي* ''قال البائع للمشتری: قیمنّه کذا فاشتراہہ فظھر 
أقل فلە الرٗلحکم أَنّه غرّہ وإن لم یقُل ذلك فلا, وبه آفتی الصّدر الشھید"'' 

لم إِنّ فتوی المتآخرین من الحنفیّة علی خلاف ظاھر الرْوایة یُمکن أن تکونَ مبنّة 
علی اختیار مذھب المالكیّة فی صورة العرور خاصّ وبُمکن ان یکون علی سبیل 
تأویل ظاھر الروایة علی ان نفی الخیار فیھا مقیّ بعدم الّغریر وبھذا قال التمرقندیٗ 
رحمه اللہ تعالی فی تحفة الفقھاء: ''إِنٌ أصحابَنا یقولون فی المغبون إِنه لایرّت لکن هذا 
فی مغبون لم يُفر أتا فی مغبون غُر یکون لە حق الرّد استدلالاً بمسألة المرابحة."' 
ذکرہ ا رحخیة ال تعالی ثم قال: ''أی بمسألة ما إذا خان فی المرابحة فان 
ذلك تغریر یثبُت به الر3."' 


ورجح ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی أَنّه لیس ھناك خلاف" بین ظاھر الرَوایة وبین ما 


۱۰٦١١ فتح القدیر فی ہدایة فصل فیما یکرہ‎ )١( 
۲۳٢ :١ شرح الاشباہ والنظائر للحموي‎ )۲( 


ا , مث الثامن 








آفتی بە المتأخرون: فإنَ ظاھر الروایة یتعلق بالغبن الذی لیس فیه غرور: وفتوی 
المتأخرین متعلَقة بمافیه غرور."''' ْ 
وعلی ھذاء فالموجب للخیار عندالمتأخرین من الحنفیّة إذااجتمع الغبنَ مع التغریر. 
والغبِنَ الّذی یثبت بە خیار الرّدٌ عندھم هو الٰغبِنْ الفاحش, وھو مالا یدخّل تحت 
تقویم المقوْٗمین. قال ابن عابدین رحمم الله تعالی: ''ھو الصتحیح کما فی البحر. وذلك 
کما لو وقع البیعٌ بعشرۃ مثلاّ ثمّ إِنّ بعض المقوٗمین یقول: إِلَه یُساوی خمسة 
وبعفهم ستّة وبعضھم سبعة فھذا غبنٌ فاحش لأنه لم یدخل تحت تقویم اُحد 
بخلاف ما إذا قال بعضھم: ثمانیة وبعضھم تسعة وبعضھم عشرۃ فھذا غبن یسیر۔"' 
واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


-٣۳‏ خیاز التغریر 


ٹف ئی ہت رفا الساتین آفری اس اٹفری راقالسں ان اَی رف انل 
البائع المشتري بالقول, والّدلیسْأُن يلبُس عليه الأمر بفعل من الأفعال. 

فا النْغریر بالقولء فقد اعتبرہ الحنفْةُ فی موضعین: الأوّل: إِن کذب البائع فی 
المرابحة فی بیان تکلفة المبیعء مثل ان یقول: اشتریته بمائة فظھر أَله اشتراہ بتسعین, 
وقد مرحکمُه فی باب المرابحة. 


والموضع الّانی: ان یکون قد غر المشتري فی بیان قیمة المبیع فی الستوق: وغبن بە 
)١(‏ راجع رذالمحتار باب المرابحة والبٌولیة ۱۳٦١ :۱١‏ و۱۳۷ ولابن عاہدین رحم الله تعالی فی ھذا 


الموضوع رسالةٌ مستقلّة باسم ''تحبیر التحریرفی إبطال القضاء بالفسخ بالغبن الفاحش بلا 
تغریر''مطبوعة فی رسائل ابن عابدین ٠۸ :٢‏ 





فقه البیوع 
الکگری موا فا مان80 ذکرتا شکتافی ان ارت آگا: اذا غر ویان مل 
مرغوبةٍ ولم یوجد المبیع بتلك الصتفة فإنَ ذلك یدخل فی خیار فوات الوصف. 

مَا المالكیّة فمن صُور الَغریر عندھم اللْجش إِن کان یعلمه البائع, فیثبت للمشتری 
الخیار ولم یشترطوا لثبوت الخیارآن یوذي النجش إلی غبن فاحش. بل اشترط 
بعضھم أُن یِسبّب النْجش الزّیادة علی قیمة المبیع السوقیّ ولم بشترط بعضّهم 
خلھی انور النغا سی نمو 20ر اقخرط اشنابله رت الغاز ان 
یکون المشتری غُبن بسببە ہما لایتغابن فیه الا س“عادة سواءٗاأکان بمواطأة من البائع 
رو ارھواھات ھا سرت راہ کر واکت ‏ طاسب لم رھ 
بە المشتری, ولم یذکروا اشتراط الغین۔''' 

أَمَا إذا کذب البائع فی بیان تکلفته فی بیوع المساومة فإنه غیژ موجب للژد عند 
الحنفیّة والشافعیّة والمالکیّة. وانفرد الحنابلة بإثبات الخیار فی المساومة ایض حیث 
قالوا: ''لوقال البائع: اأعطیت بھذہ المتلعة کذا وکذاء فصداقه المشتری. واشتراھا 
بذلك, ثمٌ بان کاذباء فالبیعٍ صحیح, وللمشتری الخیار۔ قال ابنْ قدامة: "'لأه فی معنی 
یں" وم و عناز المافعلة ا فا" 

والظاھر فی غیر ھذہ الصتٌور ان خیار التغریر یرجع إِمَا إلی خیار العیب, أو إلی خیار 
فوات الوصف أو إلی خیار المغبون. واللہ سبحانه وتعالی أأعلم. 


۸۶۲۳ الا وقی‎ )١( 

۲۷۸ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٢( 

(۳) روضۃة الطالبین للنوويَ کتاب البیع * ۸۱و۸۲ 
)٤(‏ المغنی لابن قدامة :٤‏ ۲۷۸ 

)٥(‏ روضۃة الطالبین للنْووي کتاب البیع *٣‏ ۸۱و۸۲ 


۱ , لمبحث الثامن 








ُ۶ خیار النّدلیس وفيه مسئلة المصراۃ 

الَّدلیس عند الفقھاء يِطلّق علی معنیین: الأوٴل: کتمانٌ العیب الموجود فی المبیع. 
والخیارٴالذی یحصل للمشتری بھذا الوع من النْدلیس هو عین خیار العیب, فتجری 
عليه أحکامہ. والمعنی النّانی للنّدلیس هو ان یفعل البائع فعلاً فی المبیع یظھر منہ 
جود٤ٌ‏ المبیع وکمالَە فی الصتفات: وإن لم یکن ادّعی ذلك الکمال صراحة. ثم یظھر ان 
الصتفة المدلّسة لیست موجودة فی المبیع. وإنَ فقدانَ تلك العتفة إن بلغ إلی حيُعتبر 
عیبا فی المبیعء جرت عليه احکام خیار العیب. ولکن إِن لم یکن بلغ إلی حد العیب 
الا طلاق عت ال اف زم ما رر ا .نامعن آی خر رھ ا 
تعالی عنە أنّ رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم قال: 

''لانصرُوا الغنم ومن ابتاعھا فھو بخیر النظرین بعد ان یحلْبھا: إِن رضیھا 

اسےگھار ات سخطران ھکار سامان ج۷۷ 
والٌَصریة أُن تُترك الشَا٤ٌ‏ غیر محلوبةِ أَيّاماً حنّی یجتمع اللبن فی ضَروعھاء فیراها 
الناظر منتفخة الضُروع, فیرغٔب المشتری فی شراءھاء زعماً منە ان الشَاةَ کثیرة اللبن, 
مع أَنّھا لیست کذلك. وھو النّدلیس. 
وعملاً بظاھر حدیث المُصرَاة ذھب المالکیّة والشافعیّة والحنابلة والإمام اُبویوسف 
رحمھم اللہ تعالی إلی أُنّ للمشتری خیارَ فسخ البیع. أمَا اللبنْ الّذی حلّبه المشتری 
واستھلکە فاختلفوافی معالجتهھ. 


(١)ھذالفظ‏ البخاري فی صحیحہ باب الٹھی للبائع ان لابُحفُل الإہل والبقر والغنم حدیث ۲۰ 


فقه البیوع 





وائمذھب الأول فیه أُنَّ المشتريٴ یرہ صاعاً من تمر عوضاً عمّا حليه وبما أنَه 
منصوص فی الحدیث: فَإلَه یُعتبر بدلاً عن اللبن فی جمیع الأحوال. وھو قول 
الشافعیّة والحنابلة واللیث وإسحق وأبی عبید وأبی ٹور وداود. وھو روایة عن الإمام 
َال اتا 

والثاعت الات آت ضاعا سن ٹب اما کر یی العَدے لہ کاو غالے نترّت اللكف 
فالواجب صاع من غالب قُوت البلد أی فُوت محل المُصرأة. وھو قول مالك 
وبعض الشافعيّة. 

والمذھب العّالث: أنَ اللازمَ رهُقیمة اللَبن, لأنَ المقصوذ فی الأصل قیمة اللبن, ولمًا 
کانت قیمة اللبن یومثذٍِ تُساوی فی الغالب صاعاً من تمرہ عیّنه رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم کإمام المسلمین, لا کشارع. فلمًا تغیّرت القیَحُ عاد الحکمُ إلی أُصله 
وھو القیمة. وبە قال أُبویوسف, وحُکيٴذلك عن ابن أبی لیلی.''' 

ما الإمام أُبوحنیفة ومحمّد رحمھما الله تعالی. فلیس عندھم خیار الرَدٌ للمشتری 
جریأً علی أصلھم أنْ الزّیادة المنفصلة المتولّدة تمنع الرّتَ کما فصّلناء فی خیار 
العیب ولکن یحقٗ لە ضمان النقصان''' وتأوّلا فی الحدیث بعلة تأویلات ذکرتُھا 
فی شرح صحیح مسلم, زمتھا ات حدیث المُصراة معارض* لحدیث ''الخراح 
بالضّمان'۔ وذکرت ھناكد أُنّ قول الإمام ابی یوسف رحمہ اللہ تعالی أعدلَّ الأقوال. 


۲۳٢ :٤ بیان المذاهب کلە مأخوذ من المغنی لابن قدامة‎ )١( 
۵١۹ :۱١ رڈالمحتار؛ باب خیار العیب‎ ٢ ( 


المیحث الثامن 





وعلی کل فَإنٌ خیار الَّدلیس عند الحنفیّة یُغنی عنه خیارٌ العیب, أو خیارُ فوات 
الوصف. أو خیارژ المغبون. ومثال الأخیر ان یکون المبیع له درجات" مختلفة فی 
الججودةہ ولکل درجة قسمٌ فی مخزنہہ فوضع الأدنی فی قسم الأعلیء واشتراہ 
المشتری زعماً منە أَله أعلی وأنفس, فظھر بخلافہ فإن المشتري لە الر لن 
الَْدلیس ھُنا مصحوبٗ بالغبن. وفی معظم الحالات الّتی ذکر فیھا المالكیّة وغیرھم 
خیارالّدلیس یتاأنٌی فيە إمّا خیارٴالعیب, أو خیارٌفوات الوصف؛ أو خیارٌ المغبون. 


۵- خیار الشرط 


أتا خیارٌ الشرطء فھو خیار“ یشترطه أحك المتبایعین أُو کلاھما لإمضاء البیع أو 
فسخەہ''' بمعنی أنٌ المتعاقدین یعقدان البیع بشرط أَنه یحقٗ لأحدھما أو کلیھما ان 
یفسخ البیع خلال مدّة معلومة. و هو من الخیارات التی لا تثثُت إلاً بالاشتراط 
اع ئل کی '''غیار اترق 'ارشا. 

وإنٌ مشروعیّةً خیار الشرط کلم جماع بین الفقھاء قال ابنّ قدامة فی المغنی: ''ولا 
خلاف بین أھل العلم فی ثبوت الرّد بھذین الأمرین (یعنی بالعیب أو بشرط 
الغا ۷۳ط آ0ا ر ضوائت سک اس وا ۷0سیت اع اور راہ تو 2ت 
وبعض أُھل الظّاھر أَنھم لا یقولون بخیار الشرطء کاأنّھم رأوا شرط الخیار شرطاً 
مفسداً للعقد ولم تبلغھم أحادیث الخیار. 


۲۲٦٠٢ فقرہ‎ ۲٥٢ :١١ لیراجع رد المحتار, باب خیار الشرط‎ )١( 
۷۱و۷۲‎ :٤ المغنی‎ )٢( 
۲۰۹ :٢ ہدایة المجتھد‎ )( 





مات ای 
وأصل ھذا الخیار ثابت٭فی حدیث ابن عمر رضي الله عنھما أَنّ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلَم قال: ''المتبایعان کل واحدِ منھما بالخیار علی صاحبه ما لم یتفرقاء إِلّا بیع الخیار۔'' 
''آخرجہ الإمام البخاريٴفی صحیحہ فإنَ ''بیع الخیار "هو البیع مع خیار الشرط''' 





وَكَذْلك یدل عليه حدیث عبات بن منقذ رضی ال تعالی عه الذی ذکرناہ :فی 
مبحث خیار المغبؤن. وأخرجه الحاکم عن ابن عمر رضي اللہ عنھما قال: ''کان 
حبّان بن منقذ رجلاً ضعیفا وکان قد سثفع فی رأسه مأمومق فجعل لە رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلّم الخیار فیما اشتری ثلاثاء وکان قد ثقُْل لسانه فقال لە رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم: ''بع وقٌل: لا خلابة " فکنت اُسمعه یقول: لا خذابق لا خذابق 
وکان یشتری الشٔيء ویجوء به أهله فیقولون: ھذا غالِ فیقول: إِنّ رسول اللہ صلی 
60 0ط ور ہس 
والراجح أُنّ الخیار الذی جعلە الْْيّ الکریم صلی اللہ عليه وسلم لحبّان بن منقذ 
رضي الله عنه هو خیار الشرط دون خیار المغبون المسترسل کما مر فی مبحث خیار 
المغبونء وأنَ المراهَ من قوله "لا خلابة" أنَ الب صلی اللہ عليه وسلّم أمرہ بأن 
یشترط الخیار لنفسه بھذا اللفظ. 


وکما یجوز الخیار فی مبیع بعینه یجوژ فی حصّةِ مشاعةِ من شیئ واحد أیضاً۔ قال 


۲۱۱٢ صححح البخاری: باب ''البیعان بالخیار مالم یتفرقا'' حدیث‎ )١( 

)٢(‏ الفواکه الدتوانی, کتاب البیوع ۸۳:۲ ولیراجع فتح الباري ۳٣٣ :٤‏ لاختلاف العلماء فی شرح لفظ 
نتر 

(۳) المستدرك للحاکم, کتاب البیوع حدیث ٢۲۲۰ء‏ وعلّق الذهبيٗ علیه: 'صحیح'۔ 





الکاسانی'ٴ رحمہ الله تعالی: ''ولو اشتری ثوباً واحداً أودابة واحدة بثمن معلوم علی 
أُنَّ المشتري أُوالبائم بالخیار فی نصفِهء ونصفٔه باتۃً جاز البیعء لأنْ اللصف معلومء 
وثمنّه معلوطٌأيِضاً"''' 


ذکرہ الکاسانیٴ رحمہ اللہ تعالی فی سیاق خیار التّعیین والظاھر أنه من قبیل خیار 
الشرط لاخیار التعیین. 


-٦‏ مثدة خیار الشرط 


تما حتلف | لجمھور فی مدة الخیار والمذاھب المعروفة فیھا تلائة: 


الأول: أنّه یتقیّد بثلائة أَیّام ء فلا یجوز الخیار إلی ما فوقھاء وھو مذھب أبی حنیفة 
والشافعی وزفر؛ رحمھم الله تعالی کمافی الھدایة.''' 

والقاف آله لال مھ یم رما اققافلئئ العلای فلث آر کرٹ فا ڈائٹ 
الماۃٌ معلومة حتیٴ أَنّھم ذکروا فی أمثلة مدة الخیار سڈ" وھو مذھب أحمد وابن 
المنذر؛ وأبی یوسف ومحمّد وخُکی ذلك عن الحسن بن صالح والعنبريٗ وابن 
بی لیلی وإسحاق وأبی ثور رحمھم اللہ تعالی: کما فی المغنی لابن قدامة۔!“ 


والنالث: مذھب مالك رحمہ اللہ وھو ان مك الخیار تختلف باختلاف المبیعات 


۳۵۷ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 

٥۹۹ :۵ الھدایة مع فتح القدیر‎ )٢( 

(۳) 'یصح شرط المتبایعین متفاوتاً بأن شرط لأحدھما شھراً وللآخر سنة.''(شرح منتھی الإرادات 
للبھوتی ۷م ۲)۷"( 

١۸۵ ۴ ینغملا)٤(‎ 


فمّه البیوع 





علی قلار حاجة التروّی فیھاء فھي فی اللدار والعقار سَّةٌ وثلائون یوماء وفی الرْقیق 
عشرة, وفی العروض خمسة أَيّام وفی الاواب یومانء کما فی شرح اللاردیر 
وحاشیته للصاوی۔''' 

وقد یُستدل علی المذھب الأوّل, وهو التقیّد بثلاثة أیام بأحادیث فی إسنادھا ضعفٗ 
فصتلنه فی تکملة فتح الملھم. وکذلك بُستدل علی ذلك بحدیث حبّان بن منقذ رضی 
الله تعالی عنه حیث جعل لە رسول الله صلی اللہ عليه وسلّم الخیارَلثلاثة أَيّام فقط. وبما 
ان مشروعیّة الخیار مخالفللقیاس فینبغی ان یقتصر علی ما جاء فی الَنْص 

ما آلذین یجوزون الخیارَ لما فوق ثلاثة أَیامء فإِن ھذا الخیارَ عندھم منبثقّ من مبدا 
التراضی, فلیس مخالفاً للقیاسء بل هو معلولٗ بالحاجة إلی الّروّی: وقد بُحتاج فی 
التروی آلی اکر تن ام ولاسیّما فی المبیعات الغالیة۔ وذکر المترنحسيٗ رحمہ اللہ 
تعالی عن غمر رضی اللہ تعالی عنە أنّه اأجاز الخیارلرجل فی ناق شھرین.''' ونظرا إلی 
علَة مشروعیّة الخیار وإلی أَلّه لم یرد نصٴصحیحٴفی نفيه بعد ثلاثة ایام ء فالرَجح أُنْ 
الخیاریجوز لما فوق ثلاثة أیام: ویُمکن ان تختلف المدة من مبیع إلی مبیع آخر۔ ولکن 
پنبغی أُن لا تکون الم تتضتن ترك العقد متردداً إلی أمدٍ بعید لائُحتاج إليه للتروَی فی 
مثل تلك المبیعات. 


۱۳۷ -۱۳۵١ ٣ شر اللاردیر وحاشیته‎ )١( 
المبسوط للمترخسی ۱۳: ١ك ولم اأجدہ فی کتب الحدیث: وقد ذکرصاحب الھدایة عن ابن عمر‎ )٢( 
رضی اللہ عنھما أَله أُجاز الخیار إلی شھرین, ولکن قال الزیلعی'ٴ رحمه اللہ تعالی: ''غریب جل؟"'‎ 
وقال ابن الھمام رحمه اللہ تعالی: اؤوں یی سی بی شت ات‎ )١١ :٤ (نصب الرایة‎ 
والائار:‎ 


فحت اا2 

۷- خیاز الزْذ فی القانون الوضعيٰ الانکلیزي 
وإِنَ الحکم المماثل لشرط الخیار فی القانون الإانکلیزيٗ هو ما ؿُسمّی ''تسلیم المبیع 
بخیار المشتری أن یشتري أویرۃ'' (۸٥ك٥٥:ط‏ دہ علةڈ دہ 0:۱۷٣٢‏ والمنصوصٴ 
فی ''قانون بیع المال"' أنَ هَذَاالْغیارَلا یل العلك إلی المشتریٰ بل تکرن الشضاع2ة 
المبیعة عندہ أمانة فإن ملك بدون تعلّٴمنه ملك من مال البائع. ولا ینتقل الملك 
إلی المشتری إِلاً بأن یقبل البیع صراحة أو دلالة بفعل یدلَ علی رضاہ بالبیعء أو 
بمٌضيٴٗ مل الخیار المنصوصة فی العقد بدون رفغض البیع. وإن لم تکن مدَة الخیار 
کور انام مترستراا کالفا 

وہما أنَ القانون یسمح تعلیق البیع علی شرط فإنَ الفرق بین شرطِ الخیار وبین البیع 
المشروط (881 0100081 00٥)أُنَ‏ فی البیع بشرط الخیار لیس هناك مواعدة بالبیع؛ 
فلا یحقٗ للمشتری أُن یبیع ما قبضه إِلاً ان یکونْ ذلك دلیلاً علی إنجاز البیع. أمَا البيعٌ 
المشروطہ ففيه مواعدةً بانجاز البیع عند وجود الشرط فیحقٗ للمشتری أُن یبیعه 
قبل وجود الشرط وانتقال الِلك إليه لأنْ القانون یسمح بیع مالا یملکه الإنسان.''“ 








ویظھر من مراجعة القوانین الوضعیّة وأقضیة المحاکم أَنَ القانون لم يُفرق بین خیار 
الششرط وخیار العیبء وخیار فوات الوصف بل أدخل کلٗ ذلك إِمّا تحت ''البیع 
بشرط الخیار" ٥(‏ ٥ط‏ ٭ ٭لہ5 ہہ ٢٢٢۷نا٥0)‏ وإِمًا فی البیع المشروط 


(+[ج؟ [03ہ تار00))). 


۲١(ہ”ر× ۲ہ ملةڈ 00۸ ۸۸۷13 ےگ‎ 600٥٤ هذہ خلاصة مقتبسة من چم ,24 دمناء:5 ,اخ‎ )١( 
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فمّه البیوع 


وبمقارنة القوانین مع الفقه الإاسلاميٴ فی ھذا الموضوع تتبیّن الاقة البالغة التی نظر 
بھا الفقھاء الأنواعٌ المختلفة للخیار والآثار المترتّبة علیھا۔ ویظھر ذلك من مباحث 
الخیار التیة إن شاء الله تعالی. 








۸- آثر الخیار علی مك المبیع والئمن 
لشخص الژ أَیضاٌ وهذا ممّا اتفق عليه الفقھاء۔.''”ثم اختلفوافی أثر الخیار علی ملك 
المبیع: بمعنی ان من یملك المبیع واللمن فی مدأة الخیار. 


۹ - مذھب الحنفیة 


فقال الحنفیّة: إِن کان الخیا للبائع, فإله یمنع خروج المبیع من ملک حتّی لو قبضه 
المشتری بإذن البائعء فَإله کالمقبوض علی ستوم الشراء فلا یملك الَصرف فی وإن 
ملك بید المشتری فی مد الخیار, فَإِن المشتريَ یضمن بالقیمة إن کان قیمیْاء وبالمٹل 
إن کان مثلیْأء لا بالئُمن. ولکن یخرُج النّمن عن ملك المشتری. ولایدخلٗ فی ملك البائع 
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وإن کان الخیا للمشتری, فلا یخرج الََمِنّ عن ملك المشتری؛ ولایجوز للبائع اُن 
یتصرف فيه إذا کان عینا ولایستحفّه علی المشتری إذا کان دَیناً 


۹۸ :٤ والمغنی لاہن قدامة‎ ۲٦۷ لی‎ ٤ :١ ١ رذالمحتار‎ )١( 
۵٥۰ و‎ ۵٢۹ :٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 


المسیحث الثامن 





تا المبیعء فإلّه یخرج من ملك البائعء فان ملك فی ید هلك بالثمنء وکذا إذا 
دخله عیب. وقال الإمام أُبوحنیفة رحمہ اللہ تعالی: إِنَ المبیع وإن حرج من ملك 
البائعء ولکن المشتريّلایملکە وقال صاحباہ: یدخل فی ملك المشتری. وعلی ھذا 
الززیادات المنفصلة غیرٌ المتولّدة من المبیع الحاصلغ فی ملٰة الخیارں مثل کب -_ 
العبد تکون للمشتری۔ وإن فسخ البیع بعد ذلك: لأنّه لمّا خرج عن ملك البائعء فلو 
لم یدخل فی ملك المشتری, یکون زائلا لا إلی مالكہ ولاعھد لنا بە فی الشرعء ولمًا 
ملکه المشتری؛ فله غُنمه وعليه غُرمه. 

ولبی حنیفة رحمه الله تعالی أُنَ النَمن لم یخرج عن ملك المشتری اتفاقاء فلو قُلنا 
بأَنه یدخل المبيع فی ملکەہ لاجتمع البدلان فی ملكِ رجل واحدِ حکماً للمعاوضة 
ولاأصل لە فی الشرعء۔ لن المعاوضة تقتضی المساواۃ۔''' وعلی ھذا کسب العبدِ 
المبیع بخیار المشتری یکو ں للبائع بعد الفسخ۔'' 

وثمرۃ الخلاف بین الإمام أأبی حنیفة وصاحبيه تظھر فی عدة مسائل ذکرھا الفقھاء 
ومعظمُھا تتعلّق بشراء العبید والجواری ومنھا مسائل آتیة: 

احداھما: أن المشتري إذا قہض المبیع بإذن البائعء ثمّ أُودعه عند البائعء فھلك فی 
یدہ فی تلك الما هملك من مال البائع عند أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی, لن 
المشتري لم یملکه فلم یصح إیداغه فلم یکن بید البائع ودیعق وارتفع قبضٌ 


۵٥٤ و‎ ٥٥٥ :٥ریدقلا‎ حتف)١(‎ 
۲۲۷۰٢۲ فقرہ‎ ۲۹۸ :۱ ١ رهالمحتار‎ )٢( 





ات فقه البیوع 
المشتری بالرد وعندھما یبھلك من مال المشتری لن المشتري ملک فصح منہ 
إیداغه عند البائعء والمودع لایضمن الودیعة عند الھلاك بغیر تعدٌمنہء وإِنّما بھلك 
من مال المودع المالك. 





والمسئلة الثائیة: لواشتری ذمی" من ذقتیٴ خمراً علی أُنّ المشتري بالخیار ثمّ اُسلم 
المشتری فی مدٰة الخیار بطل الخیار عندھما لَأنّه مَلکھاء فلا یملك تملیکھا بالرٴد 
وھو مسلم. وعند أبی حنیفة یبطل البیع؛ لألّه لم یملکھاء فلا یملك تملکھا بإسقاط 
الخیار وھو مسلم."''' 

الّالثة: إذا اشتری داراً علی أَنّه بالخیار ثلاثة أیام وھو ساکٹھا بإجارۃ أو إعارة 
فاستدام سکناھا بعدالشراء ھل تُعتبر استدامنّه الستکنی اختیاراً للعقد أُم لا: عند أبی 
حنیفة: لا تُعتبر, لالہ لم یملك عین الار فاستدامّه الستکنی لاتزال بحکم الإاجارة أو 
الإعارۃ. وعند الصتاحبین تُعتبر استدامنّه الستکنی اختیاراً لتنفیذ البیعء لّه مَلك العین 
بخکم الخیار, فلمًّا استدام السکنی کان ذلك اختیاراً منه بإمضاء العقدء کما لو ابتداً 
التکنی أصلا: 

ھذا ما قررہ خواھر زادہ من مذھب الصّاحبین. أما الإمام السترخسی" رحمہ اللہ تعالی, 
فقال إنَ الاستدامة لیست اختیاراً۔'''وعلی ھذا فلا فرق بین المذھبین فی هذہ الجزئیّة. 


وَاِنْ مَجَلَة الأحکام العدلیٔة قل اختارت مذھب الصّاحبین: فحاء فھا فی المادة 9۹ ء: 


)١(‏ رذالمحتار ۲۹۳:۱١‏ و۲۹۵ فقر ۲۲٦۹٦٢‏ وراجععه للّفصیل 


المسحث الثامن 





''إذا شرط الخیار للمشتری فقط, خرج المبیع عن ملك البائعء وصار ملکا 

للمشتری. فإذا ھملك المبیع فی ید المشتری بعد قبضہء یلزمه اداء ثمنہ 

المسئی للبائع."' 
أمّا إذا کان الخیار“ لکل من البائع والمشتری, فلا یخرج المبیع عن ملك البائم, 
ولاالثْمن من ملك المشتزی وأیُھما فَسخ البیع فی المدة انفسخ البیعء وأَيّھما 
أجاز بطل خیارٗہ فقطء وصار العقه باتَاً من جانبهہ والآخر علی خیارہ. وإن لم 
یوجد منھما إجازة ولافسخ حتّی مضت المداك لزم البیع. ولوأجاز اُحُھما 
وفسخ الآخر؛ بطل البیع بینھماء سواء أُسبق الفسخ أم الإجازة, أو کانا معا 
ولاعبرۃ للڑجازة بأيٴ حال۔''' وإن تصرف البائع فی المبیعء جاز وکان فسخأ 
وکذا تصرف المشتری فی النمن إن کان عیناً. وتصرف البائع فی النْمن: إذا کان 
عیناء وتصرف المشتری فی المبیع باطل. وأيّھما ھلك قبل التسلیمء بطل البیع. 
فان ملك بعد التسلیم بطل أ٘یضاً ولزم قیمنّہ.''' 


-۵٠۰‏ مذھب الشافعیْة 
ما الشّافعیّة فلھم فی ھذہ المسئلة أقوال متعددة فصّلھا الشنیرازی: فی المھذب'' 


ولکن الأظھر عندھم ما یوافق أبایوسف ومحمداً رحمھما اللہ تعالی فیما إذا کان 
الخیار لأحد المتعاقدینء من أُنٌ فی خیارالبائع لایزال ملکه قائما وفی خیار 


۲۸۹ :۱١ رذالمحتار‎ )١( 
۲۸ فقرہ ۰ع شرح المجلّة‎ ۲۸۹ :١ ١ رہالمحتار‎ )٢( 
۲١٢ راجع المجموع شرح المھذب ۲۱۱:۹ إلی‎ )۳( 





فقفه البیوع 





المتتری بقل الملكۓ إليه. وأمَا إذا کان الخیا لھما أو لأأجنِيَّ فالملك موقوف. 
فان تم البیع. بَانَ ان ملك المبیع للمشتری وملك الَّمن للبائع من حین العقد. وإن 
سخ البیعء فللبائع مك المبیع وللمشتری مِلك الَّمن من حین العقدہ وكأنٌَ کلألم 
یخرٴج عن مِلك مالک إذ أحه الجانبین لیس أولی من الآخَرہ فوٴقف الأُمرٌ إلی 
الوم أو الفملۂ''' وعلی ھذاء فِإنٌ حکم ھلاك المبیع فی مدٰة الخیار فیه تفصیل 
حسبما یأتی: 

-١‏ إذا ھلك المبیعفی ید المشتری بأفةِ سماویّة والخیار له فالراجح عند الشافعیّة أَنْ 
البیع لا ینفسخ, والمشتری علی خیارہہ فإن اُجاز البیع فعليه النمن؛ وإن فسَخه فعليه 
القیمة. وإن أتلف المبیع ا٘جنبيٗ فی ید المشتری والخیار له فالرجح أنَ البیعٌ لا 
ینفسخ, والمشتری علی خیارہ وتلزم الأجنبيٗقیمة المبیع. ثمٌ إِن أجاز المشتری البیع) 
فقیمة المبیع للمشتری, وإن فُسخه فالقیمة للبائع. وإن أتلف المشتری المبیع) لزم البيعٌ 
زائت اللھ فا" 


٢٢و۱۹‎ :٤ نھایة المحتاج للرملی‎ )١( 

)٢(‏ قال النوويَ رحم اللہ تعالی: 
''إٰذا تلف المبیع بآفة سماویة فی زمن الخیار نُظرہ إن کان قبل القہض: انفسخ العقد. وإن کان بعدہ 
وقلنا: الملك للبائع انفسخ ایضاء فیسترة اللمن, ویغرم للبائع القیمة...وإن قلنا: الملك للمشتري أو 
موقوف: فوجھان أُو قولان. اُحدھما: ینفسخ أٔیضأ لحصول الھلاك قبل استقرار العقد. وأصخھما: لا 
ینفسخ لدخوله فی ضمان المشتري بالقبض ولا اثر لولایة الفسخ کما في خیار العیب. فإن قلنا 
بالانفساخ؛ فعلی المشتري القیمة....وإن قلنا بعدم الانفساخ فھل ینقطع الخیار؟ وجھان. احدھما: 
نعم کما ینقطع خیارٌ ارد بالعیب بتلف المبیع. وأصخھما: لا...۔فإِن قلنا بالاأول, استفر العقد ولزم 
الثمن. وإن قلنا بالثانیء فإن تم العقدہ لزم الثمن, وإلاً وجبت القیمة علی المشتري: واسترة اللمن...لو 
قبض المشتري المبیع فی زمن الخیار واتلفه متلف قبل انقضائہء إن قلنا: الملكٗ للبائعء انفسخ البیع -‫ 


المیحث الثامن 





۲ إذا ملك المبیع فی ید المشتری والخیارٌ للبائعء انفسخ البیع, لما مر ان ِلك 
البائع زمن خیارہ لم یزل قائما سواء أکان المبیعٴفی ید المشتری أم فی یدہ فھلاكٌ 
المبیع زمن خیار البائع کھلاکه قبل قبض المشتری. فینفسخ البیعء ولکن یغرم 
المیٹتری القیمة 

٣‏ إن هلك المبیعٌ فی ید البائع بآفق سماویّة فإنَ البیع ینفسخ سواء کان الخیار 
-٤‏ إن أُتلف المبیع أَجنبي"وھو فی یدالبائعء سواءٗ کان الخیار للبائع ام للمشتری: 
فالبیع لا ینفسخ, ویبقی الخیارٌ لصاحبہ. فان شاء فسخ البیعء ویغرم الأجنبيٗ قیمة 
المبیع للبائع. وإن شاء اُجاز البیعء ویغرم الأجنبی قیمة المبیع للمشتری. 

ام فی یدالمشتری لکونە یُعتبر قبضاً 

-٦‏ إن أتلفه المشتری والخیارٴللبائعء انفسخ العقد وغرم المشتری القیمة سوا٭أکان 


۱ گج ۔_ )١(‏ 
فی یدہ ام فی ید البائع. 


۲ کالتلف۔ وإِن قلنا: للمشتریي أو موقوف, نظرہ إِن أتلفه اأجبی۔ بنی علی ما لو تلف. إن قلنا: ینفسخ 
العقد هناك فھو کإتلاف الأجنبيٗ المبیع قبل القجبض... وإن قلنا: لا ینفسخ, وهو الأصحّ فکذا هن 
وعلی الأجنِيٴ القیمة والخیار بحال. فان تم البیعء فھي للمشتری. وإِلًا فللبائع. وإن أتلفه المشتری 
استقر الَّمنْ علي. فإن أأتلفه فی ید البائع وجعلنا إتلافه قبضاأ فھو کما لو تلف فی یدہ.' (روضة 
الطالبین ۴ )٥٥٤‏ 

)١(‏ ھذہ الصور لخصبھا من عبارة النْوويَ رحمہ اللہ تعالی فی روضۃ الطالبین المنقولة فی الحاشیة 
المتابقق وفیھا غموض: فلیتأمل. 


فمّه البیوع 





وقال المالكیّة فی مذھبھم المعتمد: إِنّ المبیع لایزال فی مِلك البائع فی ملاة الخیارں 
سواءٴأکان الخیارٴللبائع أُم للمشتری. 
وعندھم قولٗ آخر؛ وهوأله مملولٴ للمشتری فی الحالتین ولکن ملکه غیر تام 
لاحتمال ردّہہ ولکن المبیع یبقی فی ضمان الىائع علی کل من القولین. قال اللسوقیٗ 
رحمه اللہ تعالی: 
“والملكث للمبیع بخیارِ فی زمنه للبائع وھذا هو المعتمّد. وعليهه فالامضاءٗ نقل 
المبیع من ملكِ البائع لملك المشتری. وقیل: إِنَ الملكَ للمشتری. فالإمضاءٌ 
تقریرً لِلك المشتری, وأصل مِلکه حصل بالعقد. وھذا معنی قولھم: إِنَ بیع 
الخیار منحل أی إِنّ المبیع علی ملك البائعء أومنعقث أی إِنَه علی ملك 
المشتری لکن ملک غیر تام لاحتمال ردہء ولذلك کان ضمان المبیع من البائع 
علی القولین اتفاقاً فثمرۃ الخلاف فی الغلَة الحاصلة فی زمن الخیار وما ألحق 
بھا فقط فھی للبائع علی الول. وللمشتری علی النّانی, إلاً أَنّ کونَ الغلة 
للمشتری علی القول الٹّانی مخالف“لقاعدۃ ''الخراج بالضمان''و ''من لە العُنم 
عليه القْرُم'' فإنَ عنم ھُنا للمشتری والغْرُم أأی الضمان علی البائع فتأتل.'''' 
والّذی عليه کتب المذھب هو القولٌالأوّل أُنَ المبیع لایخرج من ملك البائع فی ملاة 
الخیار۔ وکوںَ المبیع فی ضمان البائع فی مدٴة الخیارہ وأنه یھلك من مال البائعء لیس 


المہ لمبحث الثامن 








علی إطلاقه, بل قسم المالكَیّة المبیعات إلی قسمین: الأوٴل ما بیُمکن إخفاؤہ وکتمہ 
مثل التب والخُليٗ والمتلاح, ویُعبّرون عنه بِ "ما یغاب عليه'' والانی: ما لائیُمکن 
إخفاؤہ مثل العقار والابة والہتفینة الواقفة فی المُرسی. وبُعبّرونہ ب ''ما لايْغابُ 
عليه'۔ فإن کان المبيع ما لا یُغاب عليهء فلا یضمن المشتری بھلاکھ فی یدہ (إِلاً ان 
یثبت تعدایه أو أن یأتی البائع ببیّنة أنه کاذبفی دعوی الھلاك..) وإن کان ممّا یغاب 
عليه فإن ادّعی أَنّه ملك فی یدہ بغیر تعأمنەء وجب عليه أُن یُثبت) ببیّنة أَنه ملك 
بغیر تفریطٍ أو بأمر ظاھر من أخذ لصوص. أو غرّق مرک کانوا فيه أو احتراق 
منْزلء أو قدرہ أو الوب فی النار. فإن أثبته المشتری ببیّنة لم یضمن, وکان من 
ضمان البائع: وإن لم ثُثبت الھلاك علی ھذا الطریقء ضمِنە المشتری بالْمن, إلا فی 
حالق واحدۃ یضمن فبھا القیمة۔ وھی أن یکون الخیارٴللبائعء والقیمة أُکثِرّ من النَّمن؛ 
فیَحلّف المشتری علی أنَ المبیعٌ ضاع أو ملك بدون تفریطٍ منه فان حلف؛ ضمن 
للّمن, وإن نکل عن الیمین, ضمن القیمة.'' 

-۲٢‏ مذھب الحنابلة 

أمّا الحنابلف فالملك ینتقل عندھم إلی المشتری بنفس العقد. قال ابن قٌدامة رحمہ اللہ 
تعالی: ''وینتقل الملك إلی المشتری فی بیع الخیار بنفس العقد فی ظاہر المذھب ولافرق 
ہین کون الخیار لھماہ أو لأحدھما أُبُھما کان. وعن أحمد أنَ الِلك لابنتقل حتّی ینقضیَ 
الخیار وھو قول مالك. والقول النّانی للشافعي "'' 


(١)التاج‏ والڑکلیلء(حاشیة المواق علی مختصر خلیل) فصل فی الخیار (علی ھامش الحطاب) ٣٢٤ :٤‏ و ٣٤٤‏ 
)٢(‏ المغنی لابن قدامة ۲٢ :٤‏ و ۲۷ 


وإنّھم رجحوا انتقال الملك إلی المشتری فی ظاھر المذھب ہجمیع ما یتفرع عليه 
فقالوا: ینتقل ضمانْ المبیع إلی المشتری. کما ینتقل فی البیع البات" عندھمء فإن کان 
المبيمٌممّا لایتعلق بە حقّاللّوفیة ینتقل الضّمان بمجرٌد العقدہ وإن کان ممّا یتعللق بە حقٗ 
التوفیةہ فَإِنَ الضمان ینتقل بعد قبض المشتری إِیّاہ کما فصلناہ فی مبحث انتقال 
الضمان. قال البھوتيیرحمه اللہ تعالی: 


ففه البیوع 





''( فان تلف ) المبیع زمن الخیارین ( أو نقص ) بعیب ( ولو قبل قبضه ) فمن 
ضمان مشتر(إن لم یکن مکیلاونحوہ) کموزون ومعدود ومذروع بیع بذلك' 
(ولم یمنعه منه) اي لم یمنع المشتري من القبض ( البائع أو کان ) مبیعاً بکیلء او 
وزن, أُو علٌ أو ذرع ( وقبضه مشتر) وتلف أو نقص زمن الخیارین (ف ) هو ( 
من ضمانه ) أی المشتري للّه ماله تلف بیدہ ( ویبطل خیارہ ) أي المشتري 
بتلف المبیع المضمون عليه لاستقرار الّمن بذلك فی ذمتہ."'' 

وكکذلك غلَهُ المبیع الَْاف یس الفار استتری گال ان فذائة*'رمایسٹل 


)١(‏ یعنی إذا لم یقع البیع کیلا أو وزناً أو ذرعاً أو عددا, فإنه لایتعلق بە حقٗالتّوفیة فینتقل الضمان 
إلی المشتری بنفس العقدہ ولايشترط لانتقال الضمان قبض؟المشتری. 

)٢(‏ کشاف القناع ۳ ۱۹١‏ ولیْتنبه ان عبارة الَّسخة المطبوعة من المغنی لابن قدامة فیھا سقط حیث 
قال: ''وضمان المبیع علی المشتری إذا قبضه ولم یکن مکیلا ولا موزونا' (المغنی :٤‏ ۳۹ ط: دار 
الکتب العلمیة) فَإلّه یوھم أنَ القہض ؿُشترط لانتقال الضمان فیما لیس مکیلا أوموزوناڈ مع أَنه 
خلاف مذھبھم, وقد ذکر بعض المحققین فی نسخة أخری أَنَّ العبارة فی الاأصل هکنا: 'إٰذا 
قبضه أو لم یکن مکیلا ولا موزوناً ”(المغنی ۲٣:٢‏ ط: دار عالم الکتب) وھذا أأوفق ہما ذکرنا من 
عبارۃ الکشاف, وإن کان حکم المعدود والمذروع مثل المکیل والموزون: ولم یذکر فی ھذہ 
العبارۃ. 


المبحث الثامن 
من غلاّت المبیع وِنّمائه | لمنفصل فی مدة الخیار فھو للمشتری, أُمضیا العقد أو 
تا اااکئرل انی صلی اللہ عليه وسلّہ: 'الخراح بالضمان''..وھذا من ضمان 
1 نی سآ کر دن کک 








 -:۳‏ سقوط خیارالشرط 

ویسقط خیار الشرط بأمور آتیة: 

الأوّل: الإجازة ممّن لە الخیار بأن یقول: أجزت, البیع أو اأسقطت الخیار. 

النّانی: ان یتصرف مَن لە الخیار تصرْفاً یدلَ علی إجازۃ البیع. فإن کان الخیار للبائع, 

فتصرفه فی النّمن يُسقط خیارہ. مثل أُن یکون اللَمن عینا فیتصرف فیه تصرف 

الملاك باہ تار ارم او پُؤجرہ 7 برھنہ؛ ونحو ذلك. أتا إٰذا کان الم دیناء 

فالتصرّف فیه مثل أن يٌبری البائع المشتري من النّمنء أو یشتري بە شیثأً من أو یھبە 
9ہ ٠‏ )۴ 

من المشتری فھو إجازة منە للبیع. 

أا إِن کان الخیارٴللمشتری فتصره فی المبیع بن یبیعه إلی آخر أو يهبّە أو یؤجرہ 

اُوبرهنہ فانه تقر اجازۃ متة للبیعء وشسقط بہ خیازہ وینفد تصرفه عند الحنفیّة 


والحنابلة۔''' وعند الشُافعیّة فیه وجھان, وصحح أُبوسعید الاصطخري ما یُوافق الحنفیّة 
والحنابلة.'“ وکذلك عند المالکیّة فیه قولان. الأوٴل: أَنّ من اشتری شیئاً بالخیاں ٹم باعه 


۳۸ إلی‎ ۳٣ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )١( 
و۵۳‎ ۵٥٥ :٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 
۱٥١و١٤١‎ :٤ المغنی لاہن قدامة‎ )٣( 

)٤(‏ المجموع شرح المهذب ہہ 


فقّه البیوع 





إلی ثالث فی مد الخیار فِإِنَ مجرد البیع إلی آخر لا یدل علی رضاہ إلاً أن یاعي أنه 
اختار الشراء قبل البیع إلی ثالثء فیٔصداق بیمین عند البعض, ولايُصاق عند آخرین. 
والقول الٹّانی ما رواہ ابن القاسم فی المدوٴنةہ وھو أَنَالبیع إلی طرف ثالٹ بُعتبر اختیاراً 
للبیعء کما هو مذھب الحنفیْة والشّافعیّة. بل یدل علی الرٗضا أیضاً ان یتسوٴق المشتری 
المبیع. وذکر اللاردیر رحمم الله تعالی أُنَ المعوٴل عليه قول ابن القاسم۔''' 

القالٹ: مضيٗ مد الخیارہ لن الخیارَ موقّت بہ والموقّت إلی غایة ینتھی عند وجود 
پھر یرف انی فرط فان ا پفرظ اتازز ال ارَرق اغمخل 
یدخل اللّیل أو الغد؟ قال أُبوحنیفة رحمہ اللہ تعالی: تدخل, وقال صاحباہ: لاتدخلء وھو 
قول الشافعيٴ وأحمد رحمھمااللہ تعالی.'' لان الغایة لاتدخل تحت ما ضربت لە الغایق 
کمافی قوله تعالی عز شأنہ: اُمٌأَتَمُوا الصیّامٌإلی اللَیْل۸[البقرۃ: ۱۸۷] حتّی لایجب الصتوم 
فی اللَّیلء وکمافی التّجیل إلی غایة أنّالغایةلاندخل تحت الأجل. 

ولٰی حنیفة رحمہ اللہ تعالی أُنَ الغایاتِ علی قسمین: غایةً إحراج وغایة إثبات. فغایة 
الاخراج تدخل تحت ما ضربت لە الغایق کما فی قوله تعالی: فَاْسِلوا وَُجُوهَک 
أَيدِيَكُم إِلی الَْرّافق [المائدة: ]٦‏ والغایةٔ فی خیار الشرط فی معنی غایة الاخراج. قال 
فاتا رس الله تعالی: 'الاتری أَنّه لولم یذکر الوقت أأصا٣‏ لاقتضی ثبوت الخیار فی 
الأوقاتِ کلھا۔ حتّی لم یصح لالّه یکو فی معنی شرط خیار مؤتد, بخلاف الَأجیل إلی 
غایقہ فإنه لولا ذکر الغایةہ لم یثبت الج لْأصال فکانتِ الغايفی النّأجیل غایة إثبات فلم 


تدخل تحت ماضربت له, 0.20 


٠۰١و‎ ٠١ ١ :٤ لاہن قدامة‎ ینغملا)٢(‎ 
۵۳٣ :٤ بدائع الصنائع‎ )۳( 


المیحث الثامن 





والذی بظھر لھذا العبد الضعیف عفا الله 9ی" ٭"ھ 
باختلاف اللّغات وأعرافھاء فَإنَ الأألفاظ الموضوعة للغایة فی بعض اللّغخات تَعِیْن 
سج جھن ممست 
الگرف بلاخلاف. واللہ سبحانه وتعالی اُعلم. 

الرابع: اأن بظھر فی المبیع ما یمنع الرّت والموانع ھی الموانع الّتی فصّلناھا فی خیار 
العیب, مثل ھلاك المبیع. وضمانَ الھلاك حسبما ذکرناہ فی مسئلة انتقال الملك. 
٤‏ - حکر تعیْب المبیع أثناء مدّة الخیار 

إن حدث فی المبیع عیب أَثناء مدة الخیار, فالحکم بختلف باختلاف الحالات الاتیة 

-١‏ إن کان الخیار للمشتری, وحدث بیدہ عیب لایحتمل الارتفاعء فإِله مانع للرَ 
فیسقٌط به الخیار عند الإمام ابی حنیفة ویتم البیع سواءٗ تعیّب أو انتقص بفعل 
المشتری أو بفعل البائعء أو بآفة سماویّة أُو بفعل المبیع؛ أو بفعل أَجنبي: وإن کان 
عیباً یحتمل الارتفاعء مثل أن يُصیب الدابة المبیعة مرض, فالمشتری علی خیارہ: إِن 
شاء فسخ: وإن شاء اُجاز: 

وقال أُبویوسف رحم اللہ تعالی: إذا انتقص بفعل البائعء فِإنَ المشتري علی خیارہہ إِن 
شاء رذ عليه وإن شاءَاُمسکە وأخذ الأرشّمن البائع. رھ ےرىد ات فان 


7لم ری ۸ے 1 سے ى+٠(١(‏ 


-٢‏ -إن کان الخیارللبائعء فحدث بید المشتری عیب" بفعل أُجنبي يَ أو بفعل المشتری أو 


۵۲۷ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 


ذمقّه البیوع 





بآفِ سماویّق فالبائعٴعلی خیارہ. فان شاء أُجاز البیعء وإن شاء فسخہ. فإن أُجاز أخذ من 
المشتری جمیع اللْمنء سواءٗ کان النْعيْب بفعل المشتری أُو بفعل الأجنبی او تَافة 
سماویّق لن البیع جاز فی الکل ولایکون للمشتری خیار الد بحدوث اللَغیْر فی 
المبیع لَأنّه حدث فی یدہ فی ضمانہ غیرَأَنه إن کان التَعيیب بفعل المشتری, فلاسبیل 
لە علی اُحد وإن کان بفعل الأجنبي فللمشتری ان یتبع الجانی بالڈرش: لان ملك 
المبیع بإجازۃ البائع من وقت البیع, فتبیّن أَنٌ الجنایة حصلت علی ملکہھ. وإن فسخ البائع 
البیعٌ بحکم الخیار بُنظر: إن کان التعیّبٔ بفعل المشتری فإِن البائع یأخذ الباقي) وی خذ 
اُرش الجنایة من المشتری لن المبیعکان مضموناعلی المشتری بالقیمة 
٣‏ إن کان الخیار للمشتری وتعیّب المبیع فی ید البائعء فالظاھر أَنْ المبیع یتعیّب 
من ضمان البائعء لأن ضمان المبیع إِنّما ینتقل إلی المشتری بالقبض عند الحنفیّة 
گیا مر ئی بحٹ:اتقال الضفعات نت المبیع قبل انتقال ضمانه إلی المشتری 
یحصل من ضمان البائع. نعمء إذا حصل التعیٌب فی هذہ الصورۃ بفعل المشتری: 
فالظاھر أَنَّ فعل المشتری یعتبر قبضاً للمبیع؛ فیحصل التعیٌب فی ضمانه. قال 
الترخسيٗ رحم الله تعالی: 

''والمشتری إذا عیب المعقوہ عليه فی ید البائع لم یکن له آن یرک 


بحکم "0۹00 
-٤‏ إن کان الخیار للبائع وتعیّب المبیعٌ فی یدہہ ففیه تفصیل: إن کان التعیّب بآفة 
سماویة أو بفعل المبیع لا یبطٔل البیعُ والبائع علی خیارہہ فإن أُجاز البیع فالمشتری 


(١)المبسوط‏ ۱۳: ٢١‏ ولیراجع أیضا تبیین الحقائق ٢٣ :٤‏ 


المیحث النامن 


بالخیار إِن شاءء أخذ المبیع بجمیع النّمن: 7727272227070327 
لبیعٌ ما إذا تعیّب بفعل اأجنبي لم یبطل البیعء والبائع علی خیارہہ إن شاء فسخ البیعٌ 
واتّبع الجانی بالڈرش وإن شاءہ أُجاز البیعٌ واتٌبع المشتري بالشّمن: ثمّ المشتری یتّبع 
لجاني الأرش. ولو تعیب بفعل المشتری لا یبطّ٘ل البیع والبائع علی خیارہہ إن شاء 
فسَخ البیع واتّبع ٦ک"‏ ے القرع ناقری 1 اامشتری 
یتّبع الجایٗبالڈرش'' 
ا المالكیّة فقد مر منھم ان المبیع فی ضمان البائع طوال مدة الخیار فلو تعیّب, 
فالمشتری بُخیّر بین أخذہ معیباً ہجمیع اللّمن أو ردہ سواءٗ أکان الخیار للبائع, أم 
للمشتری.'' وأطلقوا ھذا الحکم بما یقتضی ان یکون الحکم كذلك: سواء أکان 
بفعل البائع أو بفعل المشتری أو بفعل اَجنييٗأو بآفق سماویّة إِلّا فی الصور المستثناۃ 
مت اافضل الما 
تا شاف فالرَجح من مذھبھم أنّ تعیب المبیع فی ید المشتری زم الخیار من 
ضمان العاقد الذی یملك المبیعء وقد مر أَنَ الأظھر عندھم فی ملك المبیع زمن 
الخیار ما یوافق أبا یوسف ومحمّداً رحمھما اللہ تعالی من أنَ الخیارَ إن کان للبائع, 
فلا یزال ملکە قائماء وإن کان للمشتری ینتقل الملكٗ إليهہ والملك موقوف فیما إذا 
کان الخیا للبائع والمشتری جمیعا أو کان الخیار لأجنبي قال القاضی زکریًا 
الأنصاری رحمه الله تعالی: 








۵٥٥٥و‎ ١٤٤٥ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 
٤٤ :٥ الذخیرۃ للقرافی‎ )٢( 


فقّه البیوع 








''ِن کان حدوثه (أي العیب) بعد القبض فی زمن الخیار: قال ابنْ الرفعة: 
فالقیاس بناؤّہ علی ما لو تّلف حینئذ: ھل ینفسخ؟ والأرجح علی ما قاله 
الرّافعي إِن قلنا: الملك للبائع انفسخ وإلا فلا فإن قُلنا: ینفسخء فحدوئنًہ 
کوجودہ قبل القہض۔"''" 
َ إذا تعیّب المبیع فی ید البائع زمن الخیار, فالظاھر أَنّ العیبَ من ضمانه سواءٴ 
أکان الخیار للمشتری أم للبائع وذلك لن ضمانْ المبیع إِنّما ینتقل إلی المشتری 
بالقہبض کما هو مذھب الحنفیّة وقد أطلق الشافعیّة القول فی أنّ کل عیب یحلاث 
فی المبیع قبل قہض المشتری یحلاث من ضمان البائعء فیثبت للمشتری خیارُ 
العیب بسببه حتّی قالوا: إِنّ العیب الحادث فی المبیع بعد عقد البیعء قبل ان بقبضه 
لی کالست :الھَارَتَايتن تتعکالل ق ضا اھے: فالظاف ران 
حکم انتقال الضّمان فی البیع بشرط الخیار کذلك حیث لم یستثن الشافعیّة البیعٌ 
بشرط الخیار من ضابطھم فی انتقال ضمان المبیع. قال السٌِكيٗ رحمہ اللہ تعالی: 
''الکلام الان فی العیب الحادث بعدہ (أي بعد البیع) وقد قسمه المصلٔف 
رحمه اللہ إلی ثلاثة اأقسام: القسم الاوٴل: الحادثٗ قبل القہض, فحکمُه حکم 
المقارن للعقد لأنَ المبیع مضمونٌ قبل القبض علی البائع بجُملته فکذا 
أجزاؤہ وضمان الجزء الّذي لا یقابله قسط من النمن لا یقتضی الانفساخ 
فأثبت الخیار...وقد الّفق الأصحابُ علی ھذا الحکم, وأنَ العیب الطاری 


قہل القہض کالمقارن للعقد وذلك منھم تفریع*علی ما هو متَفق عليه فی 


٥٥٤ :٢ الغرر البھیة فی شرح البھجة الوردیة فصل فی الخیار‎ )١( 


المبحث الثامن 
المذھبء وھو أُنَ البیع قبل القبض من ضمان البائعء وَآلّه إذا تلف قبل 
القہض انفسخ البیعء ونص'عليه الشافعيٴ رحمہ الله فی مواضء."'''' 
فیُفھم من اأصلھم حکمالحالات المختلفة لتعیّب المبیع عندھم, وھو کما یلی: 
-١‏ إذا تعیّب المبیع فی ید المشتری والخیار له فإلّه یتعیّب من ضمانہ لأنَ ملكَ 
المبیع قد انتقل إليه. وضمان التعیٔب فی ید المشتری زمن الخیار علی مَن یملك 
المبیع وفق الأصل المذکور فلا یملك ر٥ٗالمبیع‏ بحکم خیار الشرط لحدوث عیب 
فی ضمانه لم یکن عند البائعء کما لم یکن لە ذلك بحکم خیار العیب إذا الع علی 
عیبٍِ قدیم بعد حدوث عیبٍ فی ضمانه. واللہ سبحانه اُعلم, 
-٢‏ إذا تعیب المبیع في ید المشتری والخیارللبائع: فإلّه یتعیّب من ضمان البائع, لأنَ 
ملگه للمبیع لم یزل قائمء وضمان التعیٌب علی مَن یملك المبیعٌ کما مر وینبغی ان 
یُستثٹنی منە ما إذا حصل التعیٌب بفعل المشتری, فیکون التعیّب من ضمانه وذلك 
لان مذھب الشافعیّة فی البیع البات( ان إتلاف المشتری للمبیع فی ید البائع بُعتبر 
کقبضه للمبیعء وقد فرعوا حکم التعییب علی حکم الإتلاف: فاعتبروا تعییبَ 
المشتری للمبیع فی ید البائع أیضأً کقبضہہ فینبغی ان یکون حکمُ تعییبه للمبیع فی 
یدہ زمن خیار البائع مثل تعییبه للمبیع فی البیع البات قال الستبكيٴ رحمہ اللہ تعالی: 
''ومتی حصل العیب من جھة المشتری (اأ٘ی قبل قبضه للمبیع من البائع) فلا 
خیارَله علی الصتحیح تفریعاًعلی أَنْ إتلافہ قبض, وو الصتحیح المشھور.'"'' 








۱۲١:۱۲ تکملة المجموع‎ )٢( 


فقه البیوع 
وع اسرمسی ان من ھذا الحکم ما إذا حصل التعیٗٔب بفعل 
المشتری فعتبر قبضأمنه ویحصثل العیب من ضمانہہ کما مر آنفا. 


-٤‏ إذا تعیّب المبیعفی ید البائع والخیارٴلهہ فالتعیّب من ضمان البائع. 








أمّا الحنابلة فقد مر تصریح ابن قُدامة رحمه الله تعالی بأنَ الملك فی بیع الخیار بنتقل 
إلی المشتری بنفس العقد ولا فرق بین کون الخیار لھماء أو لأحدھما. وقد مر أَنّھم 
رجحوا انتقال الملك إلی المشتری فی ظاھر المذھب بجمیع ما یتفرع عليهہ فقالوا: 
ینتقل ضمانٌ المبیع إلی المشتری کما ینتقل فی البیع البات“عندھم, فإن کان المبیع ممّا 
لایتعلّق بە حقٗ التّوفیة ینتقلالضّمانٌ بمجرٌد العقدہ وإن کان ممّا بتعلق بە حق التوفیة 
فإن الضمان ینتقل بعد قہض المشتری إِیّاہ. ویفھم من ھذا أَنّ تعیّب المبیع إذا حصل 
فی ید البائع فإن کان المبیع ممالا یتعللق بە حق التوفیةہ فالتعیّب من ضمان المشتری: 
وإن کان مما یتعللق بە حق التوفیة فاللْعیّب من ضمان المشتری ولا فرق فی ھذا 
الحکم بین ما إذا کان الخیار للبائع أو المشتری أو لھما۔ وأٰمَّا إذا حصل التعیّب فی ید 
المشتری فالضمان منه سواء کان الخیار لە أم للبائع اُم لھما جمیعا. 


-۵٥‏ تعیْب المبیع ان کان الخیار لکل من العاقدین 


التفصیل المارٌ ینجری فی تعیّب المبیع إذا کان الخیاز لأحد العاقدین. أمَا إذا کان 
الخیار لکل منھماء فلم أجد حکمّه صریحاً عند الحنفیّة إِلا ان ضابط سقوط الخیار 
عند الحنفیّة ما ذکرہ الکاسانیٴ رحمہ اللہ تعالی: 


''وأما خیار البائع والمشتری جمیعا فیسقط ہما بسفُط بە حالة الانفرادہ 


۱ ۱ لمبحث الثامن 








فأیُھما أجاز صریحاً أو ما یجری مجری الصریح أو فَعَل ما یدلٌ علی 
الاجازۃ بطل خیارہہ ولزم البیع من جانبهہ والآخر علی خیارہ إن شاء آجاز 
وإن شاء فسخ, وأیُھما فسخ صریحا أو ما یجری مجری الصتریح أو فَعَل ما 
یدلَ علی الفسخ انفسخ أصاً ورأسأا ولا تلحقه الإجازةٔ من صاحبه بعد 
ذلك. وإِنّما اختلف حکم الفسخ والإجازة؛ لأنَ الفسخ تصرف فی العقد 
بالابطال: والعق بعد ما بَطل لا پحتمل الإجازة؛ لأنَ الباطل متلاش؛ وَأَمَّا 
الاجازۃ فھي تصرف فی العقد بالنّغییر وھو الإلزام لا بالإعدام, فلا جج 
عن احتمال الفسخ والاجازة, ولو أُجاز اأحُھماء وفسخ الآخرہ انفسخ العقا 
سواء کان علی الَعاقُب أو علی القران؛ لأنَ الفسخ أُقوی من الاجازۃ."''' 
فمقتضی ھذا الضابط ان المبیع إذا تعیّب تعیب فی ید المشتری بعیب لایحتمل الارتفاع؛ ء فانہ 
مانعٌللرّت فیلزم البیع من جانب المشتری, والبائععلی خیارہہ إِن شاء أُجاز البیع فیلزم 
المشتري النّمنء وإن شاء فَسَخه ویأخذ المبیع المعیب؛ وعلی المشتری ارشٌ ات 
الحادث. ویجری ھنا اختلاف الإمام بی حنیفة وصاحبيه رحمھم الله تعالی فیما إذا 
حدث العیب بفعل البائعء کما مر تفصیله. 
وأْما إذا حدث العیب فی ید البائعء والخیار للعاقدین جمیعا فِإنَ العیب الحادث من 
ضمان البائعء ثمّ إن کان بآفة سماویّة أُو بفعل أَجنبي فالمشتری بالخیارہ إِن شاء 
اأخذ المبیع بجمیع النَمنء وإن شاء ترک وإن کان بفعل المشتری فالظاھر أنَ البیع 
یلزم من جانبهه والبائع علی خیارہہ إن شاء أُجاز البیع فعلی المشتری الثمن: وإن 


۵۳۹ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 





فقّه البیوع 





شاء فسخه؛ فعلی المشتری أرش العیب الحادث. وإن حدث العیب بفعل البائع 
فالظاھر ان البیع یبطل کما إذا تعیّب المبیع فی ید البائع بفعل نفسہہ وکان الخیار لە 
وحدہ. واللہ سبحانه أعلم. 

ام المالکیّة فقد ذکر القرافیٴ رحمه اللہ تعالی أَنَ التعیّب زمن الخیار یکون من 
ضمان البائعء سواءٗ أکان الخیار اللبائعء أم للمشتری. أُم لھما جمیعا وسواٴ حصل 
اهت لی نف الام ارالمتتری'"' 

وبُفھم من أصل الشافعیّة ان التعیّب فی هذہ الصتورة إن حدث فی ید البائع, فإلّه من 
ضمانه. أَمّا إذا حدث فی ید المشتری, فمقتضی أصلھم أُنَ التّعیّب من ضمان مَن 
یملك المبیع وقد مر ان الِلك فی صورۃ اشتراط الخیار لکلٗ من العاقدین موقوفة 
فان تم البیع بانَ ان ملك المبیع للمشتری: وملك الََمن للبائع من حین العقد وإن 
فُسخ البیع فللبائع مك المبیع وللمشتری ملك التَمن من حین العقدہ وَأنَه لم 
یخرُج شیئٌ عن مِلك مالکھ. والظاھر أنّ تعیّب المبیع فی ید المشتری یقتضی تمامٌ 
البیعء لأنَ المبیعٌ لا یمکن رہ معیباً إلی البائعء وبذلك بانَ أَنّ المبیعٌ کان فی ملك 
المشتری من حین العقدہ والغمن کان فی ملك البائع من حینہ. واللہ سبحانه اأعلم. 


-٦‏ جریان الإرث فی خیار الرط 


وإن مات مَن لە خیارٌ الشرط فی أثناء ملاته بدون ان یفخ البیعء ھل ینتقل خیار 
الفسخ إلی ورثته؟ فیه خلاف“ بین الفقھاء. فقال الشافعیّة والمالکیّة: ینتقل الخیا إلی 
وَرثتہ ویجری فيه الارث کما یجری فی خیار العیب بالاتْفاق فله ان یفسثخ البیع. 


٤٤ :٥ الذخیرۃ للقرافی. القسم الثانی من کتاب البیوع‎ )١( 


۱ ۱ لمبحث الثامن 





وذلك بناء علی أصلھهم أُن الحقوق المتعلقة بالبیع تُورث.'' وھناك قول شاذُ 
عندالشَافعیّة أنّ خیارَ الشرط لا یُورٹ: وھو قول مخرج من قول مرجوح فی خیار 
المجلس أنّه لا پورثء لکن الراجح والمنصوص من مذھب الإمام الشافعیٌٗ رحمہ اللہ 
تعالی أَنّ خیار المجلس موروثٗ أَیضلّ فالقول بأنَ خیارَ الشرط لا یُورٹ بعید. قال 
امام الحرمین رحمہ اللہ تعالی: 
''مذھب الشافعی ام غیار ال طیریرت َتاذات رط ادن ات 
أحدُھمافی مدة الخیار, قام وارئّه مقامّه....قال صاحب التقریب: إذا حکمنا 
بأن خیار المجلس لا یورٹ,: فقد خرٌّج عليه بعض أثمتنا قولاً أن خیار 
الشرط لا یورث: فإنه کما اختص المجلس بالعاقد ولم یوجد منە فراق 
محسوس فکذلك الثرط یختص بالعاقد. وهذا بعید“جداً لم ارہ لغیرہ. "''' 
وقال الحنفیّة والحنابلة: لائُورثٗ خیارالشرط بمعنی أنَ البیع یصیرٌباتّاً بموتہ ولایملك 
الورثةُ فسخه بخلاف خیار العیب؛ حیثٗ یورث بلاخلاف ویُمارمثہ الورثة بعد 
المورث. وبیّن السرنحسیٗ رحمە اللہ تعالی وجە الفرق بینھماء وقال: 
''لأنَ المشروط لە الخیارٴمُسلّط علی الفسخ من جهھة صاحبہ... والمسلطٌ علی 
التصرّف فی حق الغیر لایقومٌ وارئه 0 4 بالبیع إذا مات, 
بخلاف خیار العیب, فالمقصود ھناك هو الفسخ, ولکن المطالبة بتسلیم ما هو 
وع شوج ھا کے ہے جاک اکر 


(١)المدونة‏ الکبری کتاب: البیّعین بالخیار ٣‏ ۲۰۸و ۲٣۰۹‏ 
(٢)نھایة‏ المطلب فی درایة المذھب, باب خیار المتبایعین :٥‏ ۲۷ 





فقّه البیوع 





رات اکور ٹا زاس انا 


ولکن الحنابلة قالوا: إِن کان صاحب الخیار قد طالب بالفسخ فی مُدٰة الخیار قبل موته ثمٌ 
مات یکو لورثنہ الخیار."'' وکذلك نسب شمسسٗالدین ابن قدامة ھذا القول إلی الإمام 
أبی حنیفة أٔیضهً ''' وإن لم أجدہ فی کتب الحنفیّة. والظٌاه ره لیس من قبیل جریان 
لإارث فی الخیاں لّه لمّا طالب بالفسخ فی حیاتہہ فقد انفسخ البیع: وما بقي إلاً رهٌالمبیع 
واللمن, فصارالمبیع مملوکاً للبائعء واللَمنَ دیناً فی ذخته إِن کان قبضہ. فإن کان الخیار 
سکری لات ررض کرت ال کرک تنا لی اف ان دا اب ران 
کان الخیارٴللبائع, فإن ورثن یستحقّون المبیعٌلانّه بلئ“لمورٹھم'“ 

ون ھذا الاختلاف فی ورائة الخیار فیما إذا لم یکن ھناك تصریح فی العقد بشأن 
الورائة. أمَا إذا صرح العاقدان فی العقد بأنَ خیار الشرط ینتقل إلی الورثة عند موت من 
له الخیاں فلم اُجد فی ذلك نصتًّا من الفقھام وقد جری العمل فی العقود الیوم اُنھا 
تصرح بأَنَ العقد كَلە ینتقل إلی ورثة العاقد عند موته وإن کان العقد بصرح بذلك: 
فالظاھر أَنَ الخیار ینتقل إلی الورثةہ واللہ سبحانه أُعلم. 


٤٤ :۱۳ المبسوط للمرخسيء باب الخیار فی البیع‎ )١( 

٤٤ :٢ شرح منتھی الإرادات: باب الخیار فی البیع‎ )٢( 

۷۷ :٤ الشرح الکبیر علی متن المقنع مع المغنی‎ )٣( 

)٤(‏ ثمّ وجدت؛ تأیید ذلك فی کلام الشیخ محمد بن صالح بن محمد العثیمین رحمه اللہ تعالی, 
حیثٗ قال: "لأّه إذا قال: فسخت انفسخ البیعء ولم یبق خیارہ وأُما إذا قرت المطالبة بأَنّه قد 
قال: اُنا علی خیاری, فھذہ ثابتة وإن لم فُلھاء لأنه مادام اشتری بشرط الخیار ولم /ُسقط الخیار, 
فالأصل بقاؤہ.'(الشرح الممتع علی زاد المستقنعء باب الخیار  )۲۹٢‏ 





امحثَالاص 
۷- خیار التّعیین 
خیارٌ التّعیین حقٗ العاقد فی تعیین أُحد الشیاء التی وقع العقك علیھا علی سبیل 
التردید. رذلالع ات کنا اعد ی مھ رملواف اوعلی اما ور غ ‏ مار 
الاعیس لق ال ما لوم نتر لھتاد امت مک احنشدی قرب و اعت 
فی خلال ثلائة ایام ویقبله البائعء أو یقول البائع ''بعته منك أحد ھذین التٌوبین: 
وأعیّنه فی خلال ثلاثة أَيّام وقا المٹتری: 
وھو مشروع عند الحنفیّة والمالکیق''' وممنوعٴعند الشافعیّة وجمھورِ الحنابلق''' 
لأنَ المبیع مجھول. ففيه غرر. وقال صاحب الھدایة: 
''والقیاسٗ ان یفسشد البیعفی الکل لجھالة المبیع: وھو قول زفر والشافعی وج 
الاستحسان أَنّ شرع الخیار للحاجة إلی دفع الغبْن, لیختار ما هو الأرفق 
والأوفق. والحاجة إلی ھذا وع من البیع متحفت لالة یحتاج إلی اختیار مَن 
یثق بەہ اُواختیار من یشتریه لأجله ولایمگنه البائع من الحمل إليه إلً بالبیع؛ 
فکان فی معنی ماورد بہ الٹ ء "'" 
۸ - شروط خیار التعیین 
ویشترط لجواز العقد بخیار التّعیین شروطآتیة: 
الأوٴل: ان يُشترط الخیار فی صٌلب العقد. فإن باع إحدی الشاتین وافترقا بدون 
(١)فتح‏ القدیر٥: ۵٥٥‏ والدسوقی ۱۰١ ٣‏ 


۹۹ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٢( 
۵۲٢ :٥ الھدایة مع فتح القدیر‎ )٣( 





سو ات ای 
ذکر الخیار بطل البیع. 

۴اا ےک رھت فغای اسنا تر ادن الات کت2 
الجنس, کما إذا باع مُداٗ واحداً من ثلاثة أمدادہ اأُحدھا حنطةء والٹّانی شعیرہ والتّالث 
عق ری تی گا علی شاو اتیج تھا الم کی العطالات لکل 
الجنس, وعللوا ذلك بأَنه لاحاجة فیھا إلی خیار التّعیینء لعدم التّفاوت ''' 

ولکن ھذہ العلَةَ منقوضة بتفاوت الأنواع والأوصاف فی جنس واحد. فلوکان المبیعٌ 
حنطة مثل فإِن فیھا جیّداً ووسطاً وردیئاء وأوصافُھا تختلفئ 7 المزروعة فی بلدِ إلی 
المزروعة فی بلد آخر. وقد یحتاج المشتری إلی التروّی فی اختیار نوعھا ووصفھاء 
فکیف یُقال: إلّه لاحاجة لخیار اللّعیین فی جنس واحد إِلاً إذا أرید بانحاد الجنس التّماثلّ 
فی الاو اع والاُو صاف. فالظٌاھر انّه لامانع من اثدر اط غیارالتع فی متخد ےت اشنا 
إِن کان ھناك تفاوت"فی الأنواع والأوصاف: سواءٴأکان من القیمیّات أم من المثلیّات. 

وإِنّ کثیراً من الأشیاء الّتی عداھا الفقھاء من القیمیّات, أصبحت الیوم من المثلیّات: 
مثل الأثوابء والمراکب, والمنتجات التی تُصنع بالأجھزة الکھربائیّةہ فإنّھا لاتختلف 
آحاڈھا من طراز واحد. وتختلف طرازاتّھامن جنس واحد ففائدة خیار الّعیین فیھا 
ثابتة بلا ریب. واللہ سبحانه اُعلم. 


۹- توقیت خیار التَعیین 


الشرط النّالث: اُن بُحدًه للخیار مدك٤ٗ‏ معلومة. ثمٌ مُعظم الحنفیّة علی أَنَ مدانّه مد خیار 


۳١٣ ةدام۲٦٢‎ :۲ شرح مجلة الأحکام العدلیْة للأأتاسی,‎ )١( 
۳۷ ۹ فقرہ ۵ عکعن البحر الرائق‎ ٣۹ ۸ ۱ ٤ ردالمحتاں مطلب فی خیارالتعیین‎ )٢( 


المیحث الثامن 





الشرط وھی ثلاثة أيّام عند الإمام أبی حنیفة والنْلاث ومازاد علیھا عند الصّاحبین بعدأن 
یکون معلوماً, وھو قول الکرخی والطحاوی'' وعليه مشت مجْلَة الاأحکام العدلیّة ''' 


وأَما المالکیّة فالظاھر أَلھم یشترطون الّوقیت: ولکنھم لایقیّدونه بثلاثة َیّام. قال فی 
منح الجلیل: ''وإن مضت مدٴةٗ الخیار ولم بختر ثمٌأراد الاختیار بعدھاء فإن کان بعیداً 
من أَيام الخیار فلیس لە ذلك: وإن قرب منھا فذلك لە.'''' وحکاہ عن ابن القاسم 
ضا وھذا یدل بظاھرہ ان مدَة الخیار لاتتقیّد عندھم بثلائة أيّام. 


ثمّ إن مضت ملٴةٗ الخیار ولم یُعیّن مَن لە الخیار المبیع فحکمُە عند المالکیّة أَنَه 
يہ العشسامن کا سس الو فان الذرھر رص اف فی لان نوا تد اط 
ولابُعلم ماھو منھماء فوجب ان یکون فیھما شریکاً ''* 

ما الحنفیّة فقد ذھب ابن تُجیم رحمہ اللہ تعالی إلی أَنَه لو مضت مٴَةٌ الخیار ولم 


و سج ۰ 2 وب ورت. : 2 


)١(‏ بدائع الصنائع :٤‏ ۳۷ ولکن الکرحيٗ رحمہ اللہ تعالی یجعل خیار التّعیین فی حکم خیار الشرط 
فیھماء فله ان یرڈ البیع فی کلیھما فی مدة الخیارکما ذکرعنه فی المحیط البرھاني۰٠: ١١‏ کتاب 
البیوعء فصل ۱١‏ 

۲٦٢ :۲۰۳۱۷ شرح المجلة للٌأناسی . المادۃ‎ )٢( 

(۳) منح الجلیل لمحمد علیش ۵: ٥٤١‏ 

۱۰۷ * الشرح الکبیر لللاردیر مع اللاسوقی‎ )٤( 

)٥(‏ ومال الزیلعيٴ رحمه اللہ تعالی إلی ان الّأأقیت لیس بشرط فی خیار التّعیین, لّه لافائدۃ للَّوقیت. 
ولکن قال ابنْ نجیم رحمم اللہ تعالی فی بیان فائدة النَوقیت :''ارتفاغ العقد فیھما بمضيٗالمدٰة من غیر 
تعیین, بخلاف مُضیّھا فی خیار الشرط فإله إجازۃء لیکون لکل خیار ما بُناسب.'' (البحر الرائق :٤‏ ۳۷) 





فقه البیوع 





الله تعالی بأَنه لم یستند فی ذلك إلی نقل.''' والذی یظھر من عامة کتب الحنفیْة ان 
البیع لاینفسخ بعد انتھاء مدة خیار التعیینء بل یُجبر مَن لە الخیار علی التّعیین, 
وعلَلوہ بأنَ البیعٌ قد انبرم فی اأحدھما بمجرٌّد العقدہ ومتی انبرم البیعء صارالمشتری 
بمنزلة الشريك المختلطِ مال بمال غیرہ فیٔجبر علی النّعیین کما یُجبر الشريك 
غلی القسمة إن طالب ذلك الشریك الآخر.''' وفائدة ضرب المْكة فی خیار الّعیین 
ان الآخر لایستطیع ان یجیٔرہ علی النّعیین قبل مُضيٗ المدة, لیتمکن مَن لە الخیارٴمن 
الاروی فی اختیار أحدھماء ولیحصل المقصوڈدالّذی من أجلە شرع الخیار ''' 
۰- ھل یجوز خیاز التّعیین فی أکثر من ثلاثة؟ 

الشرطٌ الرابع عند الحنفیّة: أن لاتزید الأفرا المختار منھا علی ثلاثة۔ فلایجوز خیار 
التعیین فی آکٹر من ثلاثة أفراد. قال الکاسانیَ رحمہ اللہ تعالی: ''والحاجة تندفع 
بالتحرٴی فی ثلائة لاقتصار الشیاء علی الجیّد والوسط والردیئ, فیبقی الحکمُ فی 
الزیادة مردوداً علی أصل القیاس, ولانَ الس تعاملوا ھذا البیع لحاجتھم إلی 
ذلك...ولاتعائل فیما زاد علی القّلاثة فبقی الحکمُفیه علی أصل القیاس. "ا 

أمّا المالكیّة فیُجیزون الخیارَفی آکثر من ثلائة إن کانت من صنفِ واحد. جاء فی المدوٰتة: 


75 ٣ 


راف ات قاز الا تق ارس سر مفڈو الا اب رعی غےھ رت ٹر ا 


(١)رذالمحتاں‏ مطلب فی خیارالتعیین :۱١‏ ۳۱۸و ۳۱۹ فقرہ ۲۲۷٦٢‏ 
(۳) الحواشی السعدِیّة علی فتح القدیر٥: ٢٢٥‏ وشرح مجلَة الأحکام للأناسی, ۲: ۲٦٢٢‏ مادّة ۳۱۷ 
)٤(‏ بدائع الصنائع ۳۵٣ :٤‏ 


المہ لمبحث الثامن 








بعشرۃة دراھم علی أنّی بالخیارثلاثا آخذ أحدھما بعشرة دراھم, اُیجوز 
ھذا فی قول مالك أم لا؟ اہك کات لت سرا5(ن گاتا ٹون آز 
أُثوابا کثیرة فاشتری منھا ثوباً یختازہ وضرب لذلك أجلاأَاماً؟ قال: نعم, 
هو سواءٴعند 0‌مت [390‏ 
زیالاگرتافن الکَاسان عم اش فان سی عل اق پاقلاتٹ سن ال لا اج فی 
اکٹ من ثلاث لاشتمالھا علی الجیّد والردیئ والوسط, مقتضاہ ان یجوزفی آکثر من 
ثلائق إذا ثبتت الحاجة إلیھا. وإنْ تنوٌع المنتجات الیوم لم یقصر الّفاوت علی الجیّد 
والرٴدییع والوسطہ بل هناكد ألوانٌ وصناعات" فی کل من الجیّد والردیئ والوسطء 
والحاجة داعیة إلی خیار التّعیین فی أُکثر من ثلائة لکثرۃ النواع والأوصاف: وقد 
جری التّعامل بذلك, فلا مانع من إثبات الخیار فی أکثر من ثلاثة. واللہ سبحانه اُعلم. 
ثمٌھل یجوز ان یقع الاختیار علی واحد أو یجوز أن کرت العادی اھ ام 
واحد؟ لم أجد فیه نصتاً من الحنفیّة ولکن صرح المالکیّة بجواز ذلك. قال القرافیٗ 
رحمه الله تعالی: "'یجوز شراء ٹوب من ثوبین بخیارہ أوحمسین من ماثغ إِن کانت 


سا راعتا۔"''' رالظافر آن بذت الخفقظلایای ذللكف 


ویجوز اشتراط خیار التّعیین فی جانب البائعء کما یجوز فی جانب المشتری کما فی 


)١(‏ المدونة الکبري: آخر کتاب بیع الخیار ۲۳٣‏ وراجع أیضا الذخیرة للقرافی ۳٣ :٥‏ والتاج 
والڑاکلیل للمواق بھامش الحطاب٤: ۳٦٣‏ 
)٢(‏ الذخیرة للقرافی :٥‏ ۳۲ 





فقه البیوع 


جامع الفصولین'' صورثُه اُن یقول المشتري: اشتریتمنك أحدَھذین النوبین علی ان 
تَعطیّنی أَيُھما ششت بالنّمن الذي تَعَیّن له فله ان یُلزم المشتري أَیُھما شاء إلاً إذا تعیّب 


أخلاھمافلیس لە أن تِزمة المعیب إِلأ برضاہ''' 

۱ - ھل پُشترط خیار الشرط مع خیارالتّعیین؟ 

ثم اشترط بعضٗ الحنفیّة لجواز خیار الّعیین ان یکوںَ مقروناً بخیار الشّرط بمعنی ان 
بشترط من لە خیارٌ التّعیین أَنّه یکون علی خیار الشرط بعد التّعیین. ولکن صحٌح 
فخرالإسلام أنّ ذلك لیس بشرط لجواز خیار الّعیین. وھو الّذی مشی عليه 
المتأخّرون.'"ولکن یجوز ان یشترط أحڈُھما خیارَالشرط مع خیار التعیین, بأن یقول: 
لی خیارٴاللّعیین فی أحد ھذین الشیئین, ثمّ یکون لی الخیار بعد التّعیین أُن أُفسخ البیع 
فيه إلی ثلاثة أیام, فیأخڈ کل واحد من الخیارین حُکمّه کما یجوڑ أُن یشترط لنفسه 
خیارَالشرط فی أحدھما بغیر عینه مع خیار التعیین, فئسقط خیار الشرط بعد ثلائة أَيام 


ویہرم البیعفی اُحدھماء 31ئ٣"‏ خیار تعیینه فی تلائة ام اقف ا 


-۲٢‏ ھلاك المبیع عند اشتراط خیار النّعیین 
ثمإن کان خیارٴالّعیین للمشتری, فھلك اأحدڈُھما أوتعیٔب, لزم البیع فیە بثمنە عند الحنفیّق 
لأنَ المعیب ممتنعالرت فتعیّن هو مبیعا لأنَ ره إِنّما یکون إذالم یتعین مبیع فإن ادّعی أَنَه 


۳٣٣ :١ جامع الفصولین‎ )١( 
۳۱٣ مادة‎ ۲٦٢ :٢ شرح المجلة للاأتاسی‎ )٢( 


۱ ۱ لمبحث الثامن 








اختارَ ماھو سالم من الھلاك أو العیب, لم بٌقبل قولّه لأنّه فی دعواہ ذلك منَهَم فکان 
التعیّب اختیاراًدلالة وتعیّن الآخرٌللأمانة حتی إذا ھلك الآخر بعد ھلاك الأوٴل, أو تعیب 
(ہدون تع منە) لایلزم عليه من قیمته شیئ: فإن قیل: قبضُ الآخر لایکوںَ أُقل من 
المقبوض علی ستوم الشراء وھناك تجبٔ القیمةً عند الھلاك, أجیب بأنە أقلّ من ذلك: 
لأنَالمقبوض علی سوم الشراء مقبوضعلی جھة البیعء وھذالیس کذلك لان لم یقبض 
الآخر لیشتریّہ وقد قبضه بإذن المالك, فکان أمانة. ولو ملکا جمیعا معا فی ید المشتری: 
سواء أکان الخیار لە أم للبائع یلزم المشتری نصفۂ ثمن کل واحدِ منھما لشیوع البیع 
والأمانة فیھماء وکذا إذا ھلکا علی التّعاقب ولم يُاارَالستابق منھما''' 

ا المالکیّة فعندھم فی ضیاع اکر 0 الا نات الف کرت ئل کا 
بینھماء وکذلك الذی سم من الضّیاع یکون مملوکاً لھما علی وجهھ الشیوع؛ 
والمشتری عليه نصفۂ‌ثمن کل منھما. 

والقول الآخر: إِنَّ المشتري یلزمه نصفے٤ثمن‏ التالفء ولە رد الٹّانی. 


فلت 2و اس ہقاف سر تل٢‏ سس را وت 
ذ3 ہہ یىی قمھم من اه یصمن ومھم 


من قال: یضمن الإثنین. وفیە أقوال أآخری۔'' 


۱۰١ ٣ والداسوقي‎ ۶۸ :٥ ولیراجع للتفصیل الذخیرۃ للقرافی‎ )٢( 


فقه البیوع 








-٣‏ جریان الارث فی خیار النّعیین 
وخیارالّعیین یجری فیه الإرث عند الحنفیّة والمالکیّة'''بخلاف خیار الشرط علی 
قول الحنفیّة ووجه الفرق علی قولھم أُنَ ما فیه خیارٌ العیین اختلط بملك المورث: 
نضاومیراٹارلا ہلل العلاع عند غیار الت ط ا لیران الارتث متام سا 
1ت وارلضارس فا سی رز رای 9 0ف لاف على اھشورت راڈ 
سبحانه وتعالی أأعلم. 

-٤‏ خیار النّقد 


خیارٌ اللّقد ما بُعطی البائع حقٗ فسخ البیع إن لم بنفُد المشتری التَمنْ إلی مدق معیّنة 
بے ہویب ہو ہاو کے وا 
و کاو سر رون سے اروا سو تو 
تلقاثیّاء بخلاف خیار الشرط حیثٗ یلزم فيه البیع بمُضیّھا إذالم يُفسخ فیھا. 
نذا الخیار مشروعند | لحنفیّة والحنابلة. قال ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی: ''فإِن 
لئ لی آن تتلق ال ال لات ارس معلومة وإلاً فلا بیع بینناء فالبیعٌ 
ا رر درو ۶ ورک 1 ۲ 7 7 0۳0( 

صحیح: نصٗ عليه وبه قال ابوحنیفة والثوریَ وإسحق, ومحمّدبن الحسن. 


ثمّ إِنْ خیار الّقد عند أبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی یتقیّد بثلاثة أَيّام کما هو مذھبه فی 
)١(‏ الذخیرۃ للقرافی: القسم الثانی من کتاب البیوع :٥‏ ۳۵ والھدایة مع فتح القدیر ۵: ۵۱٥‏ 


۵١١٥ :۵ الھدایة مع فتح القدیر باب خیار الشرط‎ )٢( 
۱۱۸ :٤ المغنی لاہن قدامة‎ )٣( 


۱ ۱ لمبحث الثامن 








خیار الشرط. وأمّا الحنابلة ومحمّد بن الحسن رحمھم ال تعالی فیجوز عندھم إلٰی 
ا مدة معلومة ولایتقیّد بثلائة أَيّام جریاً علی أصلھم کی اشنا ال شرطت اتا 
زی سان رعمہ الف تال فی بین غیاز الشرط خیث پجوزہ لِمَا وق ٹلا 
أبام وبین خیار اللّقد حیثٗ لایُجوٴزہ لما فوقھاء وبیّن صاحبُ الھدایة وجةه الفرق 
صاعلا غار رظ لا (علی آئر ای غر رضی اك ہنا نی جوا 
شرط الخیار إلی أکثر من ثلاثة أیام ) وأخذ فی خیار اللّقد بالقیاس''' 

وخیار اللّقد غیرٌ مشروع عند الشُافعیّة حسب مذھبھم الرَاجح. قال اللأوويَ رحمه 
اشفای "لو انی متا فرط اق اق این کی تال ایام فلابیع 
بینھماء أو باع بشرط آأنّه إِن ردَالئَمنَْ فی ثلاثة أيامء فلا بیع بینھماء فوجھان حکاھما 
المتولی وغیرُہ: اأحدھما:یصح العقكه ویکون ا فا ا می 
شرط الخیار لنفسە فقطء وفی النَانیة أَنّ البائع شرطه لنفسه فقط وھذا قول أبی 
اسحق, قال: لأنّ عمر بن الخطاب رضي اللہ عنه أجاز ذلك. والنّانی: وھو الصّحیح 
باتٌفاقھم وبە قطع الرٌویاني“وغیرٌہ أنَالبیع باطلٌ في الصّورتینء لأنَ ھذا لیس بشرط 
خیار بل هو شرطٌ فاسل مُفسِل“للبیع: لأه شرط فی العقد شرطا مطلقَاء فأ٘شبه ما لو 
باع بشرطأَنّه إِن قدم زیلا القومٌ فلا بیج بینھما۔” 

وقد رُوي عن الإمام بالك دعس افش قان ی وت ااقاتب نات رر اہ نالارن آد 
البیع بھذا الشّرط باطلء کما هو مذھب الشّافعیٴ رحمہ اللہ تعالی. والعّانیة: أَنَ البیع 
جائزٌ والشرط نافذ کما هو مذھب الحنفیّة والحنابلة. والَّالثة: أَنّ البیع صحیحٌ 
(١)الھدایة‏ مع فتح القدیر٥: ٣۵٥٥‏ و٥٠٥٠‏ 

۱۹۳:۹ المجموع شرح المهذب‎ )٢( 


فقه البیوع 
والشرط باطل. وھذہ الرٴوایة الّالثة هي التی اقتصر علیھا فی المدوٴنة ومشی عليه 
خلیل فی مختصرہ. 

ٹم قال بعض المالکیة إِنّ معنی بطلان الشرط أَنَ النَمن یجب حالاّ وقال بعضھہ: 
إلّه یُعتبر مؤجلا إلی المدة المضروبة ولکن لائفسخ البیع إِن لم ینقد النَمن عند 
الأجل, بل لایزال البائع یُطالبه بە. وھو الذی اختارہ خلیل فی مختصرہ''' 

وقد صرح فقھاء الحنفیّة بأنه لولم ینقد المشتری النّمن إلی الوقت المحلادہ کان البیعٌ 
فاسدأء ولیس مفسوخأٌ وفرعوا عليه أُنَ المشتري لو أعتق العبدَ المبیع بعد الملة 
المحداّدۃ, نفذ عثله إن کان فی یدہ وعليه قیمتّ. ولاینفذ العتق إن کان العبد فی ید 
البائع.''' وذلك لن البیع فسد ہمضيٴ المدة بدون نقد الَّمن وتصرّف المشتری فی 
البیع الفاسد إِنّما ینفذ بعد قبضہ لا قبله لأنّه لایملکه بدون القبہض. وینبغی ان یکون 
الحکم کذلك إذا باع المشتری المبیع بعد مضيٗ الملاق فإن کان قہضه؛ نفذ البیع 
ووجب عليه المثل أو القیمة لکونە فی حکم المقبوض ببیع فاسد. 

2 إذا باع المشتری المبیع خلال المدة المحدّدة ولم ایت جاز البیع ووجب 
۰+ 








(١)ھذہ‏ خلاصة مافی حاشیة اللاسوقی علی شرح اللاردیر ٣‏ ١۱۷و٦۱۷‏ 

)٢(‏ شرح مجلہ الأحکام العدلیة للأتاسی ۲٥۸ :٢‏ المادة ٣۳۱عن‏ الخانیّة 

(۳) نقل ابن عابدین عن الْھرالفائق: ''ثمّلو باعه المشتری. ولم یاُد الََمن فی الثلاث: جاز البیع وکان 
عليه النُّمن.'' (رد المحتار ۲٦۹ :۱١‏ فقرہ )۲۲٦٢۹‏ والظاھر ان قوله :فی النلاث'' متعلق بقوله ''باع" 
أی "'باع فی أثناء الثلاثة أَيّام المضروبة للّقد. أمّا إذا باع بعد مضيٗ المدة, فظاھر القول بفساد البیع 
بمضيٴ المدة أنّه یجری عليه أحکام ما اشتراہ الرجل ہبیع فاسدہ فتجب عليه القیمة کما فی الإعتاق. 


المبحث الثامن 








البائع: إن شاء اأخخذہ مع اللّقصان, ولا شی لە من امن وإن شاء ترکھ وأخذ النّمن. 
زلڈبعری ارت ٹی غار ات فاقاما ری اکر بحا رای افامت 


الخیار بطل البیع. 





-۰٥‏ الباب الثالكث 
فی البیع الباطل 


اختلف الفقھاء فی تعریف البیع الباطل. وذلك لأنَ الحنفیّة ھُم الذین انفردوا من بین 
لأأِمّة الأأربعة باللّفریق بین البیع الباطل والبیع الفاسد. أما الأُْمَة النّلاثة فإلَھم لا 
ُفرّقون بینھماء فکل بیع فاسد باط لّ عندھم. وعلی ھذا الأساس, عرٰفوا البیع الباطل 


بآّه مالم یترب عليه أُثرّہ, فلم یُٹیڑ ولم تحصل بە فائدنّه من حصول الملك۔''' 


أتا الحنفیّة فَإلَھم یُفرٗقون بین البیع الباطل والبیع الفاسدہ بأَنَ الباطل ما لا یکون 
صحیحاً أضلاً ووصفاً والفاسد هو ما لا یصح وصفا'' والذی یظھر من کلام الفقھاء 
الحنفیّة أنَ البطلان بھذا المعنی إِنّما یحصثل بخلل فی رکن البیع أو فی محل'' 
والمراذٴمن رکن البیع الإیجاب والقبولء ومن محلٗالبیع المبیع والنّمن. فالبیع الباطل 
عند الحنفیّة ینقسم إلی قسمین: 


(١)الموسوعة‏ الفقھیة الکو یتیْة ۹: ۵۲ "البیع الباطل " 
(۳) رڈالمحتار باب البیع الفاسد ۵٥۳۷ :١٤‏ و ۵۳۸ فقرہ ٣‏ ۲۳۲۵ 


المسیحث الثامن 


-٦‏ الأول: ما بطل بسبب قصورِ فی الایجاب أو القبول 








وله صور آتیة: 
۲- أُن یکون البیع معلقاً علی شرطہ أو مُضافاً إلی المستقبل, فَإنَ البیع لایقبل 
الْعلیق ولا الإضافة. وقد بسطنا الکلامَ علی ذلك فی الشرط الول والتّانی من 
الشروط الّتی ترجع إلی صلب العقد. وہما ان البیع لایقبل اللّعلیق والإ(ضافة فصار 
الاایجاںس کالمعدوم ومن هھدذہ الٰجھة دخل البیع 2 البیوع الناظ2'' سان تی 
البیع الفاسد اختلاف عبارات الحنفیّة فی ذلك. 
-٣‏ ان یکون الشُخصٰالواحد عاقداً من الجانبین, فَإنَ الواحدلایتولی طرفی العقدہ 
وقد فصّلنا مسائله فی أحکام المتعاقدین تحت عنوان ''تعداد العاقدین'' وإِنما 
یدخل ھذا القسم فی البیوع الباطلة لما ذکر الفقھاء الحنفیّة تعدد العاقدین من 
شروط انعقاد البیعء لا من شروط مھ فا 
-٤‏ أُن لایکون القبولٌ موافقاً للاڑیجاب: أو کان القبول بعد سقوط خیار القبولء 
وقد ذکرناہ فی مباحث الاإیجاب والقبول. ۱ 
(١)ومما‏ یدل علی کونە باطلاً لافاسدا قول الڈر المختار: ''کل ماکان من التملیکات أو التقییدات: 


کرجعة یہطل تعلیقه بالشرط.'' (ردالمحتار ٥۸ :۱١‏ و۹٥٦)‏ 
(۲)راجع بدائع الصنائع :٤‏ ۳۲۲ 





فقه البیوع 


5ء 


۷- والٹانی: ما بطل بسبب انعدام مالیّة المبیع أو الٹمن شرعا. 





ویدخل فيه صور أتیة: 
کت بیع ال جم أو الخنزیر أوالمیتة أُو الام المسفوح أو الحرْ وکل ما لايُعتبر مالاً فی 
)0( 

الشرع. 


تا الخمروالخنزیر فالمذھب عند الحنفیّة أَنّھما إِن تعیّنا مبیعا فالبیع باطلء وإن 
تعیّنا ثمناً أو أمکن جعلُھما ثمناً کما فی المقایضةہ بأن بیعت النّیاب بالخمر أو 
الخنزیر ء فالبیع فاسد. وقد ذکر منلا مسکین فی شرح الکنز ضابطه بقولە: "'إِنَ اُحد 
وو کو ت سس رو ہت 
المیتة واللام والحر باطل: وکذا البيع بھ. وإن کان فی بعض الاأدیان مالاٌ دون البعض: 
ِن أمکن اعتبارہ ثمنأ, فالبیع فاسد. فبیع العبد بالخمرہ أو الخمر بالعبد فاسد. وإن 
تعیّن کونّه مبیعا فالبیع باطل. فبیع الخمر باللاراھم أو اللاراھم بالخمر باطل."''' 


والفرق فی الحکم أَنّ فی حالة کونھما مبیعاء لایترتّب علی البیع أثر. وفی حالة 
کونھما ثمنأ, البیع فاسل“ فی المبیع إذا کان مالاً منقوٴماً شرعا''فیثبت ملكئۂ المشتری 
فیه بعد القہض, وباطل فی الخمر أو الخنزیر فیجب فسخّه وعلی البائع قیمة المبیع. 


روا اق من کون الع ہنا ویر کر مٹیا سَياووَ صاحب الھدایة: ۳ 2 


)١(‏ رذالمحتار: باب البیع الفاسد :۱٤١‏ ۵۳۷ و۵۳۸ 

(۲)شرح منلا مسکین, کتاب البیوعء باب البیع الفاسد ص۱۷۹ کما احال عليه محقق ر٥المحتار ١‏ ۱: ۵۳۸ 

(۳) قال فی الدر المختار: "وإن بیعت بعین۔ کعرض, بطل فی الخمر وفسد فی العرض, فیملکه 
بالقہض ہقیمتہ.'(مع رڈالمحتار )۵٥٦:۱٤‏ 


المبحث الثامن 
الخمر مالء وکذا الخنزیر مالَ عند أھل الذَق إلاً أنه غیر متقومء لما أنٌ الشرع أمر 
بإھانته وترك إعزازہ وفی تملکە بالعقد مقصوداً إعزاز یردالالاو ائر تر اھما 
بالتراھم, فاللاراھم غیر مقصودۃ, لکونھا وسیلة لما أُنّھا تجب فی الئة وإنّما 
المقصود الخمرء فسقط التقوْم أصل بخلاف ما إذا اشتری التَوب بالخمرہ لأنْ 
المشتري لوب إِنّما یقصد تملّك الثوب بالخمر وفيه إعزاژ لتوب دون الخمر 
فبقي ذکر الخمر معتبرآفی تملّك التّوب, لافی حق نفس الخمر حتّی فسدت السّسمیة 
ووجبت قیمة الوب دون الخمرہ وکذا إذا باع الخمر بالوب لألّه بُعتبر شراءَ الوب 
بالخمر لکونه مقایضة.“ 

ووجھه ابن الھمام بقول: ''والعکس (یعنی جعل الخمر مبیعاً والثوب ثمناً) وإن کان 
مکنا لکن ترجح ھذا الاعتبار لما فیه من الاحتیاط للقرب من تصحیح تصر٘ف 
العقلاء ور ےپ ار رت سیت 
ارب للع تو عست تب ار لالتی ۴" 








ھذا تفسیر ما ذکرہ أکثر فقھاء الحنفیّة وو الّذی ذکرناہ فی شروط المبیع: ولکن لم 
يقبَله ابن الھمام رحمه اللہ تعالی وذھب إلی ان البیع باطلٌ فی کلا الوجھین, سواء 
'إلا آنی اُقول وبالل التوفیق: مع ذلك إِنّ الخمر والخنزیر لیسا بمال فی شریعتنا۔ 


فان الشارع أھانھما بکل وج حتیٗ لعن حاملھا ومعتصرھا مع أَنّھا مقصودة 


٥٤:٦ فتح القدیر, باب البیع الفاسد‎ )١( 





فقه البیوع 
مال فی شرع أھل الکتاب علی زعمھم, وحیثٗ أمرنا ان نترکھم وما یدینون, فقد 
مرن باعتبار بیعھم إِیّاھا وبیعھم بھا. فإذا کان اأحد العوضین خمراً أو خنزیراً فی 
بیع المسلمء فھو باطلٗلائِفید الملك فی البدل الآخر: وإن کان ثمناً۔ وإن کان فی 
: ١ۃ(‏ 

یھو فصحیح 
وھذا کلامٴفی غایة الوجاھة واللہ سبحانه أعلم. 
وأَمّا المیتة واللامء فقد فصتلنا اأحکامھما فی الشرط الٹّانی من شروط المبیع. 
٢‏ ویدخل فی البیع الباطل بیع المعدوم وبیع مالیس بمال متقوّم شرعا وبیع غیر 
المملوك وقد استوففینا الکلام علی ذلك فی شروط المبیع والحمد للہ تعالی. 
-٣‏ وذکرالفقھاء من البیع الباطل بیع اللبن فی الضرء لالہ لابُعلم آنه لبن أو دمٌ أو ریحمُ 
فصار مشکوك الوجود فلایکون مالاً ” وبە قال الشافعيٗ وأحمد وإ(سحاق رحمھم اللہ 
تعالی. ونھی عنه ابن عباس وأبوھریرة رضي الله تعالی عنھما۔. وکرهه طاوس ومجاهد 
وخُکی عن مالك أنّه یجوز أَیّاماًمعلومة إذاعرفا جلابھا لسقی الصّبی کلبن الظأئر. وأجازہ 


عنھما من أَنّ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم نھی أُن یباع صوفَهعلی ظھرہ أو لبن فی 


۹۰ :٦ریدقلا‎ حتف(١(‎ 
0)0 2٤ ردالمحتار‎ (۲) 


المہ لمبحث الثامن 








ضرع. رواہ الخلال بإسنادم'" ولأّه مجھول الصفة والمقدار, فأشبه الحملٰ لأنّه بی 


عین لم تُخلق, فلم یز کبیع ما تحمل النّاقة. أمَا لبن الظئر: فإنّما جاز للحضانق لأنّه 


-٤‏ وکذلك بیع الصتوف علی ظھر الغنم اُدخله الفقھاء الحنفیّة فی البیوع الباطلة عند 
بی حنیفة ومحمّد رحمھما اللہ تعالی۔ لأّه قبل الجَرٌ لیس بمال متقوّم فی نفسہ لأنه 
بمنزلة وصف الحیوان لقیامہ بە کسائر أطرافھ. و رُوی عن مالك و أبی یوسف 
رحمھما اللہ تعالی جواڑہہ کما فی الھدایة۔''' واختلفت الروایات عن أحمد رحمه 
الله تعالی. فروي أَنه لایجوز بیٹه لما ذکرنا من الحدیث,: وه متٗصلٌّ بالحیوان فلم 
یز إفرادہ بالعقد کاعضاءہہ ورٌوي عن أَلّه یجوز بشرط جزّہ فی الحال, لأنه معلومٌ 
یُمکن تسليمُه فجاز بیعهہ کالرطبةء وفارق الاعضاء فإنه لائمکن تسلیمُھا مع سلامة 
الحیوان, والخلاف فيه کالخلاف فی اللبن فی الضّ ء۔''' 


وذکر الفقھاء من البیع الباطل بیج التراب: لن لیس بمال متقوّمء ولکن ذکر ابن 


)١(‏ قال الزیلعیٗ رحمە اللہ تعالی فی نصب الرایة فی ھذاالحدیٹ: ''روی موقوفا ومرفوعا مسندا ومرسلا۔"' 
ثمّ ذکر المرفوع المسند عن الطبرانی والبيهقيٌ والدارقطنی کل واحد منھم أُخرجه عن ابن عباس 
رضی الہ تعالی عنھما۔. وذکرعن البيهقيّ ان الذی تفرد برفعه عمربن فروخ, ولیس بالقوي ولکن 
ذکرالزیلعيٴ عن شیضه الذھبيٗ توثیقه عن أبی داود وابن معین وأبی حاتم. وأما طریقه المرسل عن 
عکرمة فأخرجه أبوداود فی المراسیل وابن أبی شیبة فی مصنفہہ وطریقه الموقوف علی ابن عباس 
أخرجه أبوداود فی المراسیل والشافعيٌ وقال البیھقي“ وروی مرفوعاء والصحیح موقوف. (راجع نصب 
الرایقہ کتاب البیوع ١١ :٤‏ و٢۱)‏ 

۲۷٦ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٢( 

۵۸۱ :١٤١ ردالمحتار‎ )۳( 

۲۷٦ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٤( 


فمّه البیوع 





عابدین رحمه اللہ تعالی أُنَ المراد من الّراب اللذی یبطّٔل بیٹه ھوالّراب القلیل مادام 
فی محلّهہ وإلاً فقد یعرض لہ بالّقل ما یصیر بە مال معتبراً۔ فظھر أُن الّراب الّذی 
یُباع لاستخدامه فی تھیئة الأرض للبناء وغیرہ جائز. 
-٥‏ ویدخل فی البیع الباطل إذا کان المبیع غیر المسمّی فی العقد مثل ان یقول البائع: 
بعتّك ھذا الیاقوت بکذاء فإذا هو رُجاج. أُوقال: بعتك ھذاالثوب علی أَنّه حریرہ فإذا هو 
کتّان. وعلّله الفقھاء بأَنه معدوم. وقال الکاسانی رحمہ اللہ تعالی: 
''والأصل فی ھذا أُنَ الإشارۃ مع الَٛسمیة إذا اجتمعتا فی باب البیع فیما 
یصلّح محلٗالبیعء یُنظر: إن کان المُشار إليه من خلاف الجنس المسمّی 
فالعبرة بالتسمیة ویتعلّق العقل بالمسمّی: وإن کان من 7 لکن 
یُخالفه فی فی الصتفة فإن تفاحش الّفاوت) بینھما فالعبرة للتسمیة أیضاً 
ہاتاوبلحتان ینعصللی :لسن ر[فائل ااغارت؛: فالعر ؟للمکار الے 
ویتعلّق العقد بھ. وإذا حخرف ھذاء فنقول: الیاقوت مع الزجاج جنسان 
مختلفانء وکذا الھرويٴ مع المرويٴ نوعان مختلفانء فیتعلّق العقد فیه 
بالمسمّی وھو معدوم؛ فیبطل ولابنعقد."''' 
والظاھر أنَ التب إِن کان نوغه مخالفاً للمسمّی, مثل ان یقع العقد علی حریرہ فیتبیّن أَنّه 
کان فالبیع باطل 4ون کان مخ ت نفس الوع وغیر الصناعة المسمّاة, مثل ان یبیع الَُوبَ 
الیابانی فیظھر أنه کٌوريٗ من نفس النُوعء فالبیع صحیح وللمشتری الخیار لأنَ الصناعة 
الَعت ظا اب بر غرتافت ولا ئا فک شا افرات الر مر لفنظائز رڈ 


٣ك ۳۲۸و۳۲۹ ومثله فی کشاف القناع عند اختلاف الجنس أو الُوع‎ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 


المعحث الثامن 





۸- بیع ما یصخ بیعُھ ومالا یصخ فی صفقةً واحدة 
وإن وقع البیع بصفقةِ واحدة علی شیئین, اأحد‌ھما ما بیٹە باطلء وثانیھما مَا بیغه 
صحیح: فاتّفق ایا ىی ہو منهہ وهي ان یکون أحك المبیغین غیرَ معلوم مثل 
ُن یبیع فرسآً وما فی بطن فرس أخری بصفقة واحدء فالبیع باطلّ فی الکل. قال ابنْ 
قُدامة رحمه الله تعالی: 
''ولا أعلم فی بطلانہ خلافا لأنٌ المجھول لا یصح بیه لجھالتہ والمعلومٌ 
مخھول الأمن ولا سیل لی سرقہ لان سرت [نیا ٹکون ضط امن 
علیھماء والمجھول لایُمکن تقومُہ فبتعذر الّقسیط.'" " 
والظاھر أَنَ مثله فی الحکم ما إذا کان اح المبیعین معدوماً۔ وقد یقع فی عصرنا 
ان رجالاً یشترکون فی مشروع مُجَمّع ستکنيٴ أو تجاريٌ فیشترون أرضآً لبناء 
المشروع, فیٔرید أحدھم ان یبیع حصصته فی ذلك المشروع قبل اُن یشرعوا فی 
البناء وإِنّ حصتته فی المشروع بُمتّل حصتة مُشاعة فی الأرض, وحصتّة فی البناء 
الذی لم یوجد بعدہ فبیع الحِصّة یشتمل علی ما هو موجودہ وھو الأرض: وما 
هو معدوم وھو البناء المقترح. فلا یصح هذالبیع“عند أحد. ولکن الطریق الجائز 
لذلك أن یبیع حصتتّہ فی الأرض, ویفسثخ شرکتّه فی المشروع باستعادة ما 
شارك بە فی المشروع ثمالذی یشتری الأرض بُٹ رك فی المشروع بماله بإذن 
باقی الشرکاءء واللہ سبحانه أعلم. 


أمّا إذا کان المبیعان موجودین معلومّین, فاختلفت فيه أأقوال الفقھاء حسب ما یأتی: 


)١(‏ المغنی لابن قدامة :٤‏ ۲۹۱و۲۹۲ 


١‏ ات 





فقه البیوع 
۹ - مذھب الما لکیّة 

مذھب المالکیّة أَله کلما جمع فی الصّفقة بین ما یجل بیٹە وما لا یبحل وقد دخل 
اأحدھما أُو کلاھما علی علم الحرمة فالبیع کلَه باطل. أمَا إذا لم یکن اأحدھما یعلمُ 
بالحرمة کما إذا اشتری کت وت فإذا إحداھما خمر 2 اشتری غصحسفن ات 
ناا اق بالباقی بما حون من وو إذا کان ڈلاکغیٰ کش وھو الحلال و جح4 
الصتفقة وکان الحرام أُقلھا. ما إِن کان الحرام اکثر الصتفقة وجب ر٥ٗ‏ الجمیع, أو 
مك بالحلال بجمیع الََمن, ولا یجوز الَّمستك بە بما یُقابله من النَمن فقط''' 


۰- مذھب الحنفیْة 


ما الحنفیّة فما بطل بیعە ینقسم عندھم علی قسمین: الأول: ما لیس فیه إِمکانٌ صخَة 
البیع علی قول أحد من المجتھدین, مثل الحر والمیتة والخمر والخنزیر. والنّانی: ما فیه 
إمکانٌ صحخة البیع, إِمَا لألّه یحتمل الإجازة من مُجیز مثل بیع ملك الغیر: فإلّه ہصح 
اجازۃ ذلك الغیر وإما لأن بیعه مجتھلٌ فيه فیصح علی قول بعض الفقھاء وقضاء 
القاضی به مثل بیع المدبّرء والمکاتب, أو یصحفی بعض الحالات مثل الوقف. 

فأتا إذا ضَمٌ ما یصح بیٹه بالقسم الأوٴل, مثلّ بیع العصیر والخمر: یی 
أوبیع شاو ذكیّة مع شاو میتة فی صفقة واحدة ؛ بطل البیع فی کلّ منھما عند الإمام ابی 
حنیفة رحمہ الله تعالی, وإن سمی البائع لکل واحدِ منھما ثمناً مستقلا وقال صاحباہ: 
یبطٌل فی الکلٴ إِن لم یُسمٗلکل واحد منھما ثمنا أمَا إذا فصتل ثمن کل علی حدتہ 


٥١ ٣ریدردلا اللاسوقی علی‎ )١( 


“جاز البیع فیما یصح بیە بثمنه المسمّی مثل العصیر والعبد والشاۃ الكیّة فی 
الامٹلة المَد کو رك 

وبناء الخلاف بینھم أَنَ الصتفقة لا تتعداد عند الإمام أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی 
بتفصیل الََمن لکل واحدِ منھماء بل هي صفقة واحدة: فَكأنَ قبول البیع فی الخمر 
شرط لقبوله فی العصیر۔. وبالتالی: فإاله لو صح البیع فی العصیر وغیرہ لزم تفریق 
الصّفقة قبل التمام. أَمّا عندالصاحبین, فإنٌ تفصیل اللّمن لکل واحدِ منھما جعله 
بمنزلة صفٰقتینء فتصحیح البیع فی واحدِ منھما لایستلزم تفریق الصتفقة. 

وأمّا إذا قُرن ما یصح بیه بالقسم الٹّانیء یعنی ہما بُمکن تصحیح البیع فیه علی قول 
أحد المجتھدین, فإنٌ البیع یصح بانّفاق بین الإمام ابی حنیفة وصاحبيه فیما یصح 
بیگه بحصتته من الَْمن. وھذا القسم علی أنواء: 

الأول: ك رض البائع ملکه بملك غیرہ س۸ع فََےَنَۃ واحد8. فانہ وإن کان بیع 
ِلك الغیر وھو لا یجوز, ولکنّه یحتمل الإجازۃ من المالك. ولذلك دخل فی القسم 
النّانی. فیصحالبیع فیما یملکه البائع بحصتته من النْمنء ویبطل فی ملك الغیر إِن لم 
بُجزہ ذلك الغیر. 

والنوع الثانی: ان یضم ما یصح بیعه باللإٰجماع ہما لا یصح بیعٰه عند الحنفیّةء ویصح عند 
بعض المجتھدین, مثل أُن تُباع شاةّ ذكیْة مع متروك التّسمیة عامدل' فإِن متروك 


)١(‏ وجعل صاحب الھدایة والعنایة متروك الَّسمیة من القسم الأول, وذلك بناءٗعلی أَنَھم لم یعتبروا 
حلّته مجتھدأً فیھاء لمخالفته الل٘صٗ الصتریحء وذلك مبنيٗ علی عبارة للقدوري. ولکن الراجح ان 
المسئلة مجتھد فیھاء ولیس مراد القدوري إخراجه عن المسائل المجتھّد فیھاء کما فصلته فی 
کتابی "أصول الإفتاء وآدابہ'' ص ۲۳۱ فی مسئلة نفاذ القضاء۔ ولذلك ذکرتە فی القسم النّانی. 


۸۰ اپ فقه البیوع 
الّسمیق وإن لم یکن حلالاً عند الحنفیّة فإله حلالٗ فی مذھب الشَافعیّق<" ومثل ان 
اع قن بمدبّر فإِنَ بیع المدبّر وإن لم یکن جائزاً عند الحنفیّةہ فإلّه جائز عند الشُافعی 
وغیرہ ولذلك یحتمل أن یُجیزہ قاض من القضاة. ولھذا دخل ھذا الع فی القسم 
النّانی. وحکمه أَنَ البیع فی الشَاة الذكیّة رھ موس اس 

والنوع النّالٹ: ان يُضَمٌ ما یصح بیٹه ہما لا ہصح بی فی عامة الاأحوال: ولکن بُمکن 
ان یصح بیکە فی بعض الحالات, مثل ان تُباعٌ أرض" مملوكة مع أ٘رض موقوفة فی 
صفقةِ واحدة فان الوقف لا یصح بیعە فی عامّة الحالات 1اگ یصح بیکُه 
بالاستبدال بشروطہ. ولذلك دخل الوقف فی القسم النّانی. فلو قُرن بیع الأرض 
المملوکة بالأرض الموقوفة صحٌالبيع فی المملوکة بحصّته من الَّمن. وھذا الحکم 
عامٌ سوا*اُذُکر فی العقد ثمنَ کل واحدِ منھما أم لم یُذکر فأَمّا إذا ذُکر فمعرفة ٹمن 
ما صح بیە سھل. أَمَا إذالم یُذکر: فَإنَ ثمنھما المجموع يُقسم علی قیمة کل واحد 
منھما۔ فما أصاب ما صح بی فھو ثمّه. فإن باع ثوباًمملوکاً له مع ٹوب آخر غیر 
متفانتی سار حتستشت فا نت سر یر ھت 
عشرة. فتقستم المائة علی خمس حصص فالحصة الواحدة (وھیَ عشرون) لغیر 
المملوكء وأربعم حصص (وھي ثمانون) لوب المملوك. فیصح البیع فی الوب 
المملوك بثمانین, ویبطل فی النُوب غیر المملوك۔''' 





)١(‏ ولیْتنبّه ان ابن عابدین رحمه الل تعالی قد أدخل المخنوقة فی حکم المدبرہ فأدخله فی 
القسم الثانی علی أساس أنه مال ولکنّە غیر متقوٴم (رہَ المحتار ١٥٥ :١١‏ فقرہ )۲۳۳۰٢‏ 
والظاخر اَل كٰ سََاة مو لان الشرقالست سلالا عد اعد من القتھا ولز کان 
الأمر دائراً علی کونە مالاً عند غیر المسلمین, لدخلت الخمر والخنزیر فی ھذا القسم 
أ٘یضاً. وقد صرح الکاسانيٴرحمہ اللہ تعالی وغیرہ بأنّه فی حکم الحر. 

(٢)ھذامالحَصتّہ‏ ونمّحنّه من فتح القدیر٦:‏ ۹۱ وبدائع الصنائع ١٤:۳۳۸و‏ ۳۳۹ والبحر الرائق ۱٢۸:١‏ و٤٣٥‏ 


۱ ۱ لمبحث الثامن 





ویحتاح کل من الإمام ابی حنیفة وصاحببيه إلی بیان وجە الفرق بین القسم الأوّل والقسم 
النّانی. أما أبوحنیفة رحمہ اللہ تعالیء فوجة الفرق عندہ أَنَ مالایصح بیعگه من القسم 
الأوٴل, مثل الخمر أو الخنزیر لایُمکن إدخاله فی البیع لعدم مالیّته شرعاً فی حق مسلم: 
فلمّا بطل بیعه والعتفقة واحدل بطل البیعٴفی الکل. أمّافی القسم النّانی, فیُمکن تصحیح 
بیعه بإجازۃ من المالك أُو القاضی فیدخلٗ فی البیع ابتداءٗ تصحیحاً لکلام العاقلء ثمٌ 
بخرج من البیعء فیصحالبیعٴفی قرینه الذی لا إشکال فی جوازہ بحطّته من الٹْمن, کما 
إذا اشتری عبدین وخلك أحدھما قبل القبہض: وھذا لا یکون شرطالقبول فی غیر 
المبیعء ولا بیعاً بالحصتة ابتداءَٗ ولھذالابُشترط بیانٹمن کل واحد فیه''' 

ررجة الرق اللماعین فی اھ بنترطرن فی القیم الال ات ٹمع گل واتد 
منھماء ولا یشترطون ذلك فی القسم الٹّانی أَنَّ المضموعَ فی القسم الأوٗل لا قیمة لە 
مرظاللامک شب اتی على ‏ کل راع مھا لات ات الا لال 
مال متقوّم یُمکن تقویمہہ والبطلان إِنّما جاء بسبب آخرہ وھو إِمّا لکونە مِلکاً للغیرں 
أو لکون بیعه غیر جائز علی قولھماء فیُمکن تقسیمُالنّمن علی قیمة کُل واحدِ منھما. 


۱ - مذھب الشافعیّة 


واحدةۃ مثل ان یبیع خلا وخمرأ أو شاۃ وخنزیراء صح البیع فیما یصح فيه البیع؛ وھو 
الخَل والشَاۃ ویبطل فی قرینە الذی لا یصح بیه. ثمٌ إِن کان مقصوذ المشتری شراء مالا 


ھ 
۰ 


یصح بیّه یُوزٌع ثمنْ المجموع علی قیمتھماء ویجب عليه ما أصاب ما صح بیه 


۹۱۰:٦ الھدایة مع فتح القدیر‎ )١( 


اپ ماف 
حسب ما وصفنا فی مذھب الحنفیّة فی القسم الٹّانی. ونّقوٗم الخمر علی تقدیر کونھا 
خلا والخنزیر علی تقدیر کونە عنزا بقدرہ برا وصِغراً والمیتة علی کونھا مذکَاءٌ تا 
إذالم یکن مقصودالمشتری شراء ما لا یصح بیٹہ وجب عليه کل الكَمنء ولە الخیارفی 
الفسخ إن کان جاھاڈ''' 





۲۲- مذھب الحنابلة 


تا الحنابلة فقالوا: إِنّه إذا جمع فی الصتفقة الواحدةۃ ما یصح بیعه ومالا یصح فإنّه علی 
مین ۲ الازل: ان یکرت السعان اقم الس علھعالاجراء سرن من 
صبرۃ واحدة باعھما من لا یملك إِلّا بعضھماء ففيه وجھان عندھم, ولک الرأاجح فی 
مثلە ان البیعٌ یصح فیما یصح بیه ویبطل فی الآخر. 

والقسم النّانی: ان یکون المبیعان ممّا لا ینقسم علیھما النَمنْ بالأجزاء کعبد وحۂْ 
وخل وخمر: وعبدہ وعبد غیرہ وعبد حاضر وآبقء ففيه روایتان أَضا ولکن 
استظھر ابن قدامة رحمه الله تعالی أُنَ البیع فاسد فی الکل 

وھذا الّفصیل المذکور علی المذاہب الأربعة إِنّما هو فی صحخة البیع وعدمھا 
بعدالوقوع. ولکن الظٌَاهر أَنّه لا یجوز اللاخولٗ فی مثل ھذہ البیوع الّتی تشتمل علی 
یجوز لمسلم ان یکون طرفافی ذلك العقد. 


۳۲٣ :٤ ھذہ خلاصۃ ما جاء فی حواشی الشیروانی علی تحفة المحتاج: فصل فی تفریق الصّفقة‎ )١( 
٠٢٤ ٣ إلی ۳۲۷ وروضۃ الطالبین‎ 


المیحث الثامن 





0 ٰ 8 





-٣٣‏ حتم بیع الفنادق والمتاجر التی تشتمل علی ما لا یجوز بیكھ شرعاً 


ویؤخذ بھذا حکمُ بیع الفنادق الکبیرة التی تُباع فیھا الخمور والأشیاء الأخری 
المحظورۃ شرعاً۔ وکذلك ربّما ُباغ مَتجر کبیر فیه محلاأت نباع فیھا الخمور أو 
الأفلام المحظورۃ. وبیع الفندق والمتجر یشمل ھذہ المحظورات. فلا یجوز الا 
خولٌ فی ھذا البیع إِلا باستثناء الأشیاء المحظورة شرعاً فلو اشتری مسلم فندقا 
وجب عليه ان یأمر البائع برفع الخمور ولحوم الخنازیر والاأشیاء المحظورۃ 
الآخری لیقع العقد علی الباقی الذی هو حلالٌ شرعاً۔ وإن اشتری مَتجر فیه محلات" 
مؤجرة إلی تُجَار یبیعون أُشیاءٗمحظورة شرعاٌ وجب إخلاؤھم قبل البیعء أو استثناءٗ 
تلك المحلّات من البیع. 


٤‏ - حکم البیع الباطل 

حکم البیع الباطل أَنّه لایترتّب عليه أيٌ أثر من آثار البیعء حتّی أُنَ المشتريَ لایملك 
المبیع) وإن قَبٍضه. وھذا منّفق عليه. ولکن اختلفت أقوال الحنفیّة فیما إذا ملك المبیعٌ 
عند المشتری بعد قبفیه فی البیع الباطل. فالمذکور فی بعض المتون أَنّه لاضمان فيه 
علی المشتریلأنَ البیع باطلء فبقی المبیع عندہ أمانق فلاضمان فی ھلاکہ. 

والقول النّانی: أَلّه مضمونٌ علی المشتری وو الذی اختارہ السرخسي وغیرٴہ لأە 
لایکون أدنی حالاً من المقبوض علی ستوم الشراء. وھو قول الأئمة النّلاثة. وقیل: 
الال ترل آپی نت ران فََلَهّھا''' 


۵٦۸ و‎ ٦٦۷:١٤١ ھذا ملخص مافی الدر المختار ورڈ المحتار‎ )١( 





1 ٥۵-۔‏ الباب الرابع 
فی البیع الفاسد 


3) 


ما البیع الفاس عند الحنفیّة فالبیع الٰذی غرضه الفساه فی الوصف دون الأصل. 
زس فَيَلة الأمَ لآ الْعَاقََین م اع ل الایجات ارز ار ضا متاعیر تال 
فی الجُملةء والمبیع مال مملوك“للبائع: ولکن الفساذ إِنّما جاء بسبب آخر. 

٦‏ - الفرق بین البیع الفاسد والبیع القابل للٍبطال فی القوانین الوضعیّة 
تی ان بُعرف ھنا أَنّ اصطلاح ''البیع الفاسد" عند الحنفیّة یلتبس فی بعض 
الأحیان باصطلاح ''القابل لااٍبطال'' (٥1٥ا8٥ذہ٥۷)‏ فی القانون الڑنکلیزی والحقیقة ان 
بینھما فرقاً کبیرا۔ وھو أنَ ما بُسمی فی القانون الإنکلیزي ''القابل لللإبطال'' هو ما فی 
خیارٴلأحد المتعاقدین لفسخ العقد وذلك بسب غرور أو تدلیس, أو کذب من أحد 
المتعاقدین ہما یؤٹر علی رضا الآخر. فیحق لە ان یفسثخ العقد بنفسہ. وھذا یندرج فی 
الفقه اللإسلامي تحت الخیارات علی اختلاف أنواعھا التی سبق ذکرھا. أمَا البیعالفاسد 
علی اصطلاح الحنفیّة فھو ما اجتمعت فیه أُرکانَ البیع, وإِنّماجاء الفساد بحکم الشرع 
لسبب خارج عن آُرکان البیعء مثل ان يُشترط فی البیع ما لایقتضيه العقد أُو کان المبیعٌ 
0201 للبائع. ومثل ھذا البیع الفاسد لانظیر لە فی القوانین الوضعیّة لأنٌ ما 


المہ لمبحث الثامن 





جعلته الشریعة من أسباب الفساد کلُھا مسموحٴفی القوانین ن الوضعیّة. 


والفرق ہین حکمھما أُنَ البیع إن کان قابلاً للفسخ فی القوانین 7ھ 
الفسخ ان لایفسخ البیع ویرضی بالعقد بالرغم من کونه قابلاً للفسخ لن الخیار بیدہ''' 
تا البیع الفاسد علی اصطلاح الحنفیّة فَإلّه یجب فسحخّه علی العاقدین شرعا ولایجوز 
لأحدھما أن يِنفُذہ. ولذلك قال الدکتور عبد الرزاق السنھوری: 
۰٣۶‏ ہہ 27. ہہ 
فی ذلك. فعندہ ''العقد الباطل '' وئقابله فی الفقه الغربيٴ ''العقد الباطل '' أَیضا 
وھما سواء۔ وعندہ ''العقد الفاسد'' ولابٔقابله نظیر فی الفقه الغربي وعندہ ''العقد 
الموقوف' ولا نظیر لە فی الفقه الغربی وأقرب شہہ بہ هو ''العقد القابل 


"(١ 


لاإبطال ''وإن کان یقطٛر دونه. 


ولکن یجتمع ''البیع الفاسد '' و "'البیع القابل للابطال'' فی ان المشتری إن باع المبیع 
إلی ثالث قبل إبطال البیع من احدھماء صح ھذا البیع وانتقل ملکه إلٰی المشتری 
الیجدید کہا 2" فی اأُحکام البیع الفاسد. وبە صرحت المائۂة ۲۹ من ''قانون بیع 
تھے ہے کت 

الیم الفاسد علی مذھب الحنفیّة. والذی یتلخص من ہو ان الفسادَلە اُسباب؟آتیة 


9 0 ء9 ,1872 ۸6۲ ٥07581:‏ (۱) 
)٢(‏ مصادر الحق فی الفقه الإسلامی: المجلد الثانی, الجزاً الرابعم ص ۲٢٢‏ 


٤پ‏ فقہ البیوع 
۷- الأول: أن یکون الفساد لمعنیٔ فی النمن. 





وله ود ا7ت 


3ن گکرٰۃ ال برا آو غاری را تتاقفی مال غلد اخ ل الاکت راس ما اعم 
المسلمین فھذا البیعٌ فاسل" علی القول المشھورہ ولیس باطلاہ وقد ذکرنا أُنَ ابن 
الھمام رحمه اللہ تعالی اختار بطلالهہ وھو الراجح من حیث اللالیل. 

٢-أن‏ یکو النَمنَ فيه جھالة مفضیة إلی اللزاع: سواٴکانت الجھال فی جنس التّمنء 
أووفی وصفہ أو قدرہہ أو أُجل, وقد فعتلنا مسائله فی شرائط النْمن. 

٣-أن‏ یکون النْمِنْ مسکوتاعنہ. وقد ذکرہ الفقھاء فی أُنواع البیع الفاسدہ وعللوہ بأنَ مُطلق 
البیع یقتضی المعاوضة فإذا سکت عن البائعء کان غرضه القیمة فکأنّه باعه بقیمتہ۔!'' 
وھذا متفرعٌعلی القول بفساد البیع بقیمة الستوق. وقد ذکرنا فی بث شروط الْنْمَن ان 
المتأخرین جوٴزوا البیع بسعر الستوق إذالم تتفاوت الأسعار بتفاوت الاحاد. 

وعلی هذاء فلو کان النُمن مسکوتاً عنه فی ھذہ الحالة وکان سعرہ فی الستوق معلوما 
یآ سر فکا نا ناک رک سامتلا ک5ا فی سر تہ شا 
معروفة لا تتغیّر؛ ولم یذگرا اللٔمنْ عند العقد یصح البیع لکونه مذکوراً حکماً أمَا إذا 
صرح المتعاقدان بنفی النّمن فالبیع باطل. قال الحصکفیيٗ رحم اللہ تعالی: 


: وبطل بیعٴصرح بنفی الْمن فبه لانعدام الرکن: )"20پ 


۲۳۳۳۵ فقرہ‎ ۵٦۹ :١ ١ رڈالمحتار‎ )١( 
۵٦۷ و‎ ۵٦٦ :١٤ الدرالمختار مع ره المحتار‎ )٢( 


۱ ۱ لمسحث الثامن 


۸- الثانی: أن یکون الفساد لمعنیٔ فی المبیع. 





-١‏ ان یکون المبیع فیه جھالة مفضیة إلی المنازعة. والجھالڈ التی تُفسد البیع عامشٌ 
سواءٗ أکانت فی جنس المبیع, أم فی تعیینہ أُم فی قدرہ وقد فصّلنا مسائلھا فی 
الشروط الّتی ترجع إلی المبیع. ویندرج فيه الملامسة والمنابذة. والملامسة: ان یَلمسَ 
کل منھماثوب صاحبە بغیر تأقل, لیلزمَ اللامس البیعمن غیر خیارِ لە عند الرَیة وھذا 
بأن یکون مثلاًفی ظٔلمة أو یکون النوْبُ مَطوبًاً مرئياً یتفقان علی أنّه إذالمسە فقد باعه 
منه۔ وفسادہ لتعلیق الّمليك علی أَله متی لمسه وجب البیع وسقط الخیار. والمنابذة: 
أن ینبذ کل واحدِ منھما وت إلی الآخرہ ولاینظر اح منھما إلی ثوب صاحبه علی 
جعل النہذ بیعأء وھذہ کانت بیوعاً یتعارفونھا فی الجاھلیّة. وکذا إلقاء الحجر: أُن يُلقَیَ 
حصاۃ وتَمّه أثوابۓ اي ثوب وقع عليه کان المبیع بلا تأئل ورویّة ولا خیارَ بعد 
ذلك ولابك ان یسبق تراوضّھما علی المن''' ولافرق بین کون المبیع معیّناً أُو غیر 
معیّن. ومعنی النّھي مافی کل من الجھالةہ وتعلیق التّمليك علی الخطر''' 

ومن هذا القبیل ضربة القانص, بأن یقول مَن یصطاد السٌمك: بعنّك ما یخرْج من إلقاء 
ھذہ الشبکة مرٰةٗ بکذا. فإن کان الحوضٗ الذی ىُلقی فیه الشبكة مملوكةُ للبائع؛ فالبيعٌ 


(١)لأتھما‏ إن لم یتراوضا علی النّمنء فوجه الفساد السکوت عن الٹمنء کما فی البحر الرائق ۸۳:۰ 
)٢(‏ فتح القدیر٦: ٤٥‏ 


انت ] 
فاسد وإن لم یکن مملو کا لهہ فالبیع باطلٗ لعدم الملك ''' 

ومنه بیع المزابَنة خَرَصا لن قدرَ ما علی الشُجر غیرٌ معلوم, وفیھا شبھة الرَبا۔ 
وقدبیّناہ فی مسحث الرہا تحت عنوان ''المحازفة قین الأموال نے 

-٢‏ ان یکوں المبیعغیر مقدور التّسلیمء فان لم یکن ممل وکا للبائعء فالبيع باطل, مثل ان 
یبیع طائراً فی الھواء لایملکھ. أمَا إِن کان مملوکاً لهہ وطارفی الھواء۔ فإِن کان من عادتہ 
الرجوع, جاز البیععند آکٹر المشایخ: فإِلّھم قاسُوہ علی المبیع الغائب فی مکان بعید۔ وإن 
لم یکن من عادته الرجوء. فالبیع فاسد.(٢)‏ وقال ابن قدامة رحمه اللہ تعالی: 





''ولا فرق بین کون الطائر یأئف الرجوع أو لایألفہ لنه لابقدر علی تسلیمه 
الات ا ھا تت را اوآفاد" 
وفرّق بینە وبین المبیع الغائب فی مکان بعید أُنَ الإتیان بە فی مُکنة البائع, بخلاف 
مت ادرصاھر انان ھا مھا اض صا 
ولورجع وسلمہ البائع إلی المشتری۔ لایعود البیع إلی الجواز عند مشایخ بلخ, لأّّھم 
أدرجوہ فی البیع الباطل, کألّه بعد ما طار فی الھواء خرج عن ملکھ فصار بیغه باطلك 
وارتفاغ المبطل لائُعید البیع صحیحاً لأنَ البیع لم یکن قائماً بصفة البطلان, بل معدوما 
وعلی قول الکرخيٴ والطحاويٗ یعود البیع إلی الجواز.“ وھو الذی رجح ابنْ الھمام 


)١(‏ رہۃالمحتارۂ ٦٥۸۹ :١‏ و۵۸۷ 
)٢(‏ الدرالمختار مع رذالمحتار؛١‏ ۱: ۵۷۵ و٥۷١۵‏ 
(۳) المغنی لاہن قدامة :٤‏ ۲۷۲ 
)٤(‏ الدرالمختار مع رذالمحتار ۵۷٥ :١ ٤‏ و٦٢۵۷‏ 


رحمه اللہ تعالی لن عدمٌالقدرۃ علی التّسلیم بعد کونه ممل وکا مفسلٌللبیع لامبطل, فلمًا 
قلتر علی ذلك, زال المانم ''' 

مثله بیعٴالستمك فی الماء. فان لم یکن ممل وکا للبائعء فالبیع باطل. وإن کان ممل وکا 
مثل ان تکون فی پرکةِ مملوکةِ للبائع؛ فان لم یُمکن الأخ منھا إلاً بحیلة فالبیع 
فاسد. وإن اُمکن بدونھاء فالبیع جائز وللمشتری خیار الرؤیة ولائُعتد برؤیته فی 
بسن کھفارت لی اقاء گار" 





وقال ابن قدامة: ''لایجوز بی فی الماء إلاً ان تجتمع ثلائة شروط: اأُحدھا ان یکون 
مملوكا النّانی: ان یکون الماءٗ رقیقاً لایمنع مشاھدلّہ ومعرفتہ. النّالث: أن یمکن 
اصطیاذہ وإمساکھ. فإن اجتمعت ھذہ الشروط جاز بیہ له مملوك“ معلومٴمقدورٴ 
علی تسلیمه فجاز بیہ, کالموضوع فی الطست. وإن اختل شرط ممّا ذکرناء لم یجز 
و 

وبھذا یتمیّز الفقه الإسلاميَ عن بعض القوانین الغربیّ حیث إِنّھا تُجیز کثیراً من 
التعاملات التی فیھا تعلیق للتمليك علی الخطر فلا شٹرط فی تلك القوانین ان یکونٌْ 
المبیع مقدورٌالتسلیم للبائع. و برروا ذلك علی ساس أَنٗ الرجل العاقل لە ان یشتري ما 
فیه خطر. یقول أحد الشراح لقانون بیع المال الإنکلیزی: 


7مھ عم ٤ہ ۲٠٢٢۷۲‏ جز( عااد۲۸۶۲٣۲م‏ ے( ہ۲٥٣٢٣٣×٣مط ۲۸۱۰٢۷۰,‏ صدعادہء عا]_' 
1۷ -٭زناطا ط٤‏ اص٥‏ ,٠ھ‏ عط ٤ہ‏ (6)2 1١ص٥‏ (۰4)2ء٭ ۶ہ 203 ص٥1‏ 
.و ععصوطء عط) نبنٌٗطا ۲ہ 7۵0 ذ۰ 70۲ اہ٥۲۰۷‏ ۷ص٥‏ صا ۲م ہا قط5 


٦٦و‎ ۹ فتح القدیر:‎ )١( 
۵۷۱:۱٤١ رذالمحتار‎ )٢( 
۲۷۲ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )٣( 


20۹۸ فقه الببوع 


٥‏ طوںمدء طدناہأہ ءطا فتحوطء صحعص ۶۰ک 4ص !'''ءممع عصمنمنماحاہ 


١ط‏ با ما عممحطحصہ م اخلص عءط ,ه”عصعطء ٤۰ہ‏ ء٭عقطءعدام د ععلهہ 
5٤ 2‏ ٭[م ۱٤ہ ۱1٤91۰0-٥‏ 


یعنی: 
''النظريّة الآخری راجحڈ بالنظر إلی عبارة المادة )١(٤‏ و )۲(٦‏ للقانون و 
المشتری یجب عليه ان یدفع اللَمن فی کل حال, لأنّه یح لرجل أُن 
شر یََرَمڈلشھرل و شاقت رف ات فا متباان سد 
یشتري خطرآً فإِله یجب عليه ان یتحمّل نتائج استھتارہ." 


ما الشریعة الإسلامیّة فإلھا تھتمٌ بمراعاة حقوق کل واحد من طرفی العقد ولا 
تَمِكَنْ اأحداً من استغلال الطرف الآخرہ کما أَنّھا تھتم بأن تکون العقو مبنیّة علی 
مصلحة الجانبین ومصلحة المجتمع کل وإِنّ مثل ھذہ العقود الّتی تتعلّق علی الا 
خطار تُعرقل السّٗیر الطْبیعيٴٗ لقوات السٌوق, وثُفسد اللظام الاقتصادي بأسرہ کما 
وقع فعلاً فی النظام الرأسماليٴالستائد الیوم. 

٣‏ ان یکون المبیع غیر مقبوض للبائعء بحیثٗ إِلّه لم ینتقل إلیه ضماه فمَن باع ما 
لم یقبضهہ فبيعُه فاسد. 991ھ الستابع من شروط المبیع؛ 
والحمد لله تعالی۔ 


114-8 ,34م ,33 × ] 27 (۱857) 0۲66 ٠۰‏ [44 0ظ )١(‏ 
٢۔اہ‏ +ا11] ۲ء ,98۔ص 6 جزمناءت5٦‏ ہاعخ ۸‏ ہ600 ]۲ہ علةدڈ ٥٥7‏ 1۵ا۷1 عػ ءلٌہ[ا[ہط ر٢‏ 
.۰ت ,7۸۶۸8ء۶ ہے م ,725 1۹11۹ 18 ,135 :۲ 4 (1817) 010010183 


۱ ۱ لمبحث الثامن 








۹- الثالث: أن یکون الفساذ لمعنیٔ فی العقد. 


وھو ان پُشترط فی العقد شرطٌ لایقتضیه العقد۔ وقد فصّلنا مسائله فی الشرط النّالث من 
لوط التی ترجع إلی صلب العقد. وکذلك البیع المعللق علی شرط أوالمضاف إلی 
المستقبلء فاسد. واضطربت عبارات الفقھاء الحنفیّة فی البیع المعلّق والمضاف, فقد 
استخدمواللبیع المعلق أو المضاف کلمة ''البطلان''فی بعض المواضع, وکلمة ''الفساد'' 
فی مواضع آخری. والظٌاہر أَنَھم اُدخلوہ فی البیع الفاسد دون الباطل. وحیثٗ ذُکر البطلان, 
ِإِن المراهَ منە الفساد لأّھم ذکروا حکم التّعلیق مقروناً بالشرط الفاسدہ والشرط الفاسد 
یُفسِد العقد ولائطله ولاھم علّلوا عدمٌ صخة التّعلیق والإضافة بکونھما تملیکاً علی 
الخطر وإلّه مفسلٴ للعقد. ولذلك حینما شرح ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی قولهَم: 
'لایصح تعلیقہ'' قال: "لیس المراڈ بە بطلانْ نفس التّعلیق مع صخة المعلّق, لأنَ ما کان 
من التّملیکات یفسشد بالتعلیق, بل المراد أنه لایقبل التعلیق بمعنی أنّه یفسشد بہ۔"''' 
وذکر الحمويّ رحمہ اللہ تعالی احتمالاً اأن یکون ھناك فرقٌ بین البیع المقرون بالشرط 
الَفَايَْى حت یفسثد وہین البیع المعلق, حیثٌ یبطل۔(٢)‏ ولعل القول ببطلان البیع 
المعلّق أو المضاف مبنی“علی ان تعلیق الإیجاب أُو القبول علی خطر یُورث خللاً فی 
رکن البیع, لن طبیعة الإِیجاب أُو القبول تقتضی کونّھما جازمین, والتعلیقبُبطل الجزم, 
(١)رڈالمحتار ٥۸ :۱٥١‏ فقرہ ۲٣٥٥٥٠٢‏ 
067ف فرعلی تر ل لھا اس گلسلل تاروت بات ظصحسساقاق 
''فیہ أُنَ البیع المقرون بالشرط الفاسد فاسدہ لاباطل...ومعلوم ان الفاسد غیر الباطل عندناء اللھم إلاً 


ان يُحمل علی ما إذا ذُکر بحرف الشرط کما إذا قال: بعت) إن کنت تٌعطینی کذا. أمّا إذا قال: بعت 
علی أُن تُعطینی کذاء ففاسد لاباطلء کما فی المنتھی.'(شرح الاشباہ والنظائر الفنَ الثالث ۳ ۱۷۷) 


وقد مرَأنمااُورث خللاًفی رکن البیع ِإله مبطل لەء واللہ سبحانە وتعالی اُعلم. 





۶٣٤‏ حکم البیع الفاسد 
وأَمّا حکم البیع الفاسد عند الحنفیّة الّذین یُفرٗقون بینە وہین الباطل أنَ الفاسدَ من 
البیعم یجب علی المتعاقدین فسخّہہ ولکنە يُفید ملکاً خبیثاً بعد قبض المشتری 
المبیعء ویتفرع عليه أُمور“آتیة: 
-١‏ إِن الدخول فی مثل ھذاالبیع غیرجائز لکونە بطریق غیر مشروع. 
۲- إن لم یقبض المشتری المبیع ببیع فاسد فإله لایملکہ ولا ینفذ تصرَلہ فیه إلاً 
التصرف الذی ھوفی حکم القبض کما سیأتی, ویجب علیھما الامتناع عن تنفیذ البیع. 
٣‏ إِن قبضّه المشتری قبضاً حقیقیاًأو حکمیٌأٌ فإلّه یجبعلی المتعاقدین فسخالبیع. 


-٤‏ إن قبَّضٗالمشتری المبیع فإله یملگه ملکاً حبیثاً لایجوز لە الانتفاع بە بالأکل أو 
الشرب آو اللبس آو التصرف فیہ إلاأً إذاعقدہ من جدید بإزالة المفسد. 


۵- وہبما أَنه یملگہ ولو ملک حبیثا فإله بنفُذ فیه تصرٴله مثل ان یبیغه إلی ثالث: 
ولکن لابطیب لە الربحء بل یجب عليه ان یتصد‌ق بە. 
-٦‏ إِن لم یبق المبیعفی ید المشتری بأن ملك فی یدہ أُو تصرف فيه تصرَفاً یمنع 


ولنتکلم علی کل واحدِ من ھذہ اللْقاط بشیئ من الفصیل: 


المہ لمبحث الثامن 
1- عدم جواز البیع الفاسد 


أمّا اللّقطة الأولی, من کون البیع غیر جائزشرعا فلالّه قد بغیر طریق مشروع. 





-۲٢‏ کونھ لایفید الملك قبل القبض 

وأمّا النقطة الثانیة من أَنّه لائٔفید الملكَ قبل القبض, ویجب علی المتبایعین الامتناغ 
عن التّنفیذ فوجھهہ صاحب الھدایة بقولہ: ''وإنّما لایثبت الملكئ قبل القبض کی 
لایؤدڈي إلی تقریر الفسادالمجاور إذ هو واجب الرفع بالاسترداد فبالامتناع عن 
المطالبة أولی, ولأن السبب (یعنی سبب الملك) قد ضغف لمکان اقترانہ بالقیح. "''' 


-٣‏ وجوب فسخ البیع الفاسد 


وأمَا اللقطة النَّالثة من أَنّه یجب علیھما فسخ البیعء ولو قہضه المشتری. فلانَ البیع اقترن بە 
محظور“یجب التّوبة منەہ واللوبڈ ھُنا بأن یفسشخا البیع. ولکل واحدِ منھما فسخه قبل قبض 
المشتری بالالّفاق. أمّا بعد قبض المشتری فکذلك عند أبی حنیفة وأبی یوسف رحمھما 
الله تعالی فی جمیع الاأحوال. وقال محمّد رحمہ اللہ تعالی: إن کان الفساذ لشرطِ زائد, 
کالبیع إلی أجل مجھولء أو بشرط فیه نفعلاأحدھما فإِن حقّ الفسخ لمن لە منفعة الشرط. 
أُمٌامَن عليه منفعة الشرط فإله یفسثخ برضاالآخر أُو بالقضاء. واقتصر فی الھدایة علی قول 
محمّد رحمە اللہ تعالی, ولم یذکر خلافاً" ومعناہ أنّه إِن امتنع مَن لە الفسخ, جاز للفریق 
الآخر أن یجبٌرہ علی ذلك بطریق القضاء. 


۲۳٦٢٣٣ فقرہ‎ ٠۸٦ :۱١ رذالمحتار‎ )٢( 


وو اد فقه البیوع 








-٤‏ کونھ یفید الملك الخبیث بعد القبض 


وأمّاالاقطة الرابعة من أَن البیع القامت فیا الم ك فی ََئم طط لە ان یکوت 
القبضٗ بإذن البائع صراحة أودلالش بأن قبضه فی مجلس العقد بحضرتہ ولم یَنْهّھ. وأمّا 
بعد المجلس, فلابد من صریح الإذن, إِلاً إذا قبض البائع الّمنَ وھو ممّا یُملك بە ”': 
فإله یکون إذناً بالقہض دلالة' وھل تنوب التّخلیة عن القبہض فی ہذہ المسئلة؟ فیه 
قولان لفقھاء الحنفیّة وصخح فی "'الحاتة'' و 'العلاھة "و ال "و 'الھ '" أنە فی 
حکم القبیض.(۳ وکما یجوز ان یکون القبضربالبراجم حقیقة یجوژأن یکون حَُمیٌا 
وذلك بطریق الوکالق حتّی قالوا: لوأمر المشتری البائع بطخن الحنطة المشتراۃ بیعاً 
فاسدا أو بذبح الشَاۃ المشتراۃ کذلك: فإنٌ المشتري بُعتبر قابضاً اقتضاء(١)‏ 
وقدامنا أنْ هذاالحکم مختص“ٗ بالحنفیّة. أمّا الشافعیّة وغیرھم, فلافرق عندھم بین 
البیع الفاسد والباطل, فالفاس علی اصطلاح الحنفیّة باطلٗ عندھم: فلا بُفید الملكَ 
حتیٴ بالقہض له محظور فلا بُنال منه نعمة الملك, وھذا مبنی“علی مسئلة أُصولیّة 
من أُنَ الّھی عن الأفعال الشَرعیّة لائفید تحفّق الفعل عندھم, بل یقتضی بطلانہ. 
وموقف الحنفیّة ان النّھی یُقرٗر المشروعیّة لاقتضاءہ التصوّر وإنّ رکن البیع ھھنا قد 
)١(‏ احترازعما إذا کان الثمن خمرا أو خنزیراء فإنھما ممّا لائيِملك, فلو قبضھما البائع لایعدَ إذنا 
دلالة وإنما یُشترط إذن صریح. وھذا مبنيٗ علی القول المشھورمن ان الخمروالخنزیر إن کانا 
ثمناء فالبیع فاسد لاباطلء وقدمنا عن ابن الھمام رحمه اللہ تعالی ان البیع باطل فی کلا الوجھین: 
)٢(‏ رذالمحتارمع الدرالمختار ٦۷٦ :١١‏ 


۲۳۵۸۸ فقرہ‎ ١۷۱ :١١ ردالمحتار‎ )۳( 
۱۸۹ :١ ١راتحملاذر الدرالمختار مع‎ )٤( 





صدرمن أھله فی محله فوجب القولٌ بانعقادہ. فنفسُ البیع مشروع: وبه تال نعمة 
الملك وإنما المحظور ما یُجاورہ کما فی البیع وقت النّداء۔ وبسبب ھنذا 
المحظور قلنا إلّه یجب الامتناغ عن تنفیذہ قبل القبض, وفسخ البیع بعدہ. 

وأما آنه ملك حبیث فللّهہ حصل بطریق غیر مشروع: فلایحل لە الانتفاع بە بأکل 
اأُوشرب أولٗبس, ولایجوز للمشتری التصرف فیہ. 

ویالرغم من أن غیر الحتفیة لم فرکوا: بین اصطلاح ''البیع الباطل'' و''البیع الفاسد'' 
من حیثٴٗ المبدأء ولکنٔھم رتّبوا بعض الاآثار فی العقد الفاسد کما سیأتی فی الْقطة 
لے ات قاج ام تا 


-۵٥‏ نفاذ تصرفات المشتری فی المقبوض بیعاً فاسداً 

راتا اَطة اِلعاسگی من أَنه تنفذ فیه تصرْفائّہ ویثبت لە أُحکام الملك بائة یکون 
ونا لیٰ بافولکوکاک ر هي سامح وحَدڑھ تالق رآر اع کان 
من لہ ولو أعتقه صح والولاءٗ لهہ ولو أعتقہ البائع لم یعتق, ولو بیعت دارٌ إِلیٰ 
جنبھاء فالشُفعة للمشتری'ٴ'' وإِنّما نقٌذ الحنفیّة ھذہ الكّصرفاتِ مع کونھا غیر جائزۃ 


)١(‏ الھدایة مع فتح القدیر٦:‏ ۹۲ إلی .۹١‏ وزادفی الکفایة ان القیاس علی البیع وقٹ النداء فی ان 
الٹھی لایقتضی البطلان, غیرأَنَ المنھيٴعنە فی البیع الفاسد متصل بە وصفا فأثر فی الفساد وفی 
البیع وقت النداء مجاورله فأثر فی الکراهة دون الفساد. 

(۲) رڈالمحتار٤١: ١۷۷‏ ولکن لابعنی ذلك أَنّ هذہ التصرفات جائزۃ له بل صرح فقھاء الحنفیّة أَنّه 
یأٹم بھذہ التصرفات. قال ابن عابدین رحمه اللہ تعالی: ''الواجب عليه کان هو التوبة بالفسخ 
والاستردادہ وبتأخیرہ إلی وجود ھذہ التصرفات التی تعلق بھا حقٗ عبدء یکون قدفوٴت مکنته من 
الاسترداد فتعیّن لزوم القیمة ومقتضاہ ان المعصیة تقررت عليه فلا بخرج عن عھدتھا إِلاً 
بالَوبة وأنٌ الفسخ قبل هذہ التصرفات توبة. (ردالمحتار :١٤‏ ۱۹۲ فقر۰٣٣٣۲۳)‏ 





فمّه البیوع 


لی لال فالان للمبیعء ولو ؛ بملك خبیث. فإن باعه إلی ثالث لایٔنقض ذلك 
البیعٌ لہ تعلّق بە حقٗ العبد وھو المشتری منهء ولکن لایطِیب لە ماربح فیهء بل 


یجب عليیه ان یتصدقی بهھ. 


وھذا بخلاف البائع إذا قبض التَمنْ واشتری بە شیثاء فإله یطیب لە ربخہ لأنَ الأصح 
أُنَ الْقود لاتتعیٔن فی البیع الفاسد کما ذ تھللنا ادنة فی سحت ات اود فَالمہ 
ب شتری بہ ذلك الشیئ غیر متعّن؛ ٭إ[+ ل"" 
بل یجبە عليه ر٥ٌالنّمن‏ إلی المشتری فی البیع الال الفاسد وفسخٌ ذلك البیع إِن 
کان المبیعقائماً بید المشتری. 

فان لم یکن قائما وامتنع نم الرث فإله يُطالبه المشتريّ برڈ مثل مثل المبیع إِن کان مثلیْا 
اأوبر قیمته إِن کان قیمیّاء ثم یرد إليه اللمن. وإن تعڈّر ذلك الر لکون المشتری قد 
غاب فما ربخه فی البیع الفاسد یتصدق بھ. 

وسیأتی تمام ذلك فی القسم الخامس من أقسام المال الخبیث إِن شاء اللہ تعالی. 
-٦‏ وجوب القیمة أو المثل عند تعڈرالر 


وأمَا الْقطة الستادسة من أَنَه إِن امتنع ره المبیع إلی البائعء فإلّه یر3 مثلّه إِن کان مثليا أو 
قیمتّه إِن کان قیمیْأ فوجھه أنه کان یجب عليه ر٥ٛالمبیع‏ بعینه کما قلامناء فإِن تعذر ردُعینه 
لسبب من الأسباب لزمه مثلّه أو قیمنّهہ کمافی الغصب, ویسترۃ اللمنْ من البائع۔'“ 


)١(‏ ''فإذا أعتقه أو باعه أووهبه وسلّمه فھو جائز وعليه القیمة'' (رہ المحتارعن الفتح 
٤‏ ءفقرہ )۲۳٦٣۵٢‏ 


المہ لمبحث الثامن 








۷- اسباب امتناع الرذ 
ثمْ امتناغ الرَد لە اُسہاب مختلفة: 


الأول: أن یھلك المبیع بید المشتری. وفی ھذہ الصّورۃ یجب علی المشتری ضمان 
ماھلك بالمثل إن کان مثلیْأ, أو بالقیمة إِن کان قیمیًاً 


والّانی: أن یتصرٗف فيه المشتری تصرفاً زیل ملکه فیەء مثل ان یبیعه بیعاً صحیحاً 
بات أی بدون خیار لہ أو يهبّە إلی آخر ویقبضه الموھوب لہ أو یقفه وقفاً صحیحا 
أو يُوصيٗ بە وصیّةٌ صحیحة ویموت. وفی جمیع ھذہ الصّور زال ملكث المشتری: 
فامتنع الفسخ. 

وهناك بعضر الحالات التی لایزول فیھا مل ولکن یتعلق بە حق آخر غیرٌ قابل 
للّقض, مثل أن یکون المشتری رَنه إلی آخر فإله یمن الا لفسخ أیضاً لأنه تعلّق بە 
پل مھ (١) ٠‏ 

حق لازمللمرتھن. 

ولو امتنع حق الفسخ لکون المشتری باع المبیع إلی آخرہ فإنَ حق الفسخ یعود 
إذا رد المبیع إلی المشتری الأوٴل بخیار شرطہ أورؤیة أوعیب بقضاء قاض: 
وکكذلك إن کان المشتری وھب ما اشتراہ شراءٗ فاسدا امتنعم حقٗ الفسخء ولکن 
إن رجع فی الهبة فعاد إليه المبیع: عاد حقٗ الفسخ. وکذلك إن امتنع الفسخ لکون 
المشتری رَخنه عند اأحدہ ثم افتك' الرھنء عاد حق الفسخ. 


ولکن عودحق الفسخ فی جمیع هذہ الصّور مشروطٔبأن لایکون القاضی قضی علی 


0۷ الی‎ ۵٥ ٤ وبدائع الصنائع‎ ۱ :١ ١ رڈالمحتار‎ )١( 





فقه البیوع 
المشتری بالقیمة. فإن کان قضی عليه القاضی بالقیمة فلا یعود حق الفسخ, لن 
لقاضي أبطل حقٗ البائع فی العین, ونقله إلی القیمة بإذن الشرع, فلا یعود حقّه إلی 
العین وإن ارتفع الّبب!'' 

الستبب القّالث لامتناع الرذ ان یتصرّف فيه المشتری بفعل حسّي, مثل ان یکون 
المبیع أ٘رضأً فیّغرس فیھا المشتری أُشجارا تو" فمذھب أبی حنیفة 
رحمہ اللہ تعالی أنّ بھذا التصرّف یمتنع الرّتَ وتجب عليه قیمة الأرض. وقال 
صاحباہ: ھذا التصرٴف لاہمنع وجوب الرد فیجب؛ عليه أُن ینقُض: الغرْس أو البناء 
ويرَدٌالأرض إلی البائع. ورجح ابنْ الھمام رحمه اللہ تعالی قولھماء وقال إِنّه اأوجہ''' 
ولکن رجح صاحب الْھر قول أبی حنیفة.''” 


۸- الزیادة فیما قبضھ المشتری ببیع فاسد 


وكذلك إِن زاد المشتری فی المبیع زیادة مّصلة غیر متولّدة منهہ مثل ما إِذا کان ثوباً 
فصبّغه أُو خاطہہ امتنع الفسخ بھذا الَصرف. قال الکاسانیٴ رحمه الله تعالی: ''والأصلٌ 
فی ھذا ان المشتري إذا أحدث فی المبیع صُنعاً لو أحدثه الغاصب فی المغصوب, [لا] 
بقطع حقٗ المالك'“ یبطل حقٗ الفسخ, ویتقرر حثه فی ضمان القیمة أُو المٹل:کما إذا 


(١)رد‏ المحتار ٤١:٦۹١و‏ 1۹۷ فقرہ ۲۳٦٢٦٢‏ و ۲۳٣٣٣‏ 

۷۱۲ :۱١ رذدالمحتار‎ )٣( 

)٤(‏ کذا وقع فی نسختین مطبوعتین من البدائع: ولعل کلمة "لا" ھنا سبق قلم من الکاتب: فإِںَ 
المقصود ما یمنع حقٗ المالك فی استرداد العین وینقل حقّه إلی المثل أو القیمة کما یظھرمن 
الفقرۃ الأخیرۃ فی هذہ العبارة. 


۱ لمیمحث الثانی 





کان المبیعٴقُطناہ فغزلہ, أو غزلاً فنسجہ أو حنطة فطحنھاء أوسمسماً أو عنباً فعصرہہ أو 
باعتاقی ٌایہ ٣‏ آی 0ا5 کڈ ھا رھر ھا آر نطلفرار مو لع ا 5ات کالك ا 
القبض فی البیع الفاسد کقبض الغصب. لن کل واحدِ منھما مضمونْ ار حال قیامہہ 
ومضم ون القیمة أو المٹل حال ھلاکه فک لٗ مایوجب انقطاع حقالمالك ھُناك, (یعنی 
فی الخصب) بيُوجب انقطاع حقٗالبیع للبائع ھھنا (یعنی فی البیع الفاسد) ''' 
ما الزیادات المّصلة المتولدة كالسّمَن فی الحیوان, والمنفصلة المتولّدة کالّتاح؛ 
فَإنھا لاتمنع الفسخ. ولو ھلکت ھذہ الزوائد بید المشتری. لایضمنھاء وإن استھلکھاء 
ضمن. وإن ھلك المبیع فقط, فللبائع اُخذھاء وأخذ قیمة المبیع یوم القبض. وإن 
کانت الزٌوائد منفصلة غیر متولّدة کالکسب, فللبائع أخذ المبیع مع الزوائد ولکٹھا 
لا تطیب له ویتصدق بھا۔ وإن ھلکت فی ید المشتری۔ لایضمن. وکذا لو استھلکھا 
عند الإمام ابی حنیفة وعندھما یضمن. وإن استھلك المبیع فقطء ضمنہء والزوائد 
[ہھرَضناۃ الال رقال اہ غاوس رم اھ ففالے. 
''وبه غلم أُنَ الزیادۃ بأقسامھا الأربع لا تمنع الفسخ, إلاً المنّصلة غی المتولدة. أمًا 
المتصلة المتولدة کالہتمن, والمنفصلة المتولّدۃ کالولد وغیر المتولّدة 
کالکسب, فإنھا لاتمنع الفسخ وآله یضمن المنفصلة المتولدة بالاستھلاك 
لابالھلاك. وکذاغیر المتولدة عند ھما لاعندء "'' 


)١(‏ ھذا مبنی علی قول الإمام ابی حنیفة رحمە اللہ تعالی, وإلاً فقد ذکرنا أنَّ مذھب صاحبيه أنَالبناء 
)٢(‏ بدائع الصنائع :٤‏ ۵۸۹ 
(۳) رذالمحتار ۷۱۰١ :۱ ١‏ 





و فقه البیوع 
۹- النّقص فیما قبضه المشتری ہببیع فاسد 

وإذا حصل نقصر" فی المبیع وھو فی ید المشتری؛ فَإِنْ حکمەه یختلف باختلاف 
سبب اللّقص. وھو علی ثلاثة اُقسام: 


الأوّل: اأن یحثث القص بفعل من المشتری مثل ان یقطع ثوباً بعد مااشتراہ فاسدا أو 
بفعل من المبیعء مثل ان یحصل نقص*“فی الابَة المبیعة بفعلھاء أو بآفة سماویّة مثل ان 
بحدث فی الابِة مرضر یئقُص من قیمتہ فإنَ الہائم یأخّہ مع الأرش أی ضمان 
النقصان. ویجبر علی ذلك لوأرادہ المشتری. فإن زال اللّقص بعدالره مع الأرش: وجب 
علی البائع أُن یرد إلی المشتری الأرش الّذی أخذہ منە 

النّانی: إذا حصل القصٗ فی المبیع بفعل البائعء فإلّه یُعتبر مسترفاً للمبیع بذلك الفعل, 
ولو کان بیدالمشتری یرہ مع ذلك اللّقص, ولاضمان عليهء حتّی لو ھلك عند 
المشتری ولم یُوجد منه حبس'عن البائع ھلك علی البائع. 

لنّالث: أن یحدث النْقص بفعل أَجنبيّ فللبائع الخیار: إن شاء أخذہ مع الأرش من 
المشتری۔''' ویرجع المشتری علی الجانی بضمانهہ وإن شاء اتٌبع الجانیَ فأخذ منه 
الضّمان وھو لایرجععلی المشتری بماضمن''' 


)١(‏ ھذا ما فھمتّه من عبارۃ جامع الفصولین: ''ولو بفعل اَجنبي یتخیّر البائع: إِن شاء أُخذہ من 
کالغصب.''(جامع الفصولینء فصل ضن ۰ وھو منقول فی ردالمحتار :١ ٣٤‏ ۷۱۵ 
)٢(‏ مذہ الأحکام کلھا مأخوذۃ من رذالمحتار ۷۱٤١ :١١‏ و۷۱۵ 


۱ ۱ لمبحث الثامن 





۸۰ مذھب غیر الحنفیّة فی البیع الفاسد 

ھذا کلّه مذھب الحنفیّة. وکما قلامنا فیما سبق, إِنّ غیر الحنفیّة لائِفرّقون بین الباطل 

والفاسد من حیثٗ الاصطلاح؛ ولکنْ بعضھم رتّبوا صخة بعض الاآثار علی البیع 

الفاسد مثل ما رتٌبه الحنفیّةء وخاصة المالکیّة. 

١۱‏ - مذھهب المالكیّة فی البیع الفاسد 

قال اہن رش الخفید رخ الله تعالی: 
'اّفق العلماء علی ان البیوع الفاسدۃ إذا وقعت ولم تقت بإحداث عقدِ فیھاء او 
نماء أو نقصان, أو حوالة سوق, أُنّ حکمھا الرت أعنی أُن یر البائع اللْمن 
والمشتري المٹثمون. واختلفوا إذا قہضت وتصَرّف فیھا بعتق, او هبة أُو رھن؛ 
أُو غیر ذلك من سائر الّصرفات: ھل ذلك فُوأت" یوجب القیمة؟ وكکذلك إذا 
متا أو نقصت. فقال الشافعي: لیس ذلك کلّە فَوتأء ولا شبهھة ملكٍ فی البیع 
الفاسد وأنْ الواجب الر وقال مالك: کل ذلك فوت" یُوجب القیمة إلاً ما 
روی عنه ابن وهب فی الرَبا أَنّه لیس بفوت. ومثل ذلك قال ابو حنیفة.'' 

ثمٌقال ابن رشد: 
''والبیوع الفاسدة عند مالك تنقسم إلی محرمة وإلی مکروهة. فأمّا المحرمة فإنّھا 
إذافاتت, مضت بالقیمة. وأَمّا المکروهة فإنّھا إذافاتت صخت عندہ وربّما صح 
عندہ بعضٗالبیوع الفاسدة بالقہض, لخفة الکراهة عندہ فی ذلك ''''' 


(١)بدایة‏ المجتھد -۲: ۱۹۳ 





فقه البیوع 
وتفصیل مذھب المالکٰیْة ان المبیع فی البیع الفاسد إِن تعذر ردہ إلی البائعء فله اأحکامٌ 
تػصتہ. ویٔسمی امتناغ ار عندھم ''فواتا'' و یتحفق الفوات" بأسباب مختلفة منھا ان 
یتغیر سعرٌ المبیع فی غیر مثليٗ وغیر عقار. ومنھا ان یتغیر ذات" المبیع, مثل ان تسمّن 
الاب أآو بُِصیبھا خزال: او تُحفر فی الأرض المبیعۃ:ہئر للزراغة آأو نت فَِھاغین, أو 
یُنشأً فیھا غرس'ٗأو بناءٗمؤنتھما عظیمة. ومنھا ان یکون البیع حیوانا ویبقی فی ید البائع 
زماناً طویلاً قلتروہ فی بعض الرٗوایات بثلاثة أُشھرہ ومنھا اُن بنقُُل المشتری المبیع إلی 
مکان یحتا اج نقله إلی کلف ومنھا ان یخر- کروی وت سو رت 
جس ہا ٠‏ ومنھا أن یتعلَق بالمبیع حقٗ الغیر مثل ان یرهنه المشتری 
ولم یقدر علی خلاصِه لُسرہ. ومنھا أن یؤجرھا إجارة لازمة ولم یقدر علی فسخھا. 
ففی جمیع ھذہ الحالات التی تحقّق فیھا الفوات, یُنظر: إن کان فساذ البیع مختلفاً فیهہ 
بن یکون البيع صحیحاً فی بعض المذاہب الفقهیّة المعتبرة, ولو خارج مذھب 
روہ یہ وھ عزتوں اپ ضرا 
امن إِلا فی بعض المستثنیات, مثل البیع وقت نداء الجمعق فإله لو تحقّق الفوات"ُ 
المبیع, فإںَ البیعٌ یمضی بالقیمة مع کون الفساد فی هذہ الصورۃ مُختلّفافیه. 
ما إذا لم یکن ھناك خلاف لأحد الفقھاء فی فساد البیع, وتحقّق الفوات" فی المبیع, فإنَ 
المشتري یضمن قیمتّه یومٌَالقہبض إن کان قیمیّا ومثله إِن کان مثلیاً إذا بیع کیلا أو وزناً 
۶7م" در وورڈی اتا إذا بیع جزافا أو بکیل أو وزن أو عل ولکن 
نسيّ ذلك وقت القضاء بالرت أُو علم ذلك فی الوقت المذکور ولکن تعذر وجودہ یوم 
سافضو بش رر ت2ا 


(١)ھذہ‏ خلاصة مافی الشرح الکبیر لللاردر مع حاشیته لللاسوقی ٣‏ ۷۱ الی ۷ 





کے رھ ہیں 


-١۲‏ مدذھب الشافعیّة فی البیع الفاسد 


أما الشّافعیة فقالوا: متی اشتری شیئاً شراءٗ فاسداً لشرط مفسدہ أو لسبب آخر لم 
یز لە قبضه. فإن فبضه لم یملکه بالقبض, سواءٗ علم فساد البیع ام لام ولا یصح 
تصرَه فیه بیع ولا إعتاق ولا ہبق ولا غیرھاء ویلزمه ردہ إلی البائعء وعليه مَؤونة 
الرت کالمغصوب وکالمقبوض علی ستوم الشراء ولا یجوز لہ حبسثہ لاسترداد 
امن ولاه یُقلام به علی الغرماء. ویلزمُه أجرتّہ للمكة التی کامائی لہ سزا؟ 
استوفی المنلفعة او عات نت نہ ہے مفْیرن عَلة شر فاڈون للاتفاع نہ 
فضمن أجره کالمغصوب, وإن کان تعیّب فی یدہ لزمه رش نقصہ. وإن تلف لزَہ 
ضمائه وھ القیمة اکٹ رما کانت مر حین القبض إلی حین التلف کالمفضرت: 
وم اھ تہ دی رھ مت ضط سد 
عندہ ثمّھزلت, وسواءٗأتلفت العین ام ردھاء فیلزمه ضمانالزیادۃ الفائتة عندہ. 

وإن کان المبیع بھیمة وأنفق علیھا من اشتراہ ببیع فاسدہ لم یرجع علی البائع بالّفقة 
قےے 

وإن باع المشتری مااۂ شتراہ شراء فاسدا فَإنَ البیع الّانيَ باطل. ولزم المشتري التّانیَ 
رک إِلَی العالك ولا بتجرزرہ الی المتتزی الاول نان تل فی ید الٹانی ظز آن 
کانت قیمته فی یدھما سوامٌَ أو کانت فی ید النّانی أُکٹر رجع المالك بالجمیع علی 


مَنٰ شاء متھما والقراڑعلی الٹّاتی''' لحصول التّلف فی یدہ وإن کانت القیمڈ فی ید 


)١(‏ یعنی أنَ الذی یتحمٌلە فی النھایة هو المشتری الٹّانی. 





فقه البیوع 





ول أکثر فضمانٌ اللّقص علی الأوٴل خاصتةہ والباقی''' یرجع بە علی مَن شاء منھماء 
والقراژعلی القّانی. وکل نقص حدث فی ید الأوّل يُطالب به الأوّل دون النّانی وکل 
تھی خلکاتلی بداقای نظات م سر غام سنا ام ااعلی ای" 


۳ - مذھب الحنابلة فی البیع الفاسد 


والظاھر أُنَ مذھب الحنابلة فی البیع الفاسد مثل مذھب الشافعیةق حیثٗ جعلوا 
المقبوض ببیع فاسد مثل المغصوب فی الضمان, إلاً أَنّ ظاھر کلام الإمام اأُحمد 
رر حمه ا۵ تعالیء کما حکی عنه ابن قدامق أنهە لو حدثت زیادة فی المبیع عند 


تلك الزیادة من القیمة وضمنه ہما بھی من ات 


)١(‏ وقع فی الدسخة المطبوعة من المجموع: ''والثانی '' بدل ”والباقی'' ولا یستقیم بە المعنی: وقد 
وقع فی روضۃ الطالبین ٦١٤ :٣‏ ”والباقی یرجع به علی من شاء منھما" فأثبتناہ من روضة 
الطالبین, لأنٌ المعنی یستقیم بذلك. والمقصود أُنٌ البائع بُطالب المشتري الاوٴل بضمان النقصان 
فقط. أَمّا ما بقیَ من قیمة المبیع بعد ضمان النقصان: فیجوز لە أن يُطالب بە المشتري الاوّل آو 
المشتري الثانی. ولکن القرار علی النّانی ء بمعنی أَنَّ الذی یتحمّله فی النْھایة هو المشتری الثانی. 
فان کان رجع به علی المشتری الأوٴل, فإِنَ المشتري الأوٴل یحقٗ لە ان یرجع علی المشتری الثانی 
بما أدّی إلی البائع. هذا ما ظھر لی. والل سبحانه اُعلم. 

۳٦۹ :۹ ھذہ خلاصة ما فی المجموع شرح المھذب: باب ما یفسد البیع من الشروط الخ‎ )٢( 
۳۷۲ إلی‎ 

(۳) راجع المغنی لابن قدامة باب المصراق فروع تتعلق بالشروط فی العقد :٤‏ ۲۸۸ و۲۸۹ 





-۰٤۰٤‏ الہباب الخامس 
۱ فی البیع الموقوف ۱ 


البیع الموقوف ما توقٔف نفاذہ علی إجازۃ غیر العاقد. وقد ذکر فقھاء الحنفیّة ان عدد 
المسائل التی یتوقف فیھا البیع یبلغ إلی نیّف وثلائین مسئلة استوعبھا ابنٌ عابدین 
رحمه اللہ تعالی ناقلاًعن "النھر الفائق."'' ولکنَ معظمھا ترجع إلی بیع الفضوليَ 
وھو الأهمٌمنھاء فنکتفی بذکرہ 

0۵ بیع الفضوليٰ 


وتعریف الفضولیٴ حسبما ذُکر فی الار المختار: ''مَن یتصرف فی حقٗالغیر بدون 
إذنٍ شرعي۔"'''' فدخل فيه الصبيٴ الممیّز إذا باع مال نفسہ لأنَ بیع ماله حقٗ وليّہ 
بشروطہ فبیغه لنفسه وإن کان تصرٰفافی حقٗ نفسه فی الظاھر فإله تصر فّفی حق 
الغیر وھو ولّه. وقد تکلمنا علی مسائل الصّبیَ الممیّز فی مسائل شروط أَهلیَّة 
النافژو وخ گکوایت تر اسر مات 


۲۳۸۱۲ رذالمحتار ۲۸:۱۵ فقرہ‎ )١( 





وبیع الفضولیَ عند الشافعیّة فی الجدید وعند الحنابلة فی الرَاجح, باطلٗ لاأثر لە۔''' 
لأنَ التصرفاتِ الشرعیّة إِنّما تصح إِمّا بالملك أو بالولایة ولایوجد أحاھما فی 
تصرف الفضولیٌٰ فتصرَفه لغوٴلاأثر لە. 
وقال الحنفیّة والمالکیّة:'" إِنّ تصرفاتِ الفضوليٗ الّتی لھا مُجیزٌ حالة العقد منعقدۃً 
موقوفة علی إجازة المُجیز من البیعء والإجارۃ والنکاح. والطلاق ونحوھا. فإن اآجاز 
ینفذ وإلاً فیبطل. 
واستدلوا علی جواز بیع الفضولیٗ بعد الإجازۃ بما أخرجه البخاري رحمہ اللہ تعالی 
عن عروۃ بن أبی الجعد البارقیٴ رضی الله تعالی عنہ: 

"ان النبيَ صلی اللہ عليه وسلم أعطاہ دیناراً یشتری لە به شاق فاشتری لە بە 


شاتین: فباع إحداھما ہدیناں فحاءہ بہدینار وشاق فدعا لہ بالبرکة فی بیع 


رس 


وکان لو اشتری التراب لربح فیه. 


وتصرٗف عروۃ رضی اللہ تعالی عنە فی بیع إحدی الشاتین المملوکتین لرسول اللہ 


[1 اتی لان ابق کناٹ الوکالت ۲۵۶۲٢۹۵‏ 

٢١ :٢ وحاشیة اللاسوقی علی الشرح الکبیر‎ ۳٣٤٣ :٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 

(۳) صحیح البخاري, کتاب المناقب, باب بغیر عنوان فی علامات النبوۃء حدیث ۳١٣٤٣‏ وإِنّالبخاري قد 
أعقبه ببیان أنّ شہیب بن غرقدة لم یسمعه من عروة وإِنّما سمعه من الحيَ فظھر أنّه منقطعٌ ہین شبیب 
و عروة. ولکن أخرجہ الترمذیيَ وأحمد من طریق أبی لبید عن عروۃ البارقيَ وھو إسناد متصل. 
ولذلك قال المنذريٗ والووي: ''إسنادہ صحیح لمجیئە من وجھین.'' (راجع إعلاء السنن٤١:‏ ١١ء‏ 
و٤٤١للّفصیل)‏ 








صلی اللہ عليه وسلم بدون إذنِ منە بذلك کان تصرٗف الفضوليٌ وقد أُجازہ رسول 
اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم؛ فثبت جواژمثل هذا التصرف بعد الاجازۃ من المالك. 

وقد رُوي مثل ھذہ القصة عن حکیم بن حزام رضي اللہ تعالی عنه اض أخرجھا 
الترمذي ولکن أَعله بأن حبیب بن أبی ثابت لم یسمع من حکیم بن حزام 
رضی ال تعال عند''' 

قال الکاسانیَ رحمہ اللہ تعالی: ''ولانٌ تصرف العاقل محمول علی الوجہ الإأحسن ما 
ُمکن. وقد أمکن حملّه علی الأحسن هھناء وقد قصد البرَ بە وال(حسان إليه بالاعانة علی 
ماھو خیر للمالك فی زعمه؛ لعلمه بحاجته إلی ذلك...فیتو ّف علی إجازۃ المالكء حتی 
امھ ھت ھک اف مسر تھی عص لات 
واشتای وإلأ فلاا جم '''" 


-٦‏ شروط صخة بیع الفضولیٔ عند الحنفیْة 
وبُشترط عندا لحنفیْة لصحخة بیع ال<فضولیٴ شروطٗآتیة: 
-١‏ الشرط الأوّل لجواز بیع الفضولي* ان یکوںَ لە مُجیرٌ حالة العقد. فإن لم یکن لە 


مُجیزٌ فی ذلك الوقت: بطل البیع؛ مثل ان یبیع صبيٴٗ ماله بُحاباۃ فا وی و کے 
کی رقٹ التن لان وت لايَك اغعارة ذلك البیع لکونه ضاراً محضلًٌ فلو بلغ 


الصتبيٌ بعد ذلك وأجازہ لم یز لأنَ المُجیز لم یکن موجوداً وقت العقد. 
)١(‏ جامع الترمذي, باب الشراء والبیع الموقوفین حدیث ۱۲٥۵۷‏ 


۳٣٤٣ :٤ بدائع الصنائع‎ )٢( 
۲۳۷۷۱ ردالمحتار ۱۵: ۹ فقر‎ )۳( 





۲- الشرط النانی: أن یعقد البیع علی أَله یبیغه لمالکە لالنفسہ. فإن باعه لنفسہہ لم 


ہ+مم 


٣‏ الشرط التّالث: ان یہقی العاقدان والمعقوۂ عليه والمالك إلی وقت الاجازۃ. فلو 
ھلك البائع أو الفضوليٗ العاقد بطل البیع. وکذا لو ملك المبیع أو تغیّر حتّی صار 
فا ضر تالق فرظ کا تد تناعا ھا کا نات لان 
مبیعمن وجھ. وإن مات المالك, لاینتقل حقٗ الإجازۃ إلی وارثہہ بل یبطٔل البیع. 


٤-أن‏ یکون المالك الُجیز یعلم بقاءَ المبیع عند الإجازۃ. فان لم یعلم عند الإجازۃ أَنَه 
قائم/علی حاله لاتصحالإجازۃ. وهذا قول أبی یوسف الآخیر وقال محمّد رحمه اللہ 
تعالی: تصحالإجازہ وإن لم یعلم حاله. وھو قول ابی یوسف المرجوع عنه. 

-٥‏ أُن لایکون البائع او الفضوليٗ العاقك فُسَخ البیع قبل إجازۃ المالك. فیجوز لکل 
واحدِ منھما أن یفشخا البیع قبل الإجازۃ من المالكء للّه فسخٌ قبل لزوم العقد. 
ویجوز الفسخٌ للفضوليٗ قبل إجازۃ المالك لیدفع الحقوق عن نفسہ فإله بعد 
الاجازة یصیرٌ کالوکیلء وترجع حقوقٗ العقد إليه فيُطالب بالّسلیم وبُخاصَمٌ 
بالعیب. وفی ذلك ضرر“عليه فله دفغہ عن نفسيه قبل ثبوتہ۔''' 


۷- شروط صخْة بیع الفضولو عند المالکیْة 


اما المالکیّة فاشترطوا لصخة بیع الفضو لیٗ شروطاً آتیة: 


)١(‏ ھذہ الشروط وأحکامھا کلھا مأخوذۃ ملخَصة من الارٌ المختار ورذالمحتار فصل فی الفضوليٗ 
۵٥‏ لی ۳۸ 


۱ ۰ لمبحث الثامن 





١-أُن‏ لایکوںَ المالك حاضراً فی مجلس البیع ولکنْە حاضرٌ فی البلد أو غائبٴعنه 
غیبة قریب لابعیدة بحیثٗ یضر الصتبر إلی قدومه أُو مشورتہ. فإن کان حاضراً فی 
مجلس العقد وسکت: لزمہ البیعء وصار الفضولیٗ وکیلا لە فی البیعء فھو الذی 
تطالب المٹتری ان ٹہ تطال المالك الکن الای مه ئن العتتریٰ نان 
مضی نحوْ عامء ولم یُطالب المالك البائعٌ الفضوليٗ بالمن؛ فلاشیئ لە عليهہ وصار 
امن بلک للبائم الفضولی۔ ولائعڈربجھل فی سکزته إذا اٰغاہ ومحل مطالَة 
المالك للفضولي بالنّمن مالم یمض عامٌ فإن مضی العاموھو ساکت سقط حفّه فی 
المن. ھذا إن بیع بحضرتھ. 

أمّا إِن بیع فی غیبتهہ فله نقضٌ البیع إلی سنة. فان مضت سنةُ بعد عِلمه وھو ساکت 
سقط حقّه فی اللّقض, ولا یسئط حفّه فی النَمن: ما لم تمض م٤‏ الحیازة وھی 
عشرة أعوام'' 


٢-والشرط‏ النّانی: ان لایکون البیعٌ صترفاً 


٣-أُن‏ یکو البيعفی غیر الوقف. وأمّا فی الوقف: فبیع الفضوليٴفيه باطل۔''' 
۸- إجازۃ بیع الفضولئ 


والإجازۃ من قبل المالك قد تکون قولاً ہما یدلَ علی رضاہ بالبیعء مثل قولہ: ''اُجزن'' 


۱۹:٥ شرح الزٌرقانیعلی مختصرخلیل‎ )٢( 





فقه البیوع 
رَتَة کون فماڈ مل مرو ل ای اروفت آر ود لفمتتھری اتا کات کات ارنٹت 
البیع وسکت: فالستکوت لاُعتبر إجازۃ عند الحنفیّة'''علی أصلھم أُنه لابنسب لساکتِ 
قول. أمّا المالکیّة فیعتبرون السنکوت إجازة کمامرٗفی شروطھم. 

۹ - تصرف الفضوليْ فی القانون الوضعیٔ 

والقانون الوضعيٴٗالسائد فی بلادنا موافقٰ لمذھب المالکیّة فی أَنّ سکوت المالك عند 
العقد یُعتبر إ(جازة منه للعقد کما هو مصرح فی المادة ۲۷ من قانون بیع المال. ولکن 
ھناك نظریّتین فی القوانین الوضعیّة بالنظر إلی تصرف الفضوليٴ اللظربَّة الأُولی مائلۃً 
إلی حمایة المشتری الّذی اشتری من الفضولیٰٴعلی ظن أَله هو المالك, وله حق البیع؛ 
فتسعی ھذہ النظريّة إلی صحخة البیع فی حقّه ما اُمکن. والظربَة النَانیة مائل إلی حمایة 
المالك الأصليٌٰ فتسعی إلی إبطال البیع الذی عقدہ غیر المالك. وإنَ القانون 
الإنکلیزيٴ جمع بین أمرین, فالأصلٗ فیھا ان تصرف الفضوليٗ لا أثر لە بدون إجازۃ 
المَالكٰ رلو اق نالگکر کر ر لاک قتا لا سحافاائی خلا لال وس تا 
المستثنیات ما إذا فوٴض المالكُ البیع الی وکیل للتجارۃ ٥(‏ ع۸ ٦‏ اناصد0 
واشترط عليه ان یبیعَه بٹمن مخصوص ولکن وکیل التجارۃ باعه بثمن أقلء واشتری 
منە المشتری علی زعم أٰلّه یبیع حسب تفویض المالك: ثمّ غاب الوکیل, فإِنَ البیع 
صحیح, والمشتريٗ یملك المبیع بھذا العقد۔''' 

)١(‏ قال اڑوک سا تعالی: ''سکوتالمالك عند العقد لیس بإجازۃ, خانیّة.'' (الارَ المختار 


مع رد المحتار :۱١‏ ۴"( 
0 ج۴۵ ,271 زمناء 5۶ ہب اع 0003٥۰‏ ٢ہ‏ ء[5٭ )٢(‏ 


۱ ِ لمبحث الثامن 





ا فی الشریعة الاسلامیّة فإنَ الوکیل إذا خالف شروط الموکًل, فإله یصیر فضولیاً 
فی ذلك التصرف المخالف فلا ینفذ تصرٌفھ.''' وللمالك ان یُثبت بالبیّنة أَنّه اشترط 
علی الوکیل ثمناء وقد خالف الوکیل هذا الشرط. 

۰- أثر إجازۃ المالك علی بیع الفضولئ 

إِن أُجاز المالك بیع الفضولیَ انقلب الفضوليٗ وکیلا عنه فی جمیع الأحکام بانّفاق 
ہین الحنفیّة والمالکیّة. فإن ھلك التَمن عندہ بعد قبضه من المشتری بذون تعلْٴمنه 
فإله لایضمنه للمالكء سواء أُهلك قبل الإجازۃ أم بعدھاء لأنَ الفضوليٗ بالإجازۃ 
اللاحقة صار کالوکیل: فیکون اللْمن فی یدہ أمانة قبل الھلاك من حین قبضہء فیھلك 
علی المجیز, وإن کانت الاجازة بعد الھادك.''' 

۱- الاجازۃ من قبل الشخصیات المعنویّة 


رت کات افقالاہ سا یر 0ا ضحائہ نیا تھر با مال ذ اھ 
المعنويٗ فی تصرفات البیعء مثل المتولّی فی الوقف. فإن باع فضوليٗ مال الوقف؛ 
فھو باطل عند المالکیّة کما سبق فی شروطھم. أَمّا عند الحنفیّة فإن باع الفضوليٗما 
لایملك المتولًی بیع فالبیع باطل عندھم ضا مثل ان یبیع المسجد. وإن باع ما 
یملك المتولی بیقہہ مثل مملوکاتِ الوقف الّتی لیست وققفاً أو الوقف الذی شرط 
فی الواقف الاستبدال فَإنَ البیع موقوف“علی إجازۃ المتولی. ولوکان لوقفٍ متولیان: 


۳۲۹ :۱۷ الدرالمختار مع رد المحتار, کتاب الوکالةء باب الوکالة بالبیع والشراء‎ )١( 
۳٤٣:۱١ رذالمحتارعن الزیلعی واہن ملك‎ )٢( 





فقَه البیوع 





وباع اأحدُھما بحضرۃ الآخرہ توقٔف البيعٌ علی إجازة الآخر!'' 

وکذلك مال الششرکات المساهمة إن باعھا من لاحقٗ لە فی بیع ممتلکات الشرکة 
حسب اللظام, فإله فضولیٌ وإن کان موظفاً فی تلك الشرکة. ویملك إجازنّہ مَن لە 
حقٌ البیع حسب نظام الشرکكة ویمکن ان یختلف المجیز حسب نوعیّة المبیعات. 
فِإِن ھناك أشیاءٗ بسیطة یفوّض بعضرٗ الموظفین ہبیعھاء وھناك أُشیاءٗ یُسمح ببیعھا 
من قبل المدیر الْنفیذي وأشیاء آخری لاب لبیعھا من قرار مجلس الإدارۃق أو 
الم اَل 


-٦٢‏ رد بیع الفضوليٰ 


وإن لم یُجڑ مَن لہ الإجازة البیع) فالبیع باطل. وإن کان الفضوليٌ قبض النّمن من 
المشتری, وجب رہ إلی المشتری إن کان قائما فإِن ھلك الَمنَ بید الفضولیٴ قبل 
اإجازة, وکان یعلم المشتری أَنَ من یدفع إلیه النَمنَ فضوليٌولیس مالک فإِنً الفضوليٴٗ 
لس انا او امھ اھ 20 سی گھ الحرت رع کرت اسان 
المشتری إذا دفع إليه اللّمن مع علمه بکونە فضولیّا فإِنَ ذلك صیّرہ کالوکیل لدفع الََمن 
إلی المالك. أمّا إن کان المشتری لابعلم أَنّه فضوليَ ثمٌ ھلك الَّمن, فَإِنّ الفضولیٗ 
ضامن ویجب عليه أُن یرد إليه مثله''' 


٤٤٤ مادة‎ ٣٢٤ :١ ودرر الحکام شرح المجلة‎ ۲۷ :۱٥ الدرالمختارمع رذالمحتار‎ )١( 
٣و٣‎ :۱١ الدرالمختار مع ره المحتار‎ (٢) 







-:٣‏ الباب السادس 


والقسم الخامس: هو البیع المکروہ. والمراد منە البیعاللذی نھی عنه الشارع لمعنی“خارج 
عن صتلب العقد. وحکمە عند الحنفیّة أنّ عاقدَہ یئم ولکن البیع ناف مع الإثم. والکرامة 
فی الجمیع تحریمیّة'' وذھب بعض الفقھاء الحنفیّة إلی أَنّ فسخه لیس بواجب'" 
ولکن صحح ابن الھمام وغیرہ أَنّ الفسخ واجب؟ علی العاقدین لرفع المعصیة بقدر 
الإامکان. وجمع ابنَ عابدین ؛ سو می فی البیع المکروہ واجب؟دیانة فقطء 
وفی الفاسد واجب٘؟دیانة وقضاء''' 


وأمّا مذھب غیر الحنفیةق فسنبیّنه عند ذکر کل بیع مکروہ إن شاء اللہ تعالی. 
-٤‏ البیع وقت النداء 


فمن البیع المکروہ البیع عند أُذان الجمعة وبعدہ إلی ان تّقضی الصلوۃ. وذلك لقوله 
تعالی: "یا أَبھَا الَذِینَ موا إِذَاتُودِي لِلصّلوۃ مِنْ یَوم الجُمُعَة قَامعو إِلی ذِکر الله وَدرُوا 


۱۰١ :٦ریدقلا کما صرح بە ابن الھمام فی فتح‎ )١( 
۲۳۷۵۱ فقر۰‎ ۷۳۸ :١ ٤ ردالمحتار‎ )٣( 





فقّه البیوع 


کے کے و 
ںا شب وو ٹا 
پدمٹج ار ا کاو 
2 پا ا 4 رھب 





مر 


الع ذْلكُمْ خر لَكُم إِنْ كْتُمْتَعلَمُونَ [الجمعة : ۹] ومذھب الحنفّة أُنَ المعتبر فیه 
الأذانٌ الأوّل للجمعةہ والمعتمد عند المالکیّة'' والحنابلة أُنَ المعتبر فی الأذان الَّانی 
عقیب جلوس الإمام علی المنبرہ إِلاً إذا کان منزل المرأ بعیداً عن مسجد الجمعة 
بحیثٗ لایمکنه إدراك الجمعة إِلّ بالمتعي قبل الأذانء فعليه السّعيٗ فی الوقت الذی 
یکون به درا للجمعة۔''' 


وفصتل الشَافعیّة فقالوا: ''إن کان (البیع) قبل الززوالء لم بُکرہہ وإن کان بعدہ وقبل 
ظھور الإمام او قبل جلوسه علی المنبر؛ وقبل شروع المؤڈّن فی الأذان بین یدي 
الخطیب, رہ کراهة تنزیه۔ وإن کان بعد جلوسهە علی المنبر وشروع المؤُذن فی 
الأذان, حرٌّم البیع علی المتبایعین جمیعاً '"'' ۱ 

ثمٌ النھیٗعن البیع مخت ص"عند الحنفیّة والشافعیّة والحنابلة بمن تجب عليه الجمعة. فَأَمًا 
غیرُھم من النّساء والصتبیان والمسافرینء فلا یُکرہ لھم البیع. وذلك لان الّھیَ معٹَلّ 
بترك المتعی الواجب. فغیر المخاطب بالمتعی لایتناولہ النّھی.''' 

وأمّا المالكیّة فالبیع بعد جلوس الإمام علی المنبر حرام عندھم للجمیع, وإن کان 
المتبایعان ممّن لاتجب علیھم الجمعة۔ وقیّدہ ابنّ رشد بما إذا کان فی الأسواق: 


ویجوز فی غیر الاسواق لمن لاتہ تپ 


۳۸٦:۱ الشرح الکبیر لللتردیرمع اللاسوقی, فصل فی الجمعة‎ )١( 

۱٤٤١ :٢ المغنی لابن قدامة باب الجمعة‎ )٢( 

(۳) المجموع شرح المھذب للنووي, باب صلاة الجمعة :٤‏ ۵۰۰ 

۵٥ئ والمجموع شرح المھذب‎ ٦٢ والمغنی لاہن قدامة‎ ۷۱۷ :١ ١ رڈالمحتار‎ )٤( 
۳۸٦:۱ حاشیة اللاسوقی, فصل فی الجمعة‎ )٥( 


لمحت اآارۃ 
۵- ہک البیع المعقود عند نداء الجمعة 
وأمّا إذا غقد البیع المکروہ عند النْداء علی اختلاف فی تفسیرہ فإله لایصح عند 
الحنابلة. قال شمس اللاین ابن قدامة رحمہ الله تعالی: ''فإن باعء لم یصحالبیع للنھيی 
عنہ۔''' وقدامنا أنَ البیع یصح عندالحنفیّة إِلاً نل یجب فستُه عند ابن الھمام وغیرہ. 
وقال الشّافعیّة: ''لایبطل البیعء لأنَ النّهي لابخت ص بالعقدہ فلم یمنع صختّء کالصلاۃ فی 
الأرض المغصوبة۔.''' ولم یقولوا بوجوب الفسخ. وفصل المالکّة فقالوا: إِن کان کل 
من المتبایعین أو أحاھما ممّن تلزم عليه الجمعةء وجب فسخ البیع؛ وإن کانا ممّن 
لاتلزمھم الجمعة مثل المرأة أو المسافر لائفسخ البیعء ویِستغفران.'” 

ٹم استٹنی بعضٗالفقھاء من حرمة البیع ما إذا احتاج إليه لصلوۃ الجمعة مثل الماء. قال 
الاسوقيٴ رحمہ اللہ تعالی: ''واعلم أنْ محلٗ حرمة البیع...مالم ینتقض وضوء واحتاج 
لشراء ماء الوضوء وإلاً جاز لە الشراء۔"' ثم نقل قول أبی الحسن رحمہ اللہ تعالی: 'ِأنْ 
المنع من الشراء والبیع إِنّما هو لأجل الصتلوۃء وبیعالماء وشراؤٔہ حینئذ إِنّما ھو لیتوصل 
به للصّلوۃ فلذلك جاز." '"' ویؤخذ منە أُنّ ما کان یُتوصتل بە للصتلوۃ أُو یُستعان بە 
للعي یجوز بیعگه وشراؤہ فی الطریق. 


-٦‏ حکر تعذد الجمعة فی أوقات مختلفة 





ولم یذکر الفقھاء حکم ما إذا تعلادت الجمعة فی بلد واحد فی أوقات مختلفة لأنْ 


۳۹ :٤ الشرح الکبیرعلی المقنع لشمس الین بن قدامة مع المغنی‎ )١( 
۵٥٥ا شرح المھذب للنووي, باب صلاة الجمعة‎ عومجملا)٢(‎ 

۳۸۸ :١ اللاسوقیٗ‎ )۳( 

۸۳,۷۷۱ حاشیة اللاسوقی‎ )٤( 





فقه البیوع 
العادة أُنّھا کانت تُقام فی محل واحدہ أوفی وقت واحدء وإن کانت فی مواضع 
پکرہ البیع عند الذان الأول أینما کان فی البلد أو عند الأذان فی أقرب مسجد 
للمتبایعین؟ قد اختلفت فيه فتاوی مشایخنا. فأفتی الإمام شرف علی الٹّھانويٴ رحمه 
الله تعالی بأنه بُکرہ ہأول أذان یؤڈّن فی البلدء وقاسه علی وجوب الاإجابة باللسان 
حیثٌ یجب إجابة أوّل أذانِ یسمعه الإنسان فی البلد وإن لم یکن فی مسجد حیّہ۔''' 
وأفتی شیخنا العلامة المفتی رشید أحمد رحمہ اللہ تعالی بأنَ البیع یُکرہ عند أُذان 
مسجد الحيّ لأنَ الإجابة بالقدم إِنّما تجب ب۔''' والظًاھر أنّه هو الرأجح, لأنَالفقھاءً 
نما عللوا منع البیع بکونە مؤدیاً لترك السعی الواجب. ولایتجه ان بُقال إِنَ المنعیٗ 
واجب ٤‏ بالأذان فی أقصی البلد وإن کان الرًجل بُصلّی فی مسجدہ القریب ولم یؤڈن 
المکلّف: وھذا النْداءنداءالمسجد الذی يُصلّی فيه الجمعة واللہ سبحانه أعلم. 

وکذڈذلكک استث ستثنی بعضٗ الحنفیّة ما إذا تبایع إثنان وھما یمشیان إلی الجمعة لالہ لايخ 
پالکی رلک اختلفع نیہ افتازی ايفضا''' فی الشرعله إِلالحالیظل 


وقد تعوٌد بعض التَجُار أَنّھم لائِغلقون محلاأتھم التجار يٌة بعد أذان الجمعة ویبررون 
عمّلھم بأنَ أصحاب دکٌان واحد یتناوبون فی أداء صلوۃ الجمعة فی مساجد مختلفة 


۱٦١۵ إمداد الفتاوی ۱۰۸:۱ سؤال‎ )١( 
۱۲۸ :٤ أحسن الفتاوی, باب الجمعة‎ )٢( 
۷۱۹:۱١ وباب البیع الفاسد‎ ۱ .٥ راجع الدر المختار مع رذالمحتاں باب الجمعة‎ )۳٣( 


المیحث الثامن 





فی أوقات مختلفة فلا تفوت الجمعة علی أحدِ منھم. والظاھر أَنٌ ھذا لایجوز 
وذلك لأنه یُمگن جمیع المشترین من عقد الشراء بعد الأذانء حتّی الذین لایجوز 
لھم ذلك لإخلالھم بالسّعی الواجب فی حفٌھم. وقد ذکر الفقھاءُ ان کل واحد من 
العاقدین یأثم فی ھذہ الصورۃ. قال الشیرازي رحمە الله تعالی فی المھذب: 
''فإن تبایع رجلان اأحدُعما من أھل فرض الجمعة والآخر لیس من أھل 
فرضھا أىِما جمیعا لأنَ أحدعما توجە عليه الفرضٗ فاشتغل عنهہ والآخر 
ول ت۷۷ 


والذی یظھر لی أُن قول الله سبحانه وتعالی: ''وَذْرُوا الیم '' لیس نھیاعن مر ری ظا 
بل ھو سٌّ لباب البیع والشراء فی هذا الوقت علی مستوی المجتمع لن الجمعة من 
شعائر الإسلامء وینبغی أُن یکون لھا مظھرٌعامّ وأَمّا من أُجاز البیع والشَراءَ لمن لاتجب 
عليه الجمعة فھو من المستثنیات علی مستوی الأفرادہ لا ان يُجعل أصاّ وأن تٛفتح لە 
الأسواق, ولو باللّناوب. واللہ سبحانه اُعلم. 


۷- السّوم علی سوم غیرہ 


ومن البیوع المکروھة ما وقع فیه الوم علی سوم غیرہ. وقد وقع عن النهيٴ فی 

الحدیث الصتحیح عن أبی ھریرۃ رضی الله تعالی عنہ: "ان رسول اللہ صلی اللہ عليه 
و 5 1 : 7 ےپ )9٥۷۴(۳‏ .۔ ےس 2 -.-- 

وسلّم قال: 'لاییثم المسلم علی سوم أأخی."'' وفسترہ ابنْ الھمام رحمه اللہ تعالی 


٠۰۰ :٤ المھڈذب مع المجموع, باب صلاة الجمعة‎ )١( 
۳۷۸۸ اأخرجه مسلم فی باب تحریم بیع الرجل علی بیع اأخيه وسومه علی سومه. حدیث‎ )٢( 





فقه البیوع 





ںا یہ 2 : ۱ 
مثله غیر أَلّه رجل وجیهہ فیبیه منە لوجامتہ "''' 


وقد وقع فی حدیث عبداللہ بن عمر رضی اللہ تعالی عنھما أنّ رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم قال: ''لایبیع بعضکم علی بیع أخیہ"'' وفسترہ اض الھمام رحمه الله 
تعالی بقوله: "ان یتراضیا علی ثمن سلعةة فیجیئ آخر فیقول: أنا أبيمأك مثل 
ھذہ الستلعة بأنقص من ھذا النُمنء فیضّر بصاحب المتلعة.'' وفسترہ الحافظ ابن 
شراءك هذاء انا أبيك نظیرھا بأرخص. ویدخل فی ھذا الحکم الشراءُ علی 
شراء بعض, وھو ان یکون الخیار“للبائعء فیقول لە رجل آخر: افخ بیعك هذاء 
زان کرت ناف ٣‏ 

واعغافا ات اذ ٭و نی افافای لاظ یی رسفا الا 
فلاخلاف فی عدم جواز المساومة من قبل غیرھما۔ أَمّا إذا لم یوجد ما یدلَ علی 
الرّضا ولا علی عدمه فھوجائز کما یجوز الخطبة علی خطبة اللآخر إن لم بظھر 
اج یں رتإ قعذیت فاظفقائت فی رفن اقھفال عھا اکٹ 


۱۰۷ :٦ریدقلا فتح‎ )١( 

)٢(‏ أخرجه البخاري, باب لایبیع علی بیع أُخيه, حدیث ۲۱۳۹ ومثلە عن أبی ھریرۃ رضی اللہ تعالی 
عنه حدیث ۲١٢٢‏ 

(۳) فتح الباری. باب لایبیع علیٰ بیع أُخیه ۳۵٣٣ :٤‏ 

٥٦١ :٢ فتح القدیر٦: ۱۰۷ وہدایة المجتھد‎ )٤( 


المہ لمبحث الثامن 





لرسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم أَنَ أُہباجھم ومعاویة بن أبی سفیان خطباھاء فقال 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: 'أما أبوجھمم فلا یضع عصاہ عن عاتقه وأمَا 
ثعاویة فصعلول"لامالَّ لە؛ انکحی أسامة بن زید "''' 
وظھر بھذا ان العثروض اتی بُقدمھا التْجَارٌ إلی مَن یُرید الشراء لیس داخلا فی النّھيء 
لہ لایظھرٌ تراضی الطرفین عند القرض. فلا بس أُن یتقدام تاجرً علی غرض تاجر 
آخر مالم یکن ظھر تراضیھما واستقرارژھما علی ٹمن. 


مالسّومعلی سوم الغیر منھي؟عنہ عند الجمیع, وقد عبر بعضُِھم عن بالکراهق وآخرون 

بالحرمة بعد اتٌفاقھم علی کونە إثما۔ ولکن لو عقد المساوم النّانی البیع) فالبیع صحیح 
7 ۔ ب٠٠‏ : 

والحنابلة فی روایة'' ومذھب الجمھور هو الراجح. 


۸- التجُش 


الٌنجش (بسکون الجیم, وقیل: بفتحھا) فی اللغة بمعنی إثارۃ الصتّید وتنفیرہ من مکان 
إلی مکان. وقیل: معناہ الخداعء وقیل: المدح والإطراء. أَمّا معناہ فی الاصطلاح 


)١(‏ أخرجه مسلم والترمذي وأبوداود وھذا لفظ مسلم فی کتاب الطلاق, باب المطلقة البائنة لانفقة 
لھاء حدیث ۳٦۹۷‏ 

)٢(‏ فتح الباری ۳٥٣ :٤‏ وقال ابن رشد: ''وفقھاء الأمصار علی أُنّ ھذا البیع یُکرہہ وإن وقع مضی, لأنّہ 
سوم علی بیع لم یتم وقال داود وأصحابہ: إن وقع قُسخ فی اي حالة وقع تمسکا بالعموم. وروی 
عن مالك وعن بعض أصحابه فسخضه ما لم یفت. وأنکر ابن الماجشون ذلك فی البیعء فقال: 
وإنما قال بذلك مالك فی النکاح." (ہدایة المجتھد )۱٦١ :٢‏ وذکر ابن قدامة القولین ٹم ذکر 
الصخة فی الأخیر والظاھر أَنّه رجحھ. (المغنی :٤‏ ۲۷۸و ۲۷۹) 


فقه البیوع 
الفقهي فھو ان یزید الرٛجل فی ثمن المتلعة لا لرغبة نفسِه فی شراء ھاء بل لیخدع 
غیرہ لیرغب فیھا ویشتریّه بثمن زائد۔ وقد ورد عنه الھيٴ فی الحدیث الصّحیح 
الصتریح عن أبی ھریرۃ رضی اللہ تعالی عنه ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم قال: 
ا مار ْ 0( 








ولذلك اأجمع الفقھاء علی حرمتہ. فإن کان النّاجش فعل ذلك من عند نفسہہ ولم 
یعلمٴبە البائع او لم یأمرہہ فالإثمٌُعلی النْاجش وحدہ. وإن وقع ذلك بمواطأۃ من قبل 
البائعء فالاٹم علیھما. 
وذکر ابن العربیٴ من المالکیّة أَلّه إن رأی بائعاً بُغبن فی بیع ویأخذ منه بعضٌ 
المشترین المتلعة بأقل من قیمة مثلھاء جاز الْجش حتّی تبلغ المتلعةُ قیمتھاء بل 
کون مأجوراً علی رفع الغبن عن أُخيه المسلم. وبە یقول الحنفیّة. قال ابن الھمام 
رحمه اللہ تعالی: 
''فأما إذالم تکن (السّلعة) بلغت قیمتھاء فزاد القیمة لائِرید الشراء فجائز لاہ 
نفعمسلم من غیر إضرار بغیرہ إذ کان شراؤ الغیر بالقیمة۔''' 
وا حکم البیع لی ان التَعن فالبیع صحیح مع الإئم عند الحنفیّة 
والشافعیّة وفی الراجح من مذھب الحنابلة. وقال أُھل الظٌاھر: البیع باطل رأساٌ وبه 


۷۱۹ :١ ١ ورڈالمحتار‎ 


المہ لمبحث الثامن 





قال مالك وأحمد فی روایة۔ وإن کان فی البیع غبنّ فاحش, فللمشتری خیارُ الفسخ 
عند المالکیّة''' والحنابلة سواء أکان اللُٔجش بمواطأة من البائع أم لم یکن. أمّا عند 
الحنفیّة فلاخیارللمشتری مطلقا وھو قولٌ الشافعیّة فی روایة. وعنھم روایڈأخری 
ان للمشتری الخیارَ إن کان الجش بمواطأة من البائم.''' 


وقد مر تفصیل اُحکامه فی مبحث بیع المزایدة والحمد لہ تعالی. 


۸ ٣ الشرح الکبیر علی مختصر خلیل مع حاشیة الدسوقی‎ )١( 
۲۷۸ :٤ ملخص مافی المغنی لابن قدامة‎ اذھ)٢(‎ 





فقّه البیوع 








المحث التاسع 





ق0 می کر راف مساق رقال آ کزت افا رذ 
ساوک فا امت ارت ہد اما اش تتھوت ا سح جع ساب 
الخارج. ولكنٌ الشریعة فی الوقت نفسه اعتبرت أُن لایکون تراضی الطرفین 
ُفوت حقٗ العامّة. ومن هذہ الجھة فقد تُھي عن عدٴة بیوعء وإن کانت تجمع 
شروطٗ صحة البیعء لکونھا تضّرَ بعامّة الّاس فی الحصول علی حاجاتھم, أو 
يد الشر ائطے للتری لاک نایا آتر اع مت اضاقت 
۰:- بیع الحاضر للبادی 

فمنھا ومن البیوع المکروھهة بیع الحاضر للبادی لحدیث ابن عباس رضی ال تعالی 
عنھما: 


ا چھو لات صلی اللہ عليه وسلّم ان يُتلقٌی الوُکبان وأن یبیع حاضرٌ لباد.'' 


وقد فسترہ العلماء بتفسیرین: اأحلُھما ما ذکرہ صاحب الھدایة والکاسانیٴ رحمھما 
الله تعالی وھو أن یلتزم البائع البلديٗ ان لایبیع سلعته إلاً من أُھل الباو طمعاً فی 
المن الغالی. وسبب المنع فيه أَله یترك أُھل البلد فی غعوز. ولذلك قیّدوہ بحالة 
ا( فطا الف رو ا" 

والتفسیر الٹّانی قد اختارہ جمھور الفقھاء والمحاثین و ذکرہ ابن الھمام رحمه 
تعالی عن الحلواني* ''ھو ان یمنع التمسار الحاضر القرويٌ من البیعء ویقول لە: 
لاتبع أنت, أنا أعلم بذلك. فیتوگل لە. ویبیع ویُغالی. ولو ترکه یبیع بنفسهہ لرخخص 


۲۳۷۲۱ فقرہ‎ ۷۲٢ :١٤راتحملادرو‎ ۸٤ :٤ الھدایة مع فتح القدیر٦: ۱۰۷ وبدائع الصنائع‎ )١( 





ذمّه البیوع 


علی الّاس.''' وھذا الّفسیر أصح بالنظر إلی لفظ الحدیث: ولما أتبعه رسول اللہ 
7 7 . : 7 2 یھ رڈ ا : و(٢خ)‏ ئے 

صلی الله عليه وسلم من قوله: دغوا الناس یر رق اللہ بعضھم من بعض. ولان ابن 

۱ ش ۱ سا 7 ٢ں‏ سے ۹ەػك‌6")( 

عباس رضی الله تعالی عنھما فسرہ بقوله: لیکن لەشسمشارا: 

وہما ان علَة الیّھی الإاضرارٴبأھل البلد فقیّدہ جمیعٴ الفقھاء بشروط کلُھا ترجع إلٰی 

الضرر بأھل البلدہ بآن بُحدِث الغلاءَ فی السٌوق. وقد بسطت الکلام علی ذلك فی 

کک لة فتح ال 7 

ثم إِنَ البیع وإن کان منهیّاً عنه, ولکنّه نافڈ مع الإثئم عند الحنفیّة والشَافعیّة والمالکیّة 

ولمًا ثبت أُنَ الّھی مختصٗ ہما إذا أدّی ذلك إلی الضرر بأھل البلد فإن لم یکن فيه 

ضرر“بأھل البلدہ وإنّما راد الحضريٗأُن بُعین قرویاً فی بیع ما عندہ بدون الَأثیر فی 

الكتعر فھوجائز. وإلی هذا أشار البخاريٗ رحمہ اللہ تعالی حیثٗ قال فی ترجمته 

علی ھذاالحدیث: "ھل بیع حاضر لبادٍ بغیر اجر؟ وھل یُعینه آو ینصحہە؟ " تم بدا 

بقول رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: "إذا استنصتح اأُحكکم أخاہ, فلینصحٴله.'' 


وعلی ھذاء ما راج فی زماننا من أنّ أصحاب الزروع زالتمان لوٹ بعض التْجار 


۱۰۷ فتح القدیرۃ‎ )١( 

۳۸۰۱ آخرجه مسلمء باب تحریم بیع الحاضر للبادی حدیث‎ )٢( 
۲۱٥۸ آخ رجہ البخاری حدیث‎ )٣( 

ماف اف ۸1 الین ۲۷٢‏ 

۲۸۰ :٤ةمادق المغنی لاہن‎ )٥( 


المبحث التاسع 





وٴكلاءَ لھم بوکالة عائة ویشخنون إلیھم المنتجات الزْراعیّة لیبیعوها باللّیابة عنھم, 
فِإنْ جوازہ مشروط بأن لایضّر باھل البلدء وذلك أُن پحتکر ھؤلاء الْجَاژما پصل 
إلیھم من المنتجات الزْراعیّة وأن ینتظروا الغلاءَ فی الستوق. أمّا إِن لم یستلزم ذلك 
الاحتکانَ ولا التحکم فی الأسواق, فلابأُس بذلك واللہ سبحانه وأعلم. 

 -:/۱‏ تلقی الجلب 
ومنھا اللّھیٗ عن تلقی الجلب. والمراد من الجَلَب الرکب اللذین یجلبون الستلع إلی 
البلد۔ والمراه من تلقیھم ان یخرج رجل من أُھل البلد ویتلقاھم قبل أُن یصلوا إلی 
البلدء ویشتري منھم السّلعء وھو ممنوخفی حالتین: 
الأولی: ان یکوںَ لڈھل البلد حاجة إلی تلك السّلع, ویتلقًاھم الر٘جل لیشتريٗ منھم 
ویبیع إلی أُھل البلد بثمن غال. 
والّانیة: ان یشتري منھم بارخ صٗمن سعر البلد وھم لایعلمون بالستعر. وہو ممنوع 
بنفس الحدیث الذی ذکرناہ فی بیع الحاضر للبادی. والنّھیٗ معلول بالضرر إِمَا بأعل 
البلد فی الصتورۃ الأولی, وإِمّا بأھل الرکب فی الصّورۃ الثانیة۔ وبذلك قال الحنفیّة 
کما فی الا المختار ورڈالمحتار. فما نقل ابن قدامة عن أبی حنیفة أَنّه لم یر بذلك 
کات ساهھ ھت 


وقد اتّفق الفقھاءعلی أَن مَن اشتری الستلع بتلقی الجلب, فالبیع نافذ۔ ولکن ذھب الشَافعیّة 


إلی أَنَ البائع إِن ورد فی السُوق, وعلم أَنّه قد غٔبن من قبل المشتری. فھو بالخیار إِن شاء 


۲۸۱ :٤ بالمغنی لابن قدامة‎ ۷۲٢ :١ ٤ قارن رذالمحتار‎ )١( 





فسخ البیع وإن شاء أُجازہ. وأمَا المالكیّة فقالوا تُعرَض السلعة علی أُھل السوق: 
فیشترکون فیھا۔ وقال اللیث بن سعد: تٌباع فی الستوق''' 


ومشھورٴمذھب الحنفیّة فی هذا أنه لاخیارَللبائع بعد نفاذ البیع وورودہ إلی الستوق: وإن 
کان مغبوناً وحجَة الشّافعیّة والحنابلة قول الرُسول الکریم صلی اللہ عليه وسلّہ: 
''لاتلقووا الجلب. فمَن تلقاہ فاشتری منہہ فإذا أتی سیّدہ الستوق, فھو بالخیار۔"'٭ وقد 
اسلفنافی مبحث خیار المغبون ان متأخّری الحنفیّة أُفّوا بخیار المغبون. والحدیث یدلَ 
علی ذلك بدون معارض. واللہ سبحانه اُعلم. 


۲ - الاحتکار 


ومنھا اللّھي عن الاحتکار. والاحتکار: ان یداخر الإنسان أُشیاءَ الحاجة فی انتظار 
غلاءھاء ویِمسکھا عن الببع. وقد رٌويَ عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم أَنه قال: 
)٣(۸ , ٠ 1‏ ے 1 سُٰ 7 00+0 2 

من احتکر فھو خاطئ. وروی عنه صلی الله عليه وسلم اه قال: من احتکر علی 


٦ ۰ 7‏ و ۰ رر(غؤ) ےر 1 نٰٰ 
المسلمین طعامّھم: ضربہ اللہ بالجخذام واللافلاس. ورٌوي عنه صلی الله عليه وسلم 


"(١)المغنی‏ لابن قدامة :٤‏ ۲۸۱و۲۸۲ وتکملة فتح الملھم ۲۱٢ :١‏ إلی ۲۱۸ 

۳۷۹۸۸ اخ رجه مسلم حدیث‎ )٢( 

٦٥٠۹٤ آخرجه مسلم, باب فی النھی عن الحُکرۃ عن معمر بن عبداللہ رضی اللہ تعالی عنه. حدیث‎ )٣( 
وقال البوصیريٗ رحم الله تعالی: ''ھذا‎ ۲۱٥٢ أآخرجه ابن ماجه باب الحکرۃ والجلب: حدیث‎ )٤( 


إسناد صحیح رجاله موثقون." 


المبحث التاسع 





جم ٢"‏ ۲' ا ہ٣(١)‏ ےھ ۱ ىٰ 
اه قال: الجالب مرزوق؛ والمحتکر ملعون. "ورٌوی عن ابن عمر رضی الله 
تعالی عنھماعن الْبيٴ الکریم صلی اللہ عليه وسلم أَنّه قال: ''من احتکر طعاما اُربعین 


یوما فقد برئ من اللہ تبارك وتعالی. وبرئ الله تبارك وتعالی منه.'''' 


وأخرج اأحمد فی مسندہ عن فروخ مولی عثمان رضی اللہ تعالی عنہ: "ان عمر رضی 
الله عنه وھو یومئذِ أمیر المؤمنینء خرج إلی المسجدہ فرأی طعاماً منّوراء فقال: ماھذا 
الطعام؟ فقالوا: طعامٌ جُلب إِلینا. قال: بارك اللہ فیه وفیمن لگا نیا ىر الین 
إلّه قد احتّکر. قال: ومن احتکرہ؟ قالوا: فوخ مولی عثمان, وفلانٌ مولی عمر. فأرسل 
إلیھماء فدعاھماء فقال: ما حمّلکما علی احتکار طعام المسلمین؟ قالا: یا أُمیر 
المؤمنین! نشتری بأموالنا ونبیع. فقال عمر: سمعت رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلم 
یقول: من احتکر علی المسلمین طعامَھم ضربہ اللہ بالإفلاس أُو بجذام. فقال فروخ 


عند ذلك: یا أمیر المؤمنین! أعامِد اللہ وأعاھدك ان لاأعودَ فی طعام أبدا. وأَمّا مولی 


)١(‏ أُخرجه ابن ماجه عن عمر بن الخطّاب رضی اللہ تعالی عنە ؛ باب الحُکرۃ والجلب؛ حدیث 
۳ وفی إسنادہ عليٗ بن زید بن جدعانء ضعفه غیر واحد کما فی مصباح الزجاجة 
للبوصیري ٠١ ٣‏ 

)٢(‏ أُخرجە أحمد وابن أبی شیبة والہزار وأبویعلی فی مسانیدھم, والحاکم فی المستدرك؛ 
واللاارقطنیٴ فی غرائب مالكء والطبراني فی الأوسطء وأبو نعیم فی الحلیة. وقال الذھبيٴ فی 
تلخیص المستدرك: ''عمروبن الحصین ترکوہہ وأصبغ بن یزید فیه لین.'' (نصب الرایة )٦٦٢٢ :٤‏ 
وقال العراقیٴ فی تخریج الإحیاء: ''رواہ أحمد والحاکم بسند جید. وقال ابن عدي* لیس 
بمحفوظ من حدیث ابن عمر.''(تخریج إحیاء العلوم فی حاشیتہ ۲: ۷۲) 





فقه البیوع 





عمر؛ فقال: الا نشتری بأموالناونبیع قال آبویحیی:فلقدرایت مولی عمرمجڈوماً "''' 


وخص معظمٔالفقھاء اللھي بالأقوات وعلف الاواب إن أضر ذلك بأھل البلد۔ وروی عن 
محمّد رحمہ اللہ تعالی أَنه ممنوٴفی النّیاب أأیضا وعن أبی یوسف رحمہ اللہ تعالی أَنَه 
ممنوع*فی کل ما أأضرٌ بالعامة.'' وھو مذھب المالکیّة. فنقل الحطاب عن الإمام ماك 
رحمه اللہ تعالی أَنّه قال: ''والخکرۃ فی کل شیئ: من طعام أُو إدام أو کتان, أو صثوف. أُو 
عصفر أو غیرہ فما کان احتکارُہ یضْر بالٌاس مُنع محتکرُہ من الخکرۃ. وإن لم یضر 
بالّاس ولابالأسواق, فلاباس ہہ "'” 


ثمٌ قصر بعض الفقھاء اللھی علی ما إذا اشتری الرجل السّلعة من الستوق ٹم احتکرھا. أمًا 

مَن احتکر زرع نفسہ أُو اٹ شتری من سوق غیر المتوق الذی اعتادت المدینة ان تجلبَ 
طعامَّھا منه فالاحتکار جائر عندھم, وهو الذی اختارہ الحنابلة والشَافعیّة وبعضٌ 
اَحفیة“ وقل الرّھونی عن لباب ان ابن رشد قال: "اذا رقعَت الشااذ آمر أَعَل 
الطعام بإاخراجه مطلقاً ولوکان جالبأ ل أو کان من زراعتہ'''" وذکر الکاسانیٴ رحمہ الله 


: 1 : ہ> () 


)١(‏ مسند أحمد ۱: ۲۸۳ وأوردہ ابن الجوزي فی العلل المتناھیة ٣٦٦ :٢‏ وقال: أبو یحیی مجھول: 
کما ذکر تحقق مسند احمد 

۳۹۸ :٦ رڈالمحتارہ کتاب الحظر والاباحة‎ )٢( 

(۳) مواهب الجلیل للحطاب, أوائل کتاب البیوع :٤‏ ۲۲۷ 

)٤(‏ المغنی لابن قدامة :٤‏ ۲۸۳ وبدائع الصنائع :٤‏ ۳۰۸ و۳۰۹ والبیان فی مذھب الإمام الشافعيٴ 
للعمراني مو 

۹۳ :۲ الموسوعة الفقهیّة الکو یتیْة‎ )٥( 

تو بدائع الصنائع ۳۸ 





المبحث التاسع انا 





وھذا القول یبدو راجحاً لعموم النّھی, ولأنَ علتہ الإضرارٴبأھل البلدہ فیشمُل کل ما 
یحتاجون إليه. 

ومن احتکر مانُھی عن احتکارہہ فإنه یُجبر من السٌلطات المعنیّة بجلبه إلی الستوق. 
قال الحصکفیٴ رحمہ اللہ تعالی فی اللارٌ المختار: ''ویجب أن یأمرہ القاضی ببیع ما 
فضُل عن فُوته وقوت أھله. فإن لم یبعء ہل خالف أمر القاضی: عزّرہ بما یراہ رادعاً 
لهہ وباع القاضی عليه طعامّہ وفاقاً علی الصتحیح.'' وقال ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی 
تحتہ: "ای إِذا امتنم, باعه جبراً عليه۔ قال فی الھدایة: وھل یبیع القاضی علی 
المحتکر طعامّه من غیر رضاہ؟ قیل: هو علی اختلافٍ حرف فی بیع مال المدیون. 
وقیل: یبیع بالاتفاق, لأنَ ابا حنیفة یری الخَجر لدفع ضررعام وھذاکذلك."''' 
وقال اللْوويٗ رحمە اللہ تعالی: ''والحکمڈ فی تحریم الاحتکار رفع الضرر عن عامّة 
الاس,: کما اُجمع العلماء علی أَنّه لو کان عند إنسان واضط رالاس إليه ولم یجدوا 
---ّٰ2ے ء _ کی ے - )")( 

غیرہ اجبر علی بیعه: دفعا للضررعن الناس. ۱ 

۳- تکوین جمعیّة من التجار للتحکم فی الأسعار 

وینبغی أُن یکون فی حکم الاحتکار ما شاع فی أُسواقنا الیومَ من أُنَ أصحاب صنعة 
واحدة أو تجٌار سلعة واحدة یکوٴنون جمعیّة (25461/)) تتحکًم فی أُسعار تلك السّلع. 
وہما أَنأھم لیس بینھم منافسة فی الأسعارہ فإِن الّاس لایبقی لھم خیار إلاً بأأن یشتروا 


(۲) شرح النووي علی صحیح مسلم, باب تحریم الاحتکار فی الأقوات ۱ ونقله الحطاب فی 
مواهھب الجلیل :٤(‏ ۲۸"( وأقرہ. 





تلك السّلع بتلك الأُسعار المرتفعة الّتی انّفقت جمعيّة التْجار علیھا۔ فیحصثل بذلك 

ضر مثل ضرر الاحتکار فینبغی ان لاتترکھم السٌّلطات المعنیّة بتکوین مثل ھذہ 

الجمعیّة. وقد نص“علی ذلك بعضٗالفقھاء فی بعض المسائل. فقد جاء فی الھدایة: 
''ولایَنْ رك المتامَ یشترکون: کی لاتصیر الأجرۃُ غالیة بتواکلھم وعند 


عدم الشرکة یتبادژکل منھم إليه خیفة الفوت: فیر خ یں 


اه اس تام لاح شود الارائیٰ الدشرکااہین الک رکا تا حرة تن 
للتلطات ان تمنعھم من إحداث جمعیّة مشترکة بینھم لیتحکموافی تحدید أُجرۃ 
اش وظام ار اف الا ساب الاطنۃ والاثرات زغیرعا ًالمع 
ال اہی آجرر الشست تی آن رکون الَحک کن فی ارد افتار شی 
تحدید اُسعار ما یحتاج إليه النّاس. واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


-٤‏ النسعیر 


التُسعیر: أن یُقیّد الحاكم التْجار بأن یبیعوا سِلعھم بسعر معیّن. والأصل فی حکمة 
الشریعة الالهیّة ان لایتدخّل اأحدا٥فی‏ تجارۃ عن تراضی الطرفین, وأن تتعیّن الأسعار 
بمنافسة خُرة فی الستوق. وإليه أشار النبيٌ الکریم صلّی اللہ عليه وسلّم فی قوله 
المذکور فی بیع الحاضر للبادی: ''دعوا الّاس یرزق الله بعضھم من بعض۔"' 

ولذلك ورد ھناك نھی٭صریح عن التّسعیر فی حدیث اُنس رضی اللہ تعالی عنه قال: 


''غلاإلمتعر علی عھد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّمء فقالوا: یا رسول الله! سَعّر 


(١)الھدایة‏ مع تکملة فتح القدیر کتاب القسمة ۸ ۳۵۱ 


المبحث التاسع 








لن فقال صلی اللہ عليه وسلم: ''إِنَ الله هو المسغر القابضالباسط الرَزَاق: وإلٌی 
لأرجو أن ألقی ربّی ولیس أحل"منکم یطلبُنی بمظلمة فی دم ولامال.''( 


وعلی أساس ھذا الحدیث منع جمھور الفقھاء من تسعیر الحاکم.''' ولکن قال 
اتی اتا صص اف عال ارات تاطاطان ات سک علی الا زرل 
عليه السلام: لانسئ روا فان الل فو المیٹر القابض الباسظ الرتاق:فإن کان ارتاب 
الطعام یتحکمون ویتعٌون عن القیمة تعدیاً فاحشلٌ وعجز القاضی عن صیانة 
حقوق المسلمین إلاً بالكّسعیر؛ فحینئدِ لابأس بە بمشورۃ من أھل الرأي والبصیرة. 
فإذافعل ذلك وتعدای رجل عن ذلك وباع باکٹر منە اُجازہ القاضی, وھذا ظاهر عند 
بی حنیفة لأٰله لایری الحَجر علی الخر وکذاعندھما إلاً أن یکون الحجر علی قوم 
بأعیانھم. ومن باع منھم بما قلارہ الإمام صحّ لان غیر مُکرٍ علی البیع."' وقددر 
الزبلعيٴ رحم اللہ تعالی النَعدي الفاحش بضِعف القیمة.'' 

وقال ابنْ تیمیّة رحمہ اللہ تعالی: "ان لولیٗ الأمر ان يُكرهَالّاس علی بیع ماعندھم بقیمة 
المثل عند ضرورۃ الّاس إليه.''(٥‏ واستدل ابن القیٔم رحمہ اللہ تعالی علی ذلك بقوله 
صلی اللہ عليه وسلّم: 'مَن أعتق شِرکألە فی عبدہ فکان لە من المال يبلَغ من العبد قُوْم: 
غَلَهكضح ال الحذثق وصحدالاطلال فان عڈاالڈی اس به الب يَ صلّی الله عليه 
)١(‏ أخرجه الترمذيّ باب ما جاء فی الَّسعیر حدیث ۱۳۱١‏ وقال: حدیث حسن صحیح. 

۳٣٣ :٤ ۲۸۰و۲۸۱ وبدائع الصنائع‎ :٤ المغنی لاہن قدامة‎ )٢( 

(۳) الھدایة مع تکملة فتح القدیر کتاب الکراھیة ۸ ٤۹۲‏ 


۲۸ ٦ تبیین الحقائق للزیلعی‎ )٤( 
٣:۱۱8 الحسبة فی الإأسلام ص ۱۷و١ کمانقل عنە فی الموسوعة الفقَهیّة الکو یتیّة‎ )٥( 


فقه البیوع 
وسلَم من تقویم الجمیع (أی جمیع العبد) قیمة المثل هو حقیقة الَّسعیر. فإذا کان 
الشارغ یوجب إخراج الشیئ عن مِلك مالکه بعوض المثل لمصلحة تکمیل العتق, ولم 
یُمکن المالكَ من المطالبة بالزیادة علی القیمة فکیف إذا کانت الحاجة بالٌاس إلی 
الَملّك أعظم, مثل حاجة المضطر إلی الطعام والشراب واللّباس وغیرہ. 

ما الحدیث المذکور فی منع الَّسعیر فقال فیه ابنَ القیٔم رحمه اللہ تعالی: ''ھذہ قضیّةً 
معیّنڈء ولیست لفظاً عامَا ولیس فیھا أُنَ اأحداً امتنع من بیع ما الس یحتاجون إليه. 
ومعلوءٌأَنَ الشّیئ إذا قل) رغِب الَّاسٌ فی المزایدة فیهہ فإذا بذله صاحبه کما جرت بە 
العادۃہ ولکن النّاسّتزایدوا فیهہ فھنالائُسکر علیھ '' 

وحاصل ھذہ الأقوال أنَ الَّسعیر لامُعم ل بە إلً فی أحوال غیر عادیّة إذا تضرٌر الّاس 
أمَعَان مر تفَغةَ جا فِ"نا یحتاجون إليه من الطعام راد واللَباس. وإلاً فالأاصل 
ان ترك التجار والمشترون ہما یتراضّون فیما بینھم. والظاھر أَنّه إِن لم یکن ھناك 
احتکارہ ولا تحکم التَجّار باحداث جمعیّةہ فَإِن ذلك یفتح باب المنافسة الحرَة فی 
التوق, ولا یُمکن أَن یغالي أحدٴفوق سعر المثل, وإلاً فإلّه یفقد الزْبائن: فلا بُحتاح 
الی التسعیرہ وإِنّما بُحتاج إليه فی أحوال غیر عادیّة خالف فیھا التَجار أحکامٌ 
الشریعة الإسلامیّة. واللہ سبحانه أعلم. 








۲۱۷ الطرق الحکمیّة ص‎ )١( 





المسمحث العاشر 





وہما أَنه کثرت فی زماننا البیوغ الباطلة والفاسدةۃء وشاع التّعاملٌ مع الّذین بُمارسون 
ھذہ البیوعء فمن المناسپ ھا ان نذکر أحکامَ المال الحرام والمِلك الخبیث: 
وماتنتقل فیه الخرمة إلی من یتعامل مع من عندہ مالٗ خبیث: وما لاتنتقل إليه. وإِنَ 
ھذہ الأحکامٌ مبعثرةٗ فی شتیٗ أبواب الکُتٌب الفْقهیّة وربّما تبڈو العبارات" الفقهیّۃُ 
متعارضة فی بیانِ کم المالِ الحرام أُو الخبیث: فمنھا ما یدل علی أنَ الخرمة تقتصر 
سح علق شر سی لکوت او سد 
ومنھا ما یدلٌ علی أُنّھا تتعددی إلیهہ ومنھا ما یل علی أُنَ المال إِن کان مخلوطاً من 
الحلال والحرامء فالعبرة للغلّبة ومنھا ما یدلَ علی أنّ المخلوط یملکه الخالط 
فیجوڑ للمشتری أو الموھوب لە ان یأخذہ وینتفع به وما إلی ذلك من العبارات. 
وطال خوضی فی ھذہ العبارات والذی وصلت إليه بعد متبر أقوال الفقھاء فی 
او اب مختلفة أَنّ المال الحرامَ أو الخبیثٗ لە أَنواء متعددة, 7 نوع لە اأحکام 
مختلفة. فرید أُن أذکر ھذہ الأنواع وأشرح ما تبین لی ممّا ورد فی کل نوع من کلام 
الفقھا. ثم أُذکر تطبیق هذہ الاأحکام علی صور التّعامل المعاصرۃ إن شاء الله تعالیء 
وافسیخائافوالیر ذ لاتداد وااضرات: 

والتفصیل فيه أنَ المال الحرام أُو الخبیث علی أقسام: 

-:٦‏ القسم الأوؤل ماکان محزماً علی المرأ لکونھ ملكاً للغیر 

وھو مثل المال المغصوب ألّذی ہو مقبوضر' بید الغاصب, متميْر عن أملاکہ 
الأآنخری. وفی خُکمہ ما قَبضّه بأيّ نوع من البیوع الباطلة. وإن کان ھناك فرق بین 
تضرب زفغرتی اھ ھائلہ نی ئا سد سیت ہہ یی 





فمَه البیوع 





رظن القافیت تما الگرد الياظلةً تََفَد عَمم اب ضا الطرقین ولکن غذاالرضاغیر 
پر شرعاً لمعارضته الشرع, فھو کالمعدوم۔ ولهذاء فإِن حکمھا وحکم المغخصوب 
ہے ےوہ وت ہت 
الأحکام فیؤثّر تراضی الطرفین فی بعض أحکامه ولذلك أفردنا خحکم المال 
المقبوض بالبیع الفاسد فی قسم مستقل وھو القسم الخامس. 
اتا فی بیان القسم الأوٴل, تُعبّر عن جمیع العقود الباطلة فیما یأتی بالمغخصوب, والذی 
یقبض ھذا المال الحرام بالغخصب. وذلك لسهولة التّعبیر. ویشمُل ھذا التعبیرَ کل مال 
حرام صا 1 ا فی الشرعء سواء کان غصبأّ أو سرقػ أو رشوق أو ربا فی 
القرض, أو مأخوذاًء؛ ببیع باطل. 
وإِلّه حرام للغاصب الانتفاغ بهہ أُو الّصرٔف فيه فیجب عليه ان یرد إلی مالکہ أوإلی 
وارثه بعد وفاتہہ وإن لم یُمکن ذلك لعدم معرفة المالك أو وارثہ أُولتعذر ال عليه لسہب 
من الاُسہاب, وجب عليه اللَخلصٗمنە بتصلاقه عنه من غیر نىّة ثواب الصّدقةِ لنفسه. 
وھذا الحکمُ عامٌٗ سواءٗ أکان المغصوب غرْضاً أم نقد لن اللْقود تتعین فی 
الصوب, حتّی عند الحنفیّْة الذین یقولون بعدم تعیّن اللْقود کما مر تحقیقّ. ثم إِن 
کان المغصوب قائماً عند الخاصب بعینه تتعلای خرمتّه إلی مَن یأخذّہ من الغاصب 
شراءٗأٌوهبة أو إرثاء وھو یعلمْ أَنّه مغصوب. 
وھذا القدرٴلانعلم فیه خلافاً بین الفقھاء. قال ابن تتھ رعحَاھ قالی: 
''إذا کان الحرام عند آخذہ لم يَفُتۂ رٴهّ بعینه إلی ربه ومالکە: وسواءٗ کان لە 
مال حلالٌ أو لم یکن, یعنی للغاصب: ولایحلٗلأحدِ ان یشتریّه منە إن کان 


حتف شر 





خرفار شا رہ ھاع ا 2 کرت کا 6ا 7تت 
تعام اف" سر لاناعار مکی سک30 علم ری فا تعامس 
ذلك, وھو عالمٌ کان سبیلّە سبیل الغاصب فی جمیع أحوال "'' 


۷ - معنی فولھم الحرمۃ لاتتعذدی إلی ذمَتین ۰ 


وما ورد فی کلام بعض الفقھاء الحنفیْة أُنَ الخرمة لاتتعدی إلی ذِختینء فھو محمولٌ 
علی ما إذا لم یعلم بذلك۔'" أی إذا لم یعلم لخد أنَّ هذا المال حرامغیر مملوكِ 
للمعطی.'“' وکذلك الصحیح أَنه لایحل للورثة إذا علموا أنّه حرامٌ سواءٌأُ علموا 
أُربابِه أم لم یعلموا۔ فإن علموا روہ إلی أربابه وإن لم یعلموا تصدقوا بہ'“' 

ركذ خلب بعف' المالکلة الی آن الفضرت[ن کان قالما و فال لاح" للورنة ثة. أمَا اذا 
لم یکن قائماً بعینہ بأنَ الغاصب اشتری بہ سلعة فإله یحلٗ للورثةء وکذلك إِن وہبه 


(١)الڈی‏ فی الحطاب: ''ولایقبل منە شیئاً هبة'' وصححناہ من فتاوی ابن رشد ٦٤٦٤٣‏ 

۲۷۹ مواهھب الجلیل للحطاب: کتاب الغصب ۲۷۸:۵ و‎ )٢( 

(۳) ردالمحتار کتاب الحظر والإباحةء فصل فی البیع :٦‏ ۳۸۵ ولیٔتنبه أَنَ ما ذکرہ ابن عابدین 
رحمه اللہ تعالی فی باب البیع الفاسد (مطلب فی من ورث مالاً حراماً) من أُنّ الحرمة علی 
الورثة مقیّدة بما إذا کان عین المال الحرامء بخلاف ما إذا کان مختلطاٌ یوھم أنّ المخلوط 
لیس بحرام للورثةق ولکنّه صرح ھنا أی فی کتاب الحظر والإباحة ہما یأتی: ''بخلاف ما تر که 
میراثا فإله عینَ المال الحرام: وإن ملکه بالقبہض والخلط عند الإمام فإنە لایحلٗ لە التصرٗف 
فيه قبل اُداء ضمانهء وکذا لوارثھ.' )۳۸٦ :٦(‏ 

)٤(‏ ویٔمکن حملَّه أ٘یضاً علی المبیع المقبوض فی البیع الفاسد علی قول الحنفیّة لا إن باعه إلی آخر جاز 
للمشتری منہ الانتفاغ بە وإن کان الشراؤ مکروهاً إن علم بالفساد. وکذلك یُمکن حملُه علی الملك 
الخبیث الذی تصدق به المالك علی الفقیر, فجاز للفقیر الانتفاعبہہ ولو وهبه الفقیر إلی غنيٌ جاز لە أیضا. 

۳۸٦ رذالمحتار۹:‎ )٥( 





فقه البیوع 


لرجل, فھو حلالّ للموھوب لہ ویرثه عنه ورثله. ونقل ابنَ رشد ذلك عن ابن مُزیٔن من 
)١(..‏ : ۱ ٰ 7 نے 7 7 
: المالكیّة'' وعن ابن شھاب الزهريَ والحسن البصريٗ رحمھم اللہ تعالی أَیضا ولکن ابن 


رُشد رحمہ اللہ تعالی لم ُفتِ بذلك''' 


۸- بی الغاصب العروض المغصوبة 

أمّا إذا أراد الغاصبُ ان بنقُل المغصوب إلی الآخر ببیع فیختلف حکمُە فی الثروض 
والٌقود. فإن کان المغخصوب عرَضاٌ وو قائمٌبیدِ الغاصب, فلایجوڑ لآخر ان یشتریّہ 
منه ولو اشتری؛ فالبیعٌ موقوفۂٗ عند الحنفیّة علی إجازۃ المالك فلو فسخ المالكٌ 
البیعَ انفسخء ووجب علی المشتری أن یر3 وعلی البائع أُن یر النّمن. وإن أُجازّہ 
قبل الخصومةہ جاز البيع بالّفاق الفقھاء الحنفیّة وإن أُجازہ بعد الخصومة وقضاء 
القاضی لہ لم یز عند الإمام ابی حنیفة وجاز عند صاحبیه لَأنَ الإجازۃ لاقت عقداً 
موقوفا فیصح کما قبل الخصومة لن الفسخ لم یوجد من المالك صا والخصومۃ 
تحتمل أمرین: الأوّل: ان تکون لاستدامة الملك, فبمجرّد الخصومة بُعتبر کأنّه فسخ 
العقدہ والّانی: ان تکون الخصومة لإثبات ملکە فيهہ ومجرٌد إثبات الملك لایعنی أَنَه 


)١(‏ هو یحیی بن إبراھیم بن مزین (بضمٗالمیم وفتح الزای والیاء المخففة مصغرا) من فقھاء المالکیّة 
فی القرن الثالث. أصله من طلیطلة وانتقل إلی قرطبة. روی عن عیسی بن دینار ویحبی بن یحیی 
ونظرائھم. ورحل إلی المشرق فلقي مطرف بن عبد اللہ وروی عنە الموطاأء ورواہ أ٘یضاً عن 
حبیب کاتب مالكء ودخل العراق فسمع من القعنبي وسمع بمصر من اُصبغ بن الفرج وکان 
کاظالت: ظا کیا قج رعاع متا رشن اذا وکا وت سی کمرسرتا پافقل راف 
والدین والحفظ ومعرفة مذاھب أُھل المدینة. قال ابن لبابق: ابن مزین أفقه من رأیت في علم 
مالك رامغایہ ران نضاء طازطلا رك تالیت سان مھا شی المرطا ولم رکن لەعلی ذلك 
علم بالحدیث. (الدیباج المذھب فی معرفة أعیان علماء المذھب لاہن فرحون (۱: ۱۷۷) 

ھ٥٢٤۷ دارالغرب الإسلامي, الطبعة الاُولی‎ ٦٤٤ و‎ ٢٦۹ فتاوی ابن رشد ص‎ )٢( 


المیحث العاشر 





فسخ البیعء بل یُمکن أن بُجیزہ بعد ثبوت ملکه فيه. ویقول أبوحنیفة رحمه اللہ تعالی: 
إله إِن کان یُرید إجازة البیعء ما کان یحتاج إلی الخصومة عند القاضی, بل کان لە اُن 
ُجیز بنفسہہ ولکنّه حین رفع الأمر إلی القاضی, فإنّ ذلك یدلَ علی أَنّ مقصودہ 
بالخصومة استدامة ملکه عليهہ فبمجرّد الخصومة صار فاسخاً للبیعء فلا یملك 
الاجازۃ بعد الفسخ, إلاً ان یعقد البیع من جدید. ''' 


۹- الشراء بالقود المغصوبة 

اذا کان المفضرت 20ا وازاد القاضتب ان یبشتري بە شیا لایجوز لە ذلك قبل 
أداء الضمان بالاتّفاق. ولکن إن اشتری شیثاً باللقود المغصوبة قبل أُداء الضّمان, فقد 
ذکر ابنَ رشد رحمہ اللہ تعالی أُنّ ھذا البیعّ غیرٌ منعقدِ عند الشُافعیٗ رحمہ اللہ تعالی. 
وقیل: إِنَ البیع منعقث وللمغصوب منە أُن يأخذَ تلك المتلعة من الغاصب,؛ وعلی کل 
حال, فمذھب المالکیّة أَنّه لایجوژ لأحدِ ان : یشتري تلك الستلعة منه. 


وقیّد بعضُھم عدمَ الجواز بأن یکون الغاصب ا شتری السلعة بعین اللانانیر أو اللتراهم 
المغصوبة. أَمّا إذا اشتری ذلك علی ذفته تم نَقَدَ النَمنْ من تلك الانانیر أو اللاراھم 
المختصبة کان أکل ذلك الطعام وشراءُ تلك السّلعة مکروھہا حتّی بُنصف 
المغخصوب منە اللاراھم واللانانیر أو یتحلله منھا '' 

وعند الشافعیّة فی الشراء بالّة قولان. قال الشیرازی رحمە الله تعالی فی المھذب: 


(١)ھذاإیضاح‏ لمافی المحیط البرھانی؛ کتاب الخصب, فصل ٥‏ فی المتفرقات ۸ ۲٦٢‏ 
()فتاوی ابن رشد ۷٦١و۸٦٦‏ 





فقه البیوع 





لہ دی ۶۷7ئ۰ 
0 والولد. فعلی ھذا یضمنه نت اف ند 
رقال کی العلاید مر اللقافت لا ول وَال ۷''' 


والظٌاه ان القول الاوٴل مبني“ٴعلی عدم انعقاد البیعء لاّه تقد ئْمنّه من الاراھم المغصوبةہ 
والقول الٹّانی مبنیٗعلی أَنَ البیع منعقلٌ لنه اشتری ہما فی الذمةء فمَلك المبیع. 

ما مشایخ الحنفیّة فذکروا فی الشراء بالمال الحرام خمس طور: 

١-أن‏ یدفع اللّقودالمغصوبة إلی البائع أُولاّ م یشتری منە بتلك القود. 

۲-أن یُشیز إلی اللّقود المغصوبة ویشتری بھاء ثمٌ ینقد اللَمنْ منھا. 

۳-اُن شی إلی اللّقود المغصوبقد ویعقّد الشراءَ بھاء ولکن ینقُد النَمن بغیرھا. 


اے آن انت ]لی ود اعاہ را امن اھ مطلقا ثم ينفُد التَمن بالنقود 


المغصوبة. 
۵- ان ىُشیر إلی نقودِ غیر مغصوبةة ویعقد الشَراءَ بھا > ولکن یَنقَد الئْمَنْ بالفوَد 
المخغصوبة. 


واختلف مشایخ الحنفیّة فی حُکم ھذہ الصور علی ثلائة أُقوال: 


۸۰:- القول الأوّل: أنّه لایحل لە الانتفاغ بما اشتراہ قبل اُداء الضّمان, ولوباع وربح 


۲٥۸:۱١ المھذب للشیرازيٗ مع تکملة المجموع‎ )١( 


المحث العاشر 





فیه قبل أداء الضّمان (بأن باعه بأکثر ممّا اشتری به) لابطیب لە الرَبحُ حتّی بعد أداء 
الضّمان. (أمّا إذا أدّی الضمان إلی المغصوب منہہ ثمٌ باع ما اشتراہ فھذا الربحُ طيّبِعند 
الجمیع)۔ ویستوی ھذا الحکمٗفی جمیع الصور المذکورۃ. وو مقتضی ظاھر الروایة 
وھو الّذی اختارہ أبوبکر ال(سکاف, ورجحه فی الھدایة وبدائع الصنائعء وفی الفتاوی 
الیٰذ تاد لق" 
۱- والقول الائی: قول أہی نضر وأہی اللیث رحمھما اللہ تعالی۔ وھو أنه یطیبٌ 
له ما ربح بھذا الشراءِ فی الوجوہ کلَھا إِلاً فی الوجه الأوٴل. ودلیلھما أُنّ الو اجب فی 
ذمَة اتی دراهمُ مُطلقة والمنقودۃ بل عمّا فی الْذمَّة. أمًا عند عدم الإشارۃ 
فظاهرٌ وکذا عند الإشارۃ لأنَ الإشارۃ إلی اللاراھم لائُفید التّعیین, فالتحقت الإشارۃٔ 
إلیھا بالعدمء فکان الواجب فی ذته دراهم مطلقة والاراهمُ المنقودۃ بدلاً عنھاء فلا 
لٹ فا اقترا 
۲ والقول النّالث: قول الکرخحيٴ رحمہ اللہ تعالی وھو أَنّه لا یطیبُ لە 
المشترٌی وربخُه فی الصتورتین الأولیین ویطِیب لە فی الصُور النّلاث الأآخیرة لن 
البیع فی ھذہ الطور لایستند إلی المغصوب بعینه. 
ورجح الکاسانیٴ رحمه اللہ تعالی القول الأوّل واستدل لە بقوله: 
"وج قول أبی بکر: أَنّه استفاه بالحرام مِلکاً من طریق الحقیقة أو الشّبھة 
فیثبته الخبث. وھذا لأّه إِن أُشارَ إلی اللاراھم 07 اتا ال ات 


الھندیيّة باب ۸ من کتاب الغصب ٤١ؤ‏ 





فقّه البیوع 





کان لایتعیّن فی حق الاستحقاق, یتعیْن فی حقٗ جواز العقد بمعرفة جنس 
التقد وقلارہ فکان المنقوڈ بدل المشتری من وجہ ند منھا أُو غیر ھا. وإن 

پُشِر إلیھا وتَقّد منھاء فقد استفاد بذلك سلامة المشتری فتمکنت السشْبهھة 
فیخبٔث الرٌبح. وإطلاقٗ الجواب فی الجامعین والمضاربة دلیلٌ صخة ھذا 
القول۔ ومن مشایخنا من اختار الفتوی فی زماننا بقول الکرخحيٗ تیسیراً للأمر 
علی النّاسء لازدحام الحرام. وجواب الكّتب 0 إلی التّنزّہ والاحتیاط 


والل تعالی أعلم. ولأنَ دراهمَ الغصب مستحقَة الر٘ہٌ علی صاحبھاء وعند 
شر سر ہرس ان المُدترئ کان مو ضا بعقد 
فاسد فلم یحل الانتفاغ بہ. "''' 

وھذا کلام وجیة جدا. 


۳- توجیھ کلام الكرخئ رحمھ اللہ تعالی 

مم قد یخطر ببالی_واللہ سبحانه اأعلم _أنْ قول الکرحيٗ وأبی نصر والفقیه أبی اللَیثْ 
رحمھم الله تعالی متعلّقّ بطیب ربح المغصوب بعد أداء الضّمان, لاقبلهہ وإن کان 
مذکوراً فی الکتب بدون ھذا القید. ومرادھم أنٌ الغاصبة إن اشتری بالنقود 
المغصوبة ثوباً مَثلاً بمائة ثمٌ باع ھذا التب بمائة وعشرۃ قبل أداء ضمان النٌقود 
المغخصوبق فربح فیھا عشرة, ٹم ٦ای‏ ضمان النقود المغصوبة إلی الغاصب,؛ فمذھبٗ 
الإمام ابی حنیفة ومحمّد رحمھما اللہ تعالی أَنّه لایطیب ھذا الربح ”با داء الضْمَاكَذِيما 
بعدہ لہ ربحه قبل اأداء الضّمان, وکان مِلکّه فی ذلك الوقت خبیثاء کما سیأتی فی 


۱٥٥ :٦ بدائع الصنائعء کتاب الغصب‎ )١( 


المكحث العاشر 








القسم الرَابع. أمّا الکرحيٴ رحمه اللہ تعالی فیقول: ینقلب ھذاال رح طیّباً بأداء 
الضّمان إِن کان اشتری النُوب بالطتٌور النّلاثة الأحیرۃ ولاینقلب؛ طیّباً فی الصّورة 
الأولی والنّانیة لأنَ الشراء باللّقود المغصوبة متعیْن فیھما. ویقول أبونصر والفقيه ابو 
اللےَ زم نت ظا الارر الا الاقیرھ و لارقلبت فی اور الارلی 
فیحتمل أنّ کلام ھؤلاء المشایخ تفسیر لقول الإمام ابی حنیفة ومحمّد رحمھما اللہ 
تعالیء وحم لٌّ لە علی الصورۃ الأولی عند أبی نصر وعلیھا وعلی الصورۃ الثانیة عند 
الکرخحيٴ رحمھم اللہ تعالی. 
وإِنّمافسرناکلاتھم بذلك لوجھین: 
لا اہقف رضاز لت کرت ]کا ارت الا کنا رد لان 
َتَخَتطۂ الشَيِطَانٌ مِنَالْمَسر* [البقرۃ : ۲۷۵] وقال تعالی: دبا أَيُھا الَذِنَ اَمَنُوا ا تَأَكلُوا 
الا أَمسْعَافًا مُضَاعفة وَاتَفُوا اللہ لعَلكُم تُفْلِحُونَ [آل عمران: ]٣۳١‏ فأضاف اللہ 
سبحانہ وتعالی "'الأکل"' إلی الرٌبواء مع أَلّه لایکوںٌ عادة إلاً فی شکل الّقود 
ولاِمکنأکلھاء وإِنّما یؤکل ماییشتری بە. 
وکكذلك روی عن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم أَنه قال: 

07 لابشعل العکال کاو کت نا ا جآ 
فلو خُیل قولٌ الکرحيٴ رحمه اللہ تعالی وغیرہ علی جواز تناوٴل ما اشتَري بالرّبوا 
وطیبِ ربحه بدون أداء الضّمان, أو الَْصدَقِ بەء لایبقی ھناك معن یٴلأکل الرَبوا إلاً فی 


)١(‏ أخرجە أحمد فی مسندہ برقم ۱٢٤١١‏ بسند رجاله ثقات: وآخرجہ التَرمذي فی جامعہ 
اُواخرکتاب الصلوۃء باب ما ذکرفی فضل الصلوۃ: برقم ١٦ ٗ٤‏ بسند فیه ضعف. 


فقه البیوع 








حالات نادرةۃ جلژّ لأنَ البیوع تُعقّد عموماً بدون تعیین اللّقود عند العقدء ویبگد کل 
البعد ان پُنسب جواژہ إلی ھؤلاء المشایخ. 


الوجة النّانی: أَنّ قول ھؤلاء المشایخ إِنّما ذُکر فی سیاق حِل ربح المغصوب بعد أداء 
الضمان لاقبله لما سیجیئ فی القسم الرابع من مذھب الإمام أبی حنیفة ومحمّد 
رحمھما اللہ تعالی أَن الغاصب: ولو أُدی الضمان إلی المغصوب منہہ فإله یحلٗ لە 
تناول المغصوب بعد أداء الضمان ولکن لایطِیب لە الربحُ الذی حصل عليه قبل 
أداءہہ خلافاًلأبی یوسف رحم اللہ تعالی. 


وفی ھذا الستیاق دُکرالخلاف فی الھدایة والبدائع بین ظاھر الرٌوایة وبین قول 
الکرحيٴ رحمہ اللہ تعالی. فالمسئلڈ التی دُکرفیھا خلافۂ الکرحيٗ مسئلةُ الجامع 
الصغیر الّتی ذکرھا صاحبٌ الھدایة ونصّھا: 


'ن عٌصب الا فاشتری بھا جاریك فباغھا بألفین ٹم اشتری بالالفین جاریة 


فباغھا بثلاثة آلاف درھم,: فإنَه یتصلاق بجمیع الربحء وھذا عندھما۔'' 


نتر تی الکتانت:''اقویٰ ھا افارہ :ان اففتتل الاب ڈا 
اشتری بھا وتقّد منھا اللْمن. أَمّا إذا أشار إلیھا وتّقد من غیرھاء أو نقدَ منھا 
وأشار إلی غیرھاء أو أطلق إطلاقاً ونقد منھاء یطیب لەء وھکذا قال الکرخیٌّ 
لان الاٹارۃ إذا کانت لافیة التعےین لابلا أن یعاد بالقد لیتحقق لق 
وقال مشایخنا: لایطیب لە قبل ان یضمن, وکذا بعد الضّمان بکل حال: وھو 


المسمحث العاشر 





يا1 لاظااق العر ات لے العامین زار12" 
وظاھر ان مالایطیب بعد الضّمان ھوالانتفاغ وال رح الذی حصل قبل الضّمان. أمّا أُصل 
المشتری, فیحلٗ الانتفاغ به بعد الضّمان إجماعل وکذا ربخه الذی بحصل بعد أداء 
الضمان. فدلَ علی ان اختلاف المشایخ لیس فی حِلٗ المشتری وربحه الحاصل قبل 
الضمان, فإلّه لایجوز فی قولھم جمیعاً فی جمیع الصتٌور. وإِنّما اختلافھم فی أنّه إذا أُڈی 
الغاصب) الضمانء فھل ینقلب الرٌبح الستابقَ الذی حصل عليه قبل أداء الضّمان جائزاً؟ 
فثقتضی ظاھر الرٴوایة أله لاینقلب جائزاء ومذهب الکرخحیٗ رحمہ الله تعالی أنّه ینقلب 
جائرا فی المٹرر الاظة الآخیرۃ ولابقلب نی الو رتین الارئین 


فان قیل: إن کان الحال ھکذاء فلماذا فرّق الکرخحيٗ رحمہ اللہ تعالی بین الصٌورتین 
الأولیین وبین الصُور الثلائة الأخیرۃ؟ فالجواب: أنٌ اللْقود وإن کانت لائتعیٔن فی 
المعاوضات: ولکن فی الصورتین الأولیین اجتمع الإشارۃٌ واللّق جمیعا فصار ما 
اشتراہ عوضاً للمغصوب فعلا وإن لم یکن نظريَا, فتمکن فیه الخبث وصار کَأَنّه 
اشتراہ بعین خبیث: فیتعلای إلی الرٌبح الحاصل منہہ فلمًا أُدّی الضمان زال الخبث من 
عوض المغصوب, ولکن لم یطب الرَبح الحاصل منه فی حال قیام الخبث, یعنی قبل 
اأداء الضمان علی اأصل أبی حنیفة ومحمّد رحمھما اللہ تعالی. أمّا فی الصٌور النّلاثة 
الأآخیرةۃ فلم یتعیٔن الشراء بعین المغصوب ولکن استند إليه إِما بالإشارۃ المحضة أُو 
اتک نای ت دا اسان ید الخحعتے لاحقیقتھاء (کما مر فی عبارۃ الکاسانیٗ 


فقه البیوع 





رحمہ الله تعالی) ومن أُجل ذلك اقتصر الخبثٗ علی ما قبل أُداء الضّمان. فلمًا اُدٗی 
الضمانء زالت شبهة الخبث, فطاب المشتری وربخُه جمیعاً۔ ھذا ماظھر لی من توجیه 
وذکر کثیر من المتأخرین أنَ الفتوی الآن علی قول الکرخيٴٗ دفعاً للحرج عن الّاس. 
قا ناوعا رعم اہ طال :”رع عتامتی امعلت 7 سی اع ال 


الشتار)نی نات ال کنا لساو وق 2ا '''' تد اھ ماع مر منایھا 


فلو أَخَذ فو ل الک رغی) رجہ ال تعالی علی مافترنام فُجحاله سلم. آتا إذا اعد 
ُبیحاً لما اشتري بالنقود المغصوبة وربجہ؛ فالذی یمیل إليه القلبُ أنّ مَا رجحه 
صاحب الھدایة والکاسانی بناءٗ علی قول الإمام أبی حنیفة و محمّد رحمھم اللہ 
تعالیء هو الأولی بالتّرجیح۔ وھو الاحتیاط. وإن کان کثیر من الفقھاء المتأخرین أفتوا 
بذلك لعموم البلوی. ولذا فمن ابنّليَ بمثل هذاء یُرجی ان یسوغ لە الأخذ بھذا القول 
عند حاجة شدیدة, والتنزہ أولی. ولم ىُذکر عن الکرحيٴ حکم البائع الٰذی اخذ من 
المشتری النقود المغصوبة ھل یسوغ لە استعمال تلك الْقود؟ وقد آفتی کثیر من 
علماءنا أَنه یجوز لە ذلك أَیضًا.'' 'واللہ سبحانە وتعالی أعلم. 


١(‏ رد المحتار کتاب البیع؛ باب المتفرقات ۵٥‏ یں لا یپ ات 
)٢(‏ فتاوی دارالعلوم ذیویتل للعلی غزریر ا رمع رحجم اھ تعالی: ء کتاب البیوع؛ ٠۰‏ و۳۹۹ 
ا۲۹۸ 


المیمحث العاشر 








-٤‏ والقسم الثانی: ما تغیرت فیه العین المغصوبةً بفعل الغاصب 
والقسم النّانی هو المغفصوب الّذی تغیّر بفعل الغاصب تغیْراً زال بە اسکھا ومُفظمٌ 
منافعھا.۔ کمن غصب شا٤ٗ‏ وذٌبحھا وشواهاء أو طبخھاء أو غصب حنطة فطحنھاء أو 
عَتَینا لَالْكَذء سنا ا رکز ا لہ آیع رکفت الحفیة ان ھڈا التثر زال 
عنھا ملك المغصوب منہ ومَلکھا الغاصب مِلکاً خبیثا وضمِّھا۔ ولایحل لە الانتفاغ 
بھا حنّی یؤدی بدلھاء وھو الظاھر من قول المالکیّة. قال ابن الحاجب: وإذا ذٌبح الشَاۃ 
ضمن قیمتّھاء وزاد ابنّ عرفة الجلاب: ''وکان لە أکلھا۔.'' ورٌوي عن ابن القاسم أَنْ 
ھا مخرٌ ہین أخذِ قیمھا أو اخذِھا بعینھا علی ماھی عليه من غیر زیادةۃ.''' 

زقاق الشافعيٴٌ رحمه اللہ تعالی: لاینقطع فیه حقٗ المالك؛ زنمسصفلہ آجر ذاق 
مالکه کما هو ولایِشاركٗ الغاصب فيه ببدل عملہء لأله عملٗ تبرع بە فی ملكِ غیرہہ 
فلم یُشارکە ببدلہ'" وإن نقص ذلك العملٴ من قیمته لزمه ضمانُ اللقصان أأیضآ''' 
تعاس الاغابلت“' زھریر اناع ای متصضرحت اففالیٗ گیائی الیداع 
وحجة الحنفیّة علی ما ذکرہ صاحب الھدایة: ''نَه اأحدث صنعة متقوْمة صیّر حق المالك 
هالکاً من وج ألاتری أَنّه تبال الاسمء وفات معظمٌالمقاصدہ وحفّه فی الصنعة قائممن 
کل وجہ فیترجح علی الأصل الّذی هو فائت"من وجہ ولانجعله سببأً للملك من حیث 
إلَه محظور بل من حیثإِه إحداث الصّنعة۔'' 


۲۷۷ :٥ مواهھب الجلیل للحطاب: کتاب الغصب‎ (١( 
۲٤۹ :ا١ للشیرازیٗ مع المجموع‎ بذھملا)٢(‎ 

۲٥٢ :١١ تکملة المجموع شرح المهذب للمطیعی‎ )٣( 
٥٠٤ :۵ المغنی لابن قدامق کتاب الغصب‎ )٤( 


فقّه البیوع 


جروس وو ھت تسس آی عتھارفاات 
تعالیء وقال الحسن وژُفر رحمھما اللہ تعالی: یجوڑٌ الانتفاغ به. وہمثله رَوی الفقیه ابو 
اللیث عن أبی حنیفة رحمھما اللہ تعالی لثبوت ملکه فیہہ''' ولکن ھذہ الرْوایة عن أبی 
حنیفة اُنکرھا جمعإمن المشایخ.''' وذکر صاحب الھدایة ان ما رواہ أُبو اللیثْ مقتضی 
القیاس, وأنْ روایة عدم حل الانتفاع استحسان. 





۵- حدیث الشاة المصلیّة التی اأخذت بغیر إذن صاحبھا 
ووجه الاستحسان ما أخرجہ الإمام محمّد رحمہ الله تعالی فی کتاب الآثار من 
طریق أبی حنیفة عن عاصم بن کلیب عن رجل من اأُصحاب محمد صلی الله 


عليه وسلّم قال: 


۲٦٢ ۸ الھدایة مع فتح القدیرء کتاب الغصب‎ )١( 

)٢(‏ ولیتبه أنە نقل فی الفتاوی الھندیة عن المحیط: ''من غصب من آخر لحمّا فطبخه أو غصب حنطة 
وطحنھا وصار الملك لہ ووجب عليه رہ القیمة فأكلَه حلالٗ فی قول أبی حنیفة رحمہ اللہ 
تعالی...وفی فتاوی اأُھل سمرقند: من غصب من آخر طعاما فمضغه حتی صار بالمضغ مستھلکاء 
فلمًا ابتلعه ابتلع حلالًا فی قول أبي حنیفة رحمه اللہ تعالی. (الھندیة کتاب الغخصب ۱٠٤١١‏ باب ۸) 
ولکن لم یُذکر فی الھندیّة ما جاء فی المحیط بعد ذکر ھاتین المسئلتین من الرد علیھماء حیث قال: 
کی عن الشیخ الإمام الزامد نجم الین الْسفي: أَنّه کان لا یصحح ما ذکر عن أُبی حنیفة رحمه 
الله فی ھاتین المسألتینء وکان یُنکر ذلك قول أبی حنیفة رحمه اللہ وکان یقول: الصحیح عند 
المحفقین من مشایخنا علی قضیّة مذھب أصحابنا أنّ الغاصب لا یملك المغخصوب, إِلَا عند أداء 
الضمان, أو قضاء القاضی بالضّمان, أو تراضی الخصمین علی الضّمان, فإذا وجد شی من ھذہ 
الاشیاء القّلائق یثبت الملك: وما لا فلاء وبعد وجود شیئ من ھذہ الاشیاء اللائة إذا ثبت الملكٌلا 
یحل للغاصب تناوله لاہ استفادہ بفعل لا یحل. ٠‏ فصار کالمملوك بالبیع الفاسد عند القہض ء لان 
یجعله صاحبه فی حل) فحینئذ يُباح تناولہ لانقطاع ذلك الستبب.'' (المحیط البرھانيٴ ء کتاب 
الغصب ,۲٥٣٦۸‏ الفصل ۹) 





''صنع رجل من أصحاب محمد صلی اللہ عليه وسلّم طعاماً فدعاہ فقام 
الب يَ صلی اللہ عليه وسلم وقٌمنا معه. فلمًّا وٴُغیع الطعام, تناول وتناولنا معه 
فأخذ اللبيٴ صلی اللہ عليه وسلّم بضعػ فلاکھا فی فیه طویلكاً لایستطیع ان 
یأکلھاء فألقاھا من فیه وأمسك عن الطعام. فدعا النْبيٴصلّی اللہ عليه وسلم 
صاحب الطعام, فقال: أخبرنی عن لحمك ھذا من أین ھو؟ قال: یارسول 
للا شاۃٌ کانت لصاحب لناء فلم یکن عندنا نشتریھا من وعجلنا وذبحناھاء 
نام لہ گی بد ساھا اھ سیا کا ار علق اوخ 
وسلّم أُن یرفع الطعام, وأن بُظجمە الأساری."''' 
ثم قال صاحب الھدایة: 

'وإذا ای البدل يٛباح لہ لأأن حقٗ المالك صار موفی'بالبدل...وکذا إذا أبرأء 
لسقوط حقّه بەہ وکذا إذا ای بالقضاء أو ضمنه الحاکم: أأوضمَنه المالك 
لوجردالر ضاعلہ لال لا قضی الا بطلید' 


والظاھر أَنه إذا ثبت رضا المالك فالانتفاع بە یحل للغاصب بدون کرامة أَمّا إذا اُخذ 
المغخصوب منه البدل علی مضض فالأولی للغاصب اللّنزہ عنہ والَصدق به. ولذلك قال 
الإمام محمّد رحمہ الله تعالی بعد روایة قصتة الشَاۃ المصلیّة: 

'وبہ نأخذ. ولوکان اللّحمُ علی حاله الأولء لمَا أمر الًبی“ ضلّی اللہ عليه 
)١(‏ کتاب الآثار لاجإمام محمد رحم اللہ تعالیء باب الدعوة ص ٦٠٢‏ وأخرجہ الدار قطنی فی السنن 


(کتاب الصید والًبائح باب ذبح الشاۃ المغصوبة) ۵٥‏ إلی ۵۱٦۹‏ رقم ٤٤۷٣ء ١۷٤٤‏ إلی ۷٤۷٣ء‏ 
والإمام اأحمد فی المسند من طریق عاصم بن کلیب عن أبیە ۳۷: ۱۸۵ رقم ۲۲٥٢۹‏ 


فقّه البیوع 








وس ان يُطعمہ الأساری ولک رآہ قد خرج عن ملك الأوّل: وكره أكَلَه 
لاق لہ سی لت الساعة اللی اعت فا رین ضیح فا فضارل 
من وجه غصب؛: فا٘حبءً إلینا أن یتصلاق به ولایأکلہ وکذلك ربحه. 
زالاشارق فان اف لئ ا محاحوق ندال فا ٹرل آے ع 
رخمة اللہ مات 
وإنَ هھذہ الروایة تدل علی أمرین: 
الأول: ان الذابح للشّاۃ مَلّك الشَاةَ بالڈبح والطٔبخء فکان ما قدامه إلی النِيٌ الکریم صلّی 
اللہ عليه وسلّم مملوكاً له ولکن النبيَ الکریم صلی اللہ عليه وسلّم امتنع من أکلهہ فظھر 
بھذا ان الغاصب وإن کان یملك المغصوب باللّغییر فلا یحلٌ لە الانتفاغ بەہ ولا تقديمُہ 
إلی أحدِ هدیِة أو إباحة قبل اُداء البدل. 
والّانی: ان ذابح الشّاۃ أفصح أمام البيٴالکریم صلی اللہ عليه وسلّم أنّه یُری دفع القیمة إلی 
مالکھاء والظٌاهرْأنه کان قد دفعھا بعد ذلكء ومع ھذالم یلخرْ لە اللِْيٗالکریم صلی اللہ عليه 
وسلَّم الطعامٌفی انتظار دفع القیمة إلیهہ بل أمرہ بإطعام الأساری. فدل علی أُنَ الغاصبۃ وإن 
التزم علی نفسهە أَداءَ البدل, فإِن المستحب؟ لە ان یتصدق بالشیئٔ المغخصوب, ولایستعمله 
لنفسهہ حتّی بعد أداء البدل, لاّه إِنّما مَلکه بطریق غیر مشروع. وإن کان ملک مستنداً إلی 
کھ الس اھ ول اکر اھ نمس ساھمان سا0ت 
''ومن ضمن شیئاً فصارله من وجه غصبے فا٘حبء إلینا أن یتصلاق بہہ ولایأکل وكذلك 
ربحہ.''وقال الإمام نجم الین الْسفیٗ رحمە اللہ تعالی فی تعلیلہ: 





ان یجعله صاحبّه فی حِل) فحینئذ يُباح تناوله لانقطاع ذلك التب "'''' 


ولکن إن باعَه أو وهبه لأحدِ بعد أُداء البدلء جاز للمشتری أو الموھوب لە ان ینتفع بە 
حقّه ولیس فی حق من اُخذہ منە بطریق مشروع. واللہ سبحانە وتعالی أعلم. 


-:٦‏ القسم الثَّالث: ما کان مجموعاً من الحلال والحرام 


وھو علی اربع صور: 
الصتورۃ الأُولی: ان یکون الحلالٌ عند الغاصب أو کاسب الحرام متمیّزاً من الحرام 
فیجری علی کل واحدِ منھما أحکامه. وإن أعطی أُحداً من الحلال, حلٗ للاآخذ وإن 
اُعطی من الحرام حرٌم عليهہ وإن علم الَخذٌ أَنَ الحلال والحرام متمیّزان عندہہ ولکن لم 
یعلَمْ أَنَ ما یأخذہ من الحلال أو من الحرامء فالعبرۃُ عند الحنفیّة للغلبة. فان کان الغالبي 
فی مالِ المعطی الحرامَّ لم یججُز لهء وإن کان الغالب فی ماله الحلال. وسٍع لە ذلك. 
وھو محمل ما جاء فی الاشباہ واللظائر وغیرھا من الکتب: 
إٰذا کان غالب مال المھُدی حلال فلابأس بقٌبول هدیّته وأکل ماله مالم 
0+ من حرام. وإن کان غالب ماله الحرامء لایقبلھاء ولایأًکلإلاً إذا قال: 
5 خاڈل ےھ اوانر ف" 
)١(‏ المحیط البرهانيَ کتاب الغخصب: الفصل التاسع ۸ ۲٤٥٤‏ 
)٢(‏ الأشہاہ واللّظائر الف الأولء القاعدۃ الثانیة: إذااجتمع الحلال والحرام غلب الحرام :١‏ ۳۰۹ 
وکذلك جاء فی الاختیار شرح المختار: "(لایجوز قبول هدیّة أمراء الجور) لأنَ الغالب فی مالھم 
الحرمة (إلاً إذا علم أَنَ أکثرماله حلال) بأن کان صاحب تجارۃ او زرع؛ فلابامن به لان أمَوال: لان ے 


فقه البیوع 








فان قوله '' مالم یتبیّن أَنّه من حرام'' ال علی أنَ ھذہ المسئلة متعلّقة بما إذا کان 

الحرامٌ متمیْزاً عن الحلال. ولئن کان المقصوذ أَنْ الغلبة شرطّ للمخلوط غیر الممیّز 

أِضٌٌ فإنّه بُحمل علی الورع, لما سیأتی إِن شاء الله تعالی فی تحقیق مذھب الحنفیّة 

فی الصورۃ النّاللة. 

والّذی یظھر من عباراتِ الحنابلة ان لاعبرۃ بالغلبة عندھم فی هذہ الصورة, بل یصحٌ 

قبولَّ الهدبّة وعقا البیع معهہ ولک مکروہ. قال ابن قدامة رحمه اللہ تعالی: 
''وإذا اشتری ممّن فی ماله حرام وحلالء کالسٌلطان الظالم والٗرابی: فإن 
علم ان المبیعٌ من حلالِ ماله فھو حلالء وإن علم أَنّه حرام فھو حرام. 
ولائِقبل قول المشتری فی الحکم لن الظاهر أنَ مافی ید الإنسان لگھ. فإن 
لم یعلم من أبھما ھو, کرھناہ لاحتمال الحریم فیهہ ولم یبطل البیع لإمکان 
الحلال, قل أو کثّر. وہذا هو الشبھة وبقدرِ قلَةِ الحرام وکثرتہ تکون کثرۃ 
الشْبھة وقلتھا."''' 


۷ والصورة الثانیة: ان یکون المرأً خلط المغصوبات بعضھا بیعض, بأن غصب 


شیا من واحد وشیٹاً آخر من آخر ئمٌ خلطھا بحیث لایتمیّز بعضھا من بعض, ولکن 





< لانخلو عن قلیل حرامء والمعتبرالغالب. وکذلك أکل طعامھم.''(الاختیارشرح المختار کتاب 
الکراهیة فصل فی الکسب )۱۷١ :٤‏ وفی الھندیّة: ''اکل الربا وکاسب الحرام اهدی إليه او اضافه 
وغالب ماله حرامء لایقبل ولایأکلء مالم یُخبرہ أَنّ ذلك المال أصله حلال ورثە أُو استقرضه. وإن 
کان غالب مالە حلالاّ لاباأس بقبول هدیّته والأکل منھا. کذافی الملتقط.''(الھندیّة الحظر والإباحة 
۵ ہاب )۱١‏ 

(١)المغنی‏ لابن قدامة کتاب البیوع ٗ۳۴۸۰ 


المبحث العاشر 





الال المتضرت ہر اع لان یں اف غی بلک آفالر ار کت مد3االععحطرن 
وخَلَط المغصوباتِ بعضھا ببعض, فاختلف الفقھاءٴفی حکم المخلوط. 

۸- مذھب الِأْئمَة التَّلاثة والصّاحبین 

المخلوط بالخلطء بل یکون المالٌ المخلوط مشترکاً بین أصحابه لایزول ملکھم 
ولالأحدِ ان یقبل شیئاً منه هديّة ولاأن یبا یه فیه. 

۹- مذھب الامام ابی حنیفة 

وقال اي حَتفة رھ ال تعالی :ان الآأموال التَفض وت من اَكٹَمن واحدمتی خلظطھا 
الخاصب) بعضھا ببعض, فقد مَلَکھا الغاصب مِلکا خبیثا ووجب عليیه مثل ما غصب؛ 
ولایجوز لە الانتفاع بھ. والفرق بین القولین أُنَ الغاصبَ الخالط إن باع المخلوط أو 
شیئاً منہہ نفذ البیع عند أُبی حنیفة رحمہ اللہ تعالی, (بمعنی أَلّه ینقل إلی المشتری 
ملكَ المغصوب بخبثه فلا یحل للمشتری منه الانتفاغ قبل أداء الضمان) و وجب 
غُلی :القاضت آن جلڈی ‏ الات لی لوت ما انااعنت الائدتۃ قاط 
والصاحبین: فلا ینفذ البیعأص لکونہ بیعأمن غیر مالکھ. 


)0( المحیط البرھانی کتابس الخغخصب؛ الفصل الخامس ۲۰+۰۰۸ وقال ابن قدامة: ''وان غصب 


دنانیر أو دراھم من رجل وخلطھا بمثلھا لآخر فلم یتمیّزاء صارا شریکین. (المغنی, کتاب 
الغصب 6)۵"( 


فمّه البیوع 





وبقول أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی أفتی جمٴمن المشایخ المتأخرین: مثلٗ أبی بکر 
محمّد بن الفضل والفقيه أبی اللیث رحمھما اللہ تعالی.'''وذکر فی خلاصۃ الفتاوی 
الد اسان ات و تارف للا 
ولکن الملك الذی یحصل بالخلط عند أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی ملكٌ خبیث: 
فلابحلٗ للخالط الانتفاغ بالمخلوطِ قبل أداء البدل''' 
۰ - الفرق بین المقبوض بالبیع الفاسد وبین ما اشتري 
بالمغصوبات المخلوطة 

ولیْتتّه أُنَ نفاذ البیع علی قول الإمام ابی حنیفة رحمه اللہ تعالی فی هذہ الصّورة لیس 
مثل ما ینفذ البیع ممّن ملك المبیع بالشراء الفاسد حیثٗ یحل للمشتری منە الانتفاع, 
ولا یُکرّہ لە ذلكء وإن کان نفسُ الشراء مکروهاٌ لن نفاذٌ البیع فی المغصوبات 
المختلطة قاصر علی صحخة البیع وانتقال الِلك الخبیث بخخبثه فلا یطیب للمشتری ان 
ینتفع بھ حتّی یقہضٗالمغصوب من البدل. 
وألذی یدلٌ علی ذلك ما جاء فی شرح المتیر الکبیر من أُنَ المسلمَ إِن دخل دازالحرب 
مستاأمناء فخصب شیٹا من حربیّ وأحرزہ بدارالإسلام, ملکه بالإحراز مِلکاً خبیثا ویؤمژ 
بالرّدإلی مالکھ. وفی ھذہ الصّورۃ قال السرنخسیٗ رحم اللہ تعالی: 

ات ری ا نات مد دع سار الک اور ان کان شي جا لسھاضشت 


م)"۵٥ والدرالمختار مع رذالمحتار کتاب الزکوۃء باب زکوۃ الغنم‎ ٥ :١ خلاصۃ الفتاوی‎ )٢( 
۲٢٦٢ ۸ المحیط البرھانی‎ )۳( 


المسحث العاشر 








فان فسا السٌبب شرعاً لایمنع ثبوت الملك بعد تمامه والھي عن ھذا 
الشراء لیس لمعنیٗ فی عینہ. وبعد ما جاز الشراؤ بُژمر فيه المشتری بمثل ما 
کان یُؤمر بە البائع من الر علی أھل الحرب لن المعنی المُوجب للرٌدً 
نول متا اس رمتافقانحت اف یس ا فامتا اذا اف اتی 
من غیرہ بیعاً صحیحاًٌ فإنَ المشتري النّانيَ لایؤمر بالرت وإن کان البائم 
مأموراً بذلكء لأنَ مُناك, المعنی الموجب للرد قد زال ببیجه من غیرہ لأن 
وجوبِ ار لفساد البیع حکمٗمقصور“علی مِلك المشتری, وقد انقطع مِلکه 
شس فوطالمام ور 2 0 اتوھ رھ-حرظر نی لف 
المال, ولأجل غدر الأمانء وھذا المعنی قائمٴفی ملك المشتری کما هو فی 
ملك البائع الذی أخرجہ: فلھذا یُفتی بالر کما کان یُفتی بە البائع. "''' 
والحاصلٗ ان المالَ المغخصوب یُفارق المشتری بالبیع الفاسد فی أَنّ المشتری فی 
البیع الفاسد إِنّما حصل لە المِلك فی المبیع رعاالت لق احاففو رتا تا 
الفساذلعارض فلو باعه المشتری إلی آخرہ فرضا البائع الأوّل قائۂ وقد حصل علی 
کت ار رن او ای اکن الآخرانق الاڈ اع ا رض 7 :ال جزرال عَك 
المشتری الأوّل, فلا یتعلَقٌ بە حقٗ عبد بخلاف المغصوب, فإنٌ رضا المالك فیه 
مفقوث وإنّما جاء فيه مِلكئ الغاصب لعارض, وھو الاستھلاك أو الخلط؛ فلا ینتقل 
بە الِلك إلی المشتری من الغاصب إلا مثلالبلك الذی حصل للغاصب, وبما أُن 
رضا المالك مفقوه بعد البیع کما کان قبله فلا یحل الانتفاع للمشتری کما کان 


() شرح الستیر الکبیر للسّرحسیٰ باب المسلم بخرج من دارالحرب ومعه مال الخ و و کم 
۹ قھفقرات ۲۰٢٢‏ إلی ۲٥,٣‏ 





فثامت فق البیوع 


لابحل للبائع الغاصب. إلی ان یؤدي الغاصب؛ أو المشتری منه البدل إلي ''' 





۱ - حکم هدیّة الغاصب من المغصوبات المخلوطة 


فان دفع شیئأمن ھذا المخلوطِ إلی آخر هبة قبل أداء بدلهہ فإن کان الآخذدٌ فقیرا جاز 
له الأخذٌ والانتفاغ بە. وبە أفتی الإمام أُبوبکر الفضلیّ رحمه اللہ تعالی کما جاءَ فی 
''فقیل لە: لو أنَ فقیراً یأخڈ جائرۃ السّلطان, مع علمه أُنَ السلطانَ یأخڈھا 
غَقبا أیحل لە؟ قال: إن خَلط ذلكٰ بدراھم آخری: فاننہ لاحات ئا وإن دفع 
' : ۱ ر٠ )۲(٢٢‏ 
عین المغصوب من غیر خلط لم یخُز. 
والظاهر ان هذا القدرَأیضاً متفق عليه بین الفقھاء. 
ما إذا کان الآخذ لاتحل لە الصتدقة فللفقھاء فیه افو ال: وال رجح من مذھب المالکیّة 
والحنفیّة أنه لا یحل لە الانتفاغ به. جاء فی الفتاوی الب زٌازيَّة: 
'ما یآخذہ الأعونڈ تد ہیک پہودت' 
گا دض لات فا کت ئک اصها سر اتا نعم لايْباح 


۳۲۸ ۸ وھوراًی شیخنا العلامة المفتی رشید أحمد رحمہ الل تعالی, وراجع لە أُحسن الفتاوی‎ )١( 

)٢(‏ الفتاوی الھندیّة الحظر والإباحةء الباب الثانی عشر٥: ۳٣٤‏ وعدم جوازعین المغخصوب 
للفقیرمحمو لٗ علی ما إذا أمکن ردہ إلٰی مالکھ. 

(۳) سیأتی فی الصورۃ الثالثة ان الغاصب إذا خلط المغصوب بمال نفسہ فإله یجوز لە الانتفاغ 
بقدرحصتته فی المخلوط. ولذلك ماذکر هھنا من الخلط بمال نفسه محمولٌ علی أن یدفع إلی 
آخرما ھو زائد من حصتته فی المخلوط. 

)٤(‏ ای اأُخذ ذلك المال المغصوب من الغاصب: ولائِمکن حمله علی أُخذ الغاصب من المغخصوب 
منەء لأنله حرامٴبلاشك 


المسحث العاشر 

الانتفاغبە قبل اُداء البدل فی الصحیح من المذھب.''''' 
ور خاالری من اق راع تی مڈد المتلء ات المَلك الخیگ سیل العدق 
إلی الفقراء إذالم يُره إلی مالک الأوٴل, فجاز للفقیر أخدہ ولکن ذلك لائُبری ذمَة 
الغاصب إِن أمکن دفع الضّمان إلی مالکه الأول. ولانعلم فی ھذا خلافاً بین الفقھاء۔ 





۲- شراء الغاصب بالمغصوبات المخلوطة 

أمّا إذا اشتری الغاصب؛ شیئاً بھذا القسم من المخلوطہ فتجری فيه أحکام القسم 

الأوّل عند الأئمّة النّلاثة. والظاهر من قول أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی أنّه ينفُذ البیع 

بمعنی أَنّه ینتقل إلی المشتری الغاصب ملك ما اشتراہ ولکن لا یحل لە الانتفاغ به 

إلی ان یؤدّي الضمان إلی المغصوب منھم. أَمّا البائعالذی باع إليهہ فالظٌاهر أَنّه یحل 

له الانتفاغ باللمن الذی قبضہء ولو کان النَمنّ من الْقود لن فریضة الر٘ إلی 

المغصوب منھم انتقل بالخلط إلی الضمان الواجب فی ذمَّة المشتری الغاصب. فلم 

یکن ما قبضە البائعٴعین المغخصوب. 

۳ - والصّورۃ الثالثة: أُنٌ الغاصب خلّط المغصو ب بماله الحلال بدون 
تمییز وغرف ذلك منە. 

وقد اختلف فيه الفقھاء علی أقوال: 

القول لأوٴل: قول أُصبغ من المالکیّة وھو أنّه لایجوز لە الانتفاغ بشیئ منہہ ولاقبول 

هدیّتہ ولامبایعنہ وإن کان أکثرّماله حلالاّ لہ باختلاط الحرام ار کاو اما 


(١)الفتاوی‏ البزَازيَة قبیل کتاب الزکوۃ بھامش الھندیّة ۸۳:٤‏ 


8080۰۰۸ 0-۳/0 
-٤‏ القول النْانی: قولٌ ابن وھب من المالکیّة: وھو أنه مالٌ مشتبه فیُکرہ 
الانتفاغ به وقبولَ الھدیّة منہہ ومبایعنّہ وإن کان الحلال فی المخلوط آکٹر ووجھه 
ابنٌ رشد رحمہ اللہ تعالی بأن الحرامَلمّا اختلط بماله صار شائعاً فیه, فإذا عامَّله فی 





شیئ منهہ فقد عامَله فی جزء من الحرامء فرأی ذلك من المتشابہء ومنع منه علی 
وجه التوفٌی. 

0۵ --القول القّالث: قول ابن القاسم من المالکیّة: وھو أنّه إن کان أکٹر ماله 
حلالكً جاز قبول ھدیّته وأکل طعامہہ ومبایعتّه. وإن کان أکثر ماله حراما, فکل ذلك 
مکروہ إِلاً إذا ابتاع سلعة حلالا فلا بأأس ان یبتاع منہء وأن یقبل منە هبة إِن علم أَنْ 
مابقی بیدہ مایفی بماعليه من التّبعات. وذکرابنُ رشد رحمہ اللہ تعالی أَنّ قول ابن 
القاسم هو القیاس: وقول ابن وھب هو الاستحسان. وأمّا قول اُصبغ, فإله تشدیك 
لی غیر تاس" 

٦7-القول‏ الرابع: مذھب الحنابلة. وهوأنْ الحلال إن کان کثیراء جاز ان یُنتفع 
به بقدر الحلال. وإن کان قلیلا فالو رَغ ان یتصلاق بالکل. قال الإمام اأحمد رحم اللہ 
تعالی فیمن معه ثلاثة دراھم فیھا درم حرام: "'یتصدق باللّلائة وإن کان معه مائتا 
درھم فیھا عشرۃٌ حرام یتصلاق بالعشرۃ لن ھذا کٹیڑ وذاك قلیل." 

ٹم لم یُنقل عنه تحدی الکثیر من القلیل. قال القاضی: " ولیس ھذا علی سبیل 
الٌٌحدیدہ وإنّما هو علی طریق الاختیار لَأٰنّه کلّما کثٗر الحلال بعد تناول الحرام شق 


)١(‏ راجع لجمیع ھذہ الأقوال المقدمات الممھدات لابن رشد کتاب الجامع *٭ ٣٢٤‏ والمقصود 
بالشرط الأخیر ان یبقی عندہ بعد الشراء مالٗ یوقی ما عليه من ضمان المغصوبات. 


الممحث العاشر 








رع عن الجمیعء بخلاف القلیلء فإله یسھّل إخراج الکل؛ والواجبٔ فی 
الموضعین إخراج قدر الحرامء والباقی مُباحٍله. وھذا لأنْ تحریمه لم یکن تحریماً 
لعینہ وإِلّما حرُم لتعللق حقٗ غیرہ بہ. فإذااُخرج عوضُه زال التَحريمُعنەہ کما لو کان 
صاحبُه حاضراً فرضي بعوضہہ وسواءٴکان قلیلاً أو کثیرا۔ والورع إخراج ما یتین به 
إخراج عین الحرام: ولایحصثل ذلك إِلاً بإخراج الجمیع. لکن لمّا شق ذلك فی 
الکٹیرں تُرك لأجل المشفّة فیه واقتٌصرعلی الواجب. ثمّ یختلف ذلك باختلاف 
الَّاس. فمنھم من لایکون لە إلاً اللاراھم الیسیرۃ فیشق إخرا جھاء ومنھم من یکون لە 
مال کثیر, فیستغنی عنھاء فسُل إخراجھا۔"'' 

والذی یظھر من ھذا اللّفصیل أَنّه لو أعطی أحداً بھبة أو شراءٍ قدر ما فی المخلوط 
من الحلال, جاز للآخذ ان ینتفع بەہ لأنَ اللْصدق بالکل إِنّما کان علی سبیل التورَع؛ 
ولم یکن الواجب إِلاً إنخراج قدر الحرام. 


۷۔والقول الخامس: قول الشافعیّة وو قریب من قول الحنابلة غیر أنه 
یبدو أُنَ الحلال إن کان قلیلاً نادراء فالتصلاق بالکل واجب؟ عندھم: ولیس ورعاً 
فقط. فلا یجوز لأحدِ ان یقبل منە هبة ولا أُن یُبایعه ولو بقدر الحلال. یقول العلامة 


)١(‏ المغنی لابن قدامة کتاب البیوع :٤‏ ۳۰۹ وقد ذکر ابن مفلح رحمہ اللہ تعالی فی ھذہ المسئلة 
أقوالاً کثیرةٗ منھا الٌَحریم مطلقا ومنھا عدم الَحریم مطلقامع الکراھة قل الحرام أُو کثْر: ومنھا 
إن زاد الحرامعلی القْلث: حرم الاکل, وإلا فلا ومنھا الحل إن کان الحلال اکثر. (راجع للتفصیل 
الآداب الشرعیّة والمنح المرعیّة لابن مفلح ٦٦۸ :١‏ إلی )٣۷٤‏ 


فمَه البیوع 








لا؟ قلنا: إِن غلب الحرام عليه بحیث ینار الخلاصٰٔ منهہ لم تجُز مُعاملته 
مثل أُن يُقر أُنّ فی یدہ ألف دینار کلھا حرام إِلاّ دیناراً واحداً فھذا لانجوز 
معاملته بدینارِ لنٌدرۃ الوقوع فی الحلال...وإن عومل بأکثر من اللاینار...فلا 
شك فی تحریم ذلك. وإن غلب الحلالٌ بأن اختلط درهم حراء بألف 
درھم حلالء جازت المعاملة...وبین ھاتین الؤتبتین من قلَةِ الحرام وکٹرتہ 
مراتبُ محرْمة ومکروه ومباحة. وضابطھا أُنَ الکراهة تشتد بکثرۃ الحرام 
وتّخفە بکثرة الحلال. فاشتباه أحد اللاینارین بآخر سببه تحریم بیّن: 
واشتباۂ دینارِ حلال بالف دینارِ حرام سبب؛ تحریم بیّنء وبینھما أُمور 
مشتبھات مبٹِةٌ علی قلة الحرام وکثرته باللّسبة إلی الحلالء فکلما کُر 
الحرامٌ تأکلات الشٌبھة وکلما قل؛ خفّت الشبھة إلی أن يُساوي الحلال 
الحرام: و ا ا ای 

وذھب بعض الشَافعیّة إلی أَنَْ القدرَ الحلال من المختلط یجوز الانتفاع بە. فقال 

السیوطيٗ رحمہ الله تعالی:ء 
"خی تتاوی اس الصتلاح: لو اختلط درم حلال بدراھم حرام ولم کین 
فطریقّه أُن یُعزل قدرُ الحرام بنیّة القسمة ویتصرّف فی الباقی. والذی عزله 
إِن علم صاحبه سلّمه إليهہ وإلاً تصداق بە عنه. وذکر مثله النوويَ وقال: 
انّفق أصحابنا ونصوص الشافعیَ علی مثله فیما إذا غصب زیتاً أو حنطة 
وخلط بمثله. قالوا: یدفع إليه من المختلط قدر حفّه ویحل الباقی للغاصب. 


)١(‏ قواعد الأحکام فی مصالح الأنام للعزبن عبدالسلام ص ۷۲ و۷۳ 


المبمحث العاشر 





فأمّا ما یقوله العواء إِنّ اختلاط ماله بغیرہ بُحزمہء فباطلٌ لا أصل له."'' 
وقال بعد ذلك: 

''معاملة مَن أکثرٌ ماله حرام إذا لم یُعرف عينّهہ لایحرم فی الأصح لکن 

یُکرہ. وکذا الأخذ من عطایا الستلطان إذا غلب الحرام فی یدہہ کما قال فی 

شرح المھذب: إِنْ المشھورَفیه الکراھف لا التحریم, خلافاً للغزال >"''' 
۸ والقول السادس قول الحنفیّة. وإنٌ من أصل أبی حنیفة رحمه اللہ تعالی 
ان الغاصب لو خلّط المغصوب بمال غیرہ أو بمال نفسِه یملككئ المخلوط. جاء فی 
ال۵ اليكاے "از اختلط المغصوب بملك الغاصب بحیث یمتنع امتیازہ...ضمنه 
ومَلکە بلاحل انتفاع قبل أُداء ضمانه.'' وقال ابن عابدین: ''قوله: ''بملك الغاصب'"' 
وکذابمغصوب آخر"''' 
وقد يُفھم منە أَلّه لافرق بین المخلوط بماله وبین المخلوط بمال غیرہ حیث 
لایجوز الانتفاغ بالکل فی الصورتین جمیعأء ولکن المراہ أُنَ حُکم الصّورتین سواءٌ 
فی أَنّ الغاصب یملئ المخلوط. أمّا فی حقٗ حل الانتفاع, فالظاھر أنَ الحکمَ 
یختلف فی الصتورتین, بأنه إِن خلط المغصوبّ بمغصوب آخر فلا یحل الانتفاغ 
بشیئ منهہ لأنَ کل خبیث. أما إذا خَلّطه بمال نفسہہ فالمراذ أنّه لایحلٗ لە الانتفاغ 
بالحصتة المغصوبة. أمّا الانتفاغ بحصّة ماله فیجوز, سواءٗ کان قلیلاً أو کثیراً 


وقد اشتھر علی اللسئن أَنّ حکم التّعامل مع مَن کان ماله مخلوطاً بالحلال والحرام أنّه إِن 


(١)الأٹہاہ‏ والتظائرللتیوطیٌ ص ۱۷۷ القاعدۃ الثانیة: الیقین لایزول بالشك. 





فقه البیوع 
کان الحلال فیھا ُکٹر جاز التعامل معه بقبول ھدیّته وتعاقّد البیع والشراء معہء وبذلك 
صدرت بعض'ٗالفتاوی. ولکن ما یتحقق بعد سَبْر کلام الفقھاء الحنفیّة فی ھذا الموضوع 
ُنَ اعتبارَ الغلبة إِنّما هو فیما إذا کان الحلالَ متمیْزاً عن الحرام عند صاحبهہ ولایعلمٌ 
المتعامل معه أنَ ما یُعطيه من الحلال أو من الحرام. فحینثِ تُعتبر الغلبة بمعنی أَنّه إن 
کان اُکٹر مالہ حلالاً يُفرض أَنَ ما یُعطیه من الحلالء والعکسر* بالعکس, کما قدمنا 
جلاف الإر لی 

ما إذا کان الحلالَ مخلوطاً بالحرام دون تمییز اأحدھما بالآخر فإلّه لاعبرۃ بالغلبة 
فی ھذہ الحالة فی مذھب الحنفیّة بل یحل الانتفاغ من المخلوط بقدر الحلال, سواءٗ 
أکان الحلالٌ قلیلاً أم کثیراً۔ ویدل علی ذلك ما یأتی: 

-١‏ أُوْلاً: إِنَ الضمیر المنصوب فی قول الاَرٌ المختار: "ضمِنه وملکە"' یرجع إلی 
لصضفرت لت" افسات راف فانحا ما مال انان 2اھ عو نت 
ولایحث لە فيه ملك“ جدیدہ وقولّه ''بلا حل انتفاع ' متعلّق بالضّمان والملك الجدید 
ولیس متعلقاً بماله الذی لایضمنّه للمغصوب منهہ وھو مملوكٴلە قبل الخلط. فظھر أنْ 
عدم حل الانتفاع متعلَقٗبالحصة المغصوبة فقط. 

-٢‏ وثانیاً: إِلّھم علقوا رمة الانتفاع برضا مالکھ بأداءٍ أو إبراءہ کما فی اللارٌ المختار, 
وھذہ العلَة إنما تتأَنّی فی الحصتة المغصوبة ولیس فی ملك الغاصب. 

-٣‏ وثالغا: إِنّ فقھاء الحنفیّة لم يُقیّدوا عدمَ حلٗالانتفاع فی ھذہ الصّورة بکون 
الغالب فی المخلوط حراما فلو حکُشنا بحرمة الانتفاع فی الکلء لزمَ ان لایحل له 
الانتفاغ بلک الطیْب. فدہ اگ کھی زی ماکز شع کا 


المسمحث العاشر 








هو قول أُصبغ من المالکیّةہ فإنٌ ذلك لاہصح علی قول الإمام ابی حنیفة رحمہ اللہ 
فلا بیتصوٌّر الشیوغعلی مذھبہ. 


وإن أرید الشٌیوغ المعنويٴ لخبثٍ فی بعضہ فیلزم منە ان لایجوڑ لە الانتفاغ وإن 
کان غالب ماله حلالاَ لأأنَ الشّیوع المعنوي قائمفيه ضا وعليهہ فلوکان فی ماله 
المخلوطِ ألفۂ من الحلالء وواحل من الحرام, لزمَ ان لایحل لە الانتفاغ بشیئ منهہ 
وھذا خلافٗالبداهة ولم یکل بە اأُحل“من الحنفیّة. وقد ذکرنا قول الفقھاء الحنفیّة فی 
القسم الثانی (المخلوط المتمیّز) أنّه إِن کان الغالب فی الأموال المتمیّزۃ حلالاَّ جاز 
للموھوب لە ان ینتفع ہما وجب لە مالم یعلم ان ما اأھدی إليه حرام بعینہ وعلله 
الفقھاء بقولھم: ''إِنَ أموال الّاس لاتخلو عن قلیل حرام"'' مع أَنّ احتمال کونە من 
الحرام قائمٴفی المال الّذی أکثرّہ حلالء فالانتفاغ بقدر الحلال من المال المخلوط 
أولی بالجوان لان اختمال کو تہ :خراما مت غھتا. 

-٤‏ ورابعاً: تدلُ بعض الجزثیّات علی صحخة ما قلنا من أَنّه یحلٗ لە الانتفاغ بقدر 
ملکە الحلال فی المخلوط. فقد جاء فی الفتاوی التارخانیّة نقلاً عن جامع الجڑامع: 
''غصب گرا فخلط بگرہ ثم باع نصفه مُشاعاٌ جاز "'''' 

وھذا صریح فی أَنه یحل لە اللّصرف فيه بقدر مِلکھ فيهء کما أَنه یدلَ علی أَنَ جواز 
الانتفاع لیس مشروطاً بکون الغالب حلالاً فی ھذہ المسئلة لن الحلال والحرامَ فی 


۱۷٦ :٤ الاختیار شرح المختار‎ )١( 
۷ءء‎ ٦ الفتاوی التتارخانیة کتاب الغقصب الفصل الخامس‎ "(۲() 








السَکلا امت رھت شانات لفن العانا جانا 

وقد رُوي عن الإمام محمّد رحمہ اللہ تعالی حِلٌ الانتفاع بقدر الحلال بصراحة. جاء 
فی النتار خانیّة عنهہ: 'غُصب عشرۃ دنانیرں فألقی فیھا دینارء ٹم اأعطی منە رجلاً 
ذبتارا جاز ثم دیناراآخر (۰۷ وَاَعاول ینا اَل ولکنه آجیز بققدر الحلال ندون 
زان ات 

۵- وخامسا: قال الکاسانيَ رحمہ اللہ تعالی: ''ولو خلط الغاصب؛ دراھمَ الغخصب 
بدراھم نفسه خلطاً لایتمیٍں ضمن مثلّھاء ومَلك المخلوط۔ لہ أُتلفھا بالخلط. وإن 
ماتء کان ذلك لجمیع الغرماءہ والمغصوب منە أُسوۃٌ الغرماء لألّه زال مِلگه عنھاء 
وضارملکاللقامت ا 


رکو نالوب سم اپ للوسافیلال علی ال ٘ر لَہة اآحرو ان اشترا 
منه بنسبة دیونھم ویحل لھم الانتفاغ بما أخذوہ. ثمٌ قال الکاسانیٴ رحمہ الله تعالی: 
“"ولو اختلطت دراهم الغصب بدراھم نفسه بغیر صُنعه فلا یضمن, وھو شریكا 
للمغصوب منه لأنَ الاختلاط من غیر صنعه ھلاك ولیس بإھلاك فصار کما لو 
تلفت بنفسھاء وصارا شریکین لاختلاط المِلکین علی وج لایتمیز."'' وتصر٘ف 
تقق رت ااقاصھ 
)١(‏ الفتاوی التتارخانیّة کتاب الغصب الفصل التاسع ٣۰۹:٦١‏ وودلت ھذہ الروایة علی ان ماروی 
عن الإمام محمّد رحمہ اللہ تعالی من أَنّ الغاصب إذا خلط المغصوب بملك نفسه لایملکه 
محمول علی أَنّه لایملك حصَة الغصب فیه. ولکن لایخرج ماله الحلال عن ملک ولذلك حلٗ 


۱٦۷ :٦ بدائع الصنائع؛ کتاب الغصب‎ )٢( 


المیحث العاشر 





٦-۔‏ ؤساذسا: حاء فی اللار“المختار: 


"لی علط افثاظات العال 'الضرت عال علکن مت الک قد 
ویورثُ عنه لأن الخلط استھلاك إذالم بُمکن تمیبژُہ عند ابی حنیفة وقوله 
أرفق: إذ قلما یخلو مال عن غصب. وھذا إذا کان لە مال غیز ما استھلکه 
بالخلط منفصلٌ عنه بُوفی دینہ وإلاً فلا زکوهّ کما لو کان الکإ خبیئا کما 
فی الٹھرعن الحواشی الستعدیّة."' 
رقال او غاہوت رع افش قعالی تحت ار مال "کر آما لرغلطۃ مفغضرت 
آخر فلازکوۃ فیه۔' '' وھھنا فرقوا بین المخلوط بمغصوب آخر وہین المخلوط 
بملکە مع أَنَ الخالط یملك المخلوط فی الفصلین جمیعاً عند ابی حنیفة رحمہ اللہ 
تعالی, فالظاهرٴ ان المخلوط بمغخصوب تلود ھھم ساط اکا 
خبیثٗ بقدر الغصبءوطیّبٌ بقدر الحلالء ولذل ك وجبت فيه الزکوة بقدرحصےتہ(؟ 
فإِن الزکوۃ لاتجب علی الخبیث, 
ومقتضی ھذہ الدلة أنّه إن اأعطی منە أحداً بقدر الحلال, جاز للَخذ أُخذّہ والانتفاغ 
به سواءٗ أکان غناً ام فقیراً۔ وقد وجدت ذلك صربحاً فی الفتاوی الخانیّة عن الفقیه 
ابی اللّیثْ رحم اللہ تعالی, قال: 
)١(‏ رذالمحتار کتاب ال زکوۃ, باب زکوۃ الغنم ۵: ۵۲٥‏ و۵۲۵ فقرہ ۸۱۰۷ 


)٢(‏ وإِنْما قلنا ''بقدر حصتتہ " لأّٰھم اشترطوا أن یکوںَ لە مال غیر تا الد اتعلط ووئىی کت ای 
ذدیتي السسفتی للمتصرت مز و خاصل أنلاروض إلا ر کو موت 





فقه البیوع 
"ان کان ظا بعالہ ا علی نول آی ھا رصیرہ اش عالی معلك المال 
بالخلط ویکون للاآخذ ان یأخذ إذا کان فی بقیّةِ مال المیّت وفاءٗ بمقدار ما 


5 ۱ 
بؤوڈی بهہ حقی وا سس ٰ 


ولذلك أفتی شیخ مشایخنا الإمام أشرف علیٗ التّھانويَ رحمہ اللہ تعالی فی علة 
أٛبیە وإخوته الذین یکسبون عن طریق الرٗشوة ومال السّائل حلال. وھو یُشارکھم 
فی مصاریف البیت. فأجاب رحمه اللہ تعالی: ''الخلط استھلاكء والاستھلاك 
موجب' للملك. فان کانت ھذہ المبالغ تصرف سیر فا یجوز للستائل حستب 
الفتوی: وإن کان خلاف الّقوی۔ وإن کان کل آحد تعٹرف مبلغه علی العاقت: 
ممیّزأعن المبالغ الآخری: فعندما بُصرف مبلع الرشوۃ فِإنَ أأكله حراءللتائل. "''' 
وحاصلە أَنّه یجوز للستائل الانتفاغ بھذا المخلوط بقدر حصتته فيه وإن کان الظاهز 
ما عند محمّد رحمہ اللہ تعالی, فإنَ الغاصب الخالط وإن کان لایملك المغصوت 
)١(‏ الفتاوی الخانیّة أوائل کتاب الحظر والإباحة بھامش الھندیّة ٤٤ :٣‏ ولیتبّه ان الفقيه رحمہ اللہ 
تعالی قد ذکر ھنا قول أبی یوسف ومحمّد رحمھما اللہ تعالی علی أصلھما أنَ الغاصب لایملك 
المغصوب بالخلط ہما یُتوھم منە أَله لایجوز عندھما الانتفاع بالمخلوط بقدر الحلال أیضاء 
ولکنه خلاف ما سیجیئ صراحة من مذھبھما. 
)٢(‏ هذا مفھوم ماجاء فی إمداد الفتاوی کتاب الحظر والإباحة ۱٢۸ :٤‏ سؤال ۱۸۲ ولیتنبه أَنَ السؤال . 


الذی قبله یتعلّق بالعتورۃ الرابعة الّتی لابُعرف فیه أنْالأموال متمیّز أُولا۔ والسؤال الذی بعدہ حُکم 
فیه بالغلبة یبدو متعارضا بما قلناء ولکن ؿُمکن حملُه علی الأموال المتمیّزۃ, واللہ سبحانه اأعلم. 


المبہحث العاشر 








بالخلطء بل يُخیّر المغخصوبٌ منە بین أن یضمن لە حقیئّه أو بصیر شریکاً لە فیە. 
ولکن ھذالایعنی أن یزول ملک عن مال نفسە الذی خَلّطە بالمغصوب: فیبقی مالکاً 
فان 000ف پت رت ا۸انت گوع تی کا اضر تلہم وعلی مَذا تعتات 
مسئلةُ حل الانتفاع فی ھذہ الصورۃ منھا فی الصتورۃ النْانیة التی لیس فیھا من مال 
الغاصب شیی. فالظاھر من أصلە أَنه یحل الانتفاغ بھذا المخلوط بقدر حصّته فيه: 
ولایحلٌ فوق ذلك. 


وأما أبویوسف رحمہ اللہ تعالیء فقد اضطربت عبارات الفقھاء فی نقل مذھبه 
والظاھر أَنْه یعتبر الغلبة فی المخلوط. فإن کان مال الغاصب فیه أقلء لایحل لە 
الانتفاغ بە إلا بقدر الحلال, وإن کان الغاثِ فیه مال نفسه الحلال, فإله یجوز لە 
الانتفاغ بالکل. جاء فی المحیط البرھاني نقلاً عن المنتقی: 
''قال هشام:سألت محمّداعن رجل غصب من رجل ألف درھم, وخلط بھا 
درھماً من ماله۔ قال: مذھبُ أبی قض 72 إذا کانت دراغم الخائط 
اُق ل”' فالمغصوبٔ منە بالخیارہ إِن شاء ضمٌنه دراھمء وإن شاء شارکه فی 
المخلوط بقدر دراعمہ: قلے: فإن کاتا سوا قعا مذھب آبی پرست؟ قال: 
لاأدری وأمَا فی قولنا (أی فی قول الإمام محمّد) فالمغصوبٔ منە بالخیار 
علی کل سال ان مان ۶“ ۶۷90 " 


الف أكَ لقاص ان ظط ارہ مال تلکه وحلٗ له 2 7 


(١)ودل‏ ھذاالقول بمفھومه أنّه إِن کان مال الخالط أکٹر یملك الکل ویحل لە الانتفاع, والل اُعلم 
)٢(‏ المحیط البرھانی کتاب الغصب. الفصل الخامس ۸ ۲۲۷ 





فقه البیوع 
حصثته وإن لم یملکھ. فإن باعه أُو وہبه بقدر حصػته جاز للكخذ الانتفاغ بھ. أَمّا إذا 
باع او وھب بعد استنفاد حصلته من الحلال, فیدخلٗ فی الصّورۃ التّانیة الّتی کل 
المخلوط فیھا مغصوب, ولایحل لە الانتفاغ بە ولاللّذی یشتری أو تھب منە حتّی 
یؤڈی البدل إلی المخصوب منه. 
فأما إذا لم یعلم اذ منە کم حصتة الحلال فی المخلوط. یعمل بغلبة الن) فان غلب 
علی ظنه ان قدرمایتعامل بە حلال عندہہ فلاباأس بالتعاملء کماسیأتی فی الصّورۃ الرابعة 
وہما أنه قد یتعستر معرفة قدر الحلال فی المال المخلوط أو معرفة أَنَ الغاصب استنفد ما 
فیه من الحلال, فلا شك ان الورع الاجتناب إلّا إذا کان الغالث فيه حلالا ولکنه من باب 
الورع۔ لا الفتوی, واللہ سبحانه وتعالی اُعلم. 
۹- الصّورة الرابعة: ان المال مرکٔب من الحلال والحرام ولابُعرف أَنْ 
الحلال ممیّز من الحرام أو مخلوطٌ غیر ممیّز. وإن کان مخلوطاً فکم 
حصَّةُ الحلال فيه. 


الارق لی قد الوثکالت خر لک کرد لاھة اج اعتا مہ می غالہ شتآ 
شراٌ لن الأصل الا‌باحة ویتبغی أن بَقَیّد ذلك بان یغلب علی ظ الاخذ أنّ الحلال 
فيه بقدر ما یأخذہ و اکٹر منہ. وھو مَخمل ما جاء فی العبارات الاتیة: 

-١‏ قال الإمام محمّد رحمہ اللہ تعالی فی کتاب الاثار: 'اُخبرنا أبوحنیفة قال: حدثنا 
محمّد بن قیس أَنَ أبا العوجاء العشًارَ کان صدیقاً لمسروق, فکان یدعوہ فیأاکل من 
طعامه ویشرب من شرابه ولایسألہ.'قال محمّد: وبە نأاخذء ولاباُس بذلك: مالم یعرف 


ہوچہ ہا ہس ۶ 2-۰ ْٰ ۲۲"( 


۱۹۹ کتاب الآثار باب الاعوةۃ ص‎ )١( 


المسمحث العاشر 





-٢‏ آخرج عبدالرزاق فی مصنفه عن الّوري عن سلمة بن کھیل عن زرْبن عبداللہ 
غن ابنْ مسعود رضی اللہ تعالی عثه قال: ''جاء إليه زجل, فقال: إِنّ لی جاراً باکل 
الربواء وإله لایزال یدغونی, فقال: مَھُناأہ لك وإثمٴه عليه.'' قال سفیان: فإن عرفتّه 


گر 
بعبنة) فلاتصه.'"' 


ودل قولہ: ''فان عرفته بعینهہ فلاٌصبه'' وکذلك قول محمّد: ''مالم یعرف خییثاً بعینہ'' 
علی أنَحِلٗالأکل مفروضٴفیما إذالم یعرف أنَ الحلال ممیّزٌعن الحرام عندہ ولا نسبة 
حصتة الحلال فی ماله. ولذلك لم یشترطا غلبة الحلال. 


۳- خرج عبدالرزاق بطریق معمر عن أبی إسحاق, عن الزبیر بن عدي عن سلمان 
الفارسی' رضی اللہ تعالی عنه قال: إذا کان لك صدیقٗعام ل أُو جار“عاملُ أو ذوقرابة 
عاملٌ فأمدی لك هدیّكّ أو دعاك إلی طعام, فاقبَله فِإنَ مَھنأہ لك, وإثمُه عليه. 


-٤‏ قال عبدالرژزاق: اأخبرنا معمرہ عن منصور قال: قلت لإبراھیم: عریفضۃ لنا بَهٌبط 
ویٍُصیب من الظلمء فیدعونی, فلا أجیبه. قال: الشیطانٌ عرض بھذا لیُوقع عداوة وقد 
کان الْعُمّالَ یھبطون''' وبُصیبون, ثمْ بُداعون فیُجائثون."' 

ا راج ۱ بے سے +ھ عرسق, (۲) 
وأأجازنی. قال: اقبل. قلت: فصاحب ربا؟ قال: اقبل مالم تأمُڑہ''' أو تُعینہ '''' 


-٦‏ جاء فی الفتاوی الخانیّة: ''وإذا مات عاملّ من مال المتلطان, وأوصی أن بُعطی 


)١(‏ کذا فی النسخة المطبوعة لمصلف عبد الرژزاق, ونقله ابن مفلح فی ''الاآداب الشرعیّة والمنح 
المرعیّة' ٦۷١ :١‏ بلفظ 'یھمطون ' ولعله أصحّ ونقل عنالجوهري أنْ ''الهمط: الظلم والخبط '' 

(٣)م‏ ری ''اترلی ”من ''انزل الفیت "ای اخلة 

(۳) کذافی الٔسخة المطبوعة من مصنف عبد الرزاق. وحکاہ ابن مفلح بلفظ: ''اقبل مالم تزہ بعینہ''(١: )٦۷۱‏ 

٥٢٤۷١ رقم‎ ۱٥١و‎ ۱٥١  ءابرلا راجع لھذہ الأآثار مصلف عبدالرژاق: باب طعام الأمراء وآکل‎ )٤( 
۱٢٤۸١ ر۱٤٤۷١۸ ر‎ ۱٤١و‎ 





فقه البیوع 
الحنطة للفقراء قالوا: إذاکان ما أخذہ من الاس مختلطاً بمالهہ لاباسَ به. وإن کان 
غیز مختلط لاہجوز للفقراء أنْ یأاغخذوا إذا غلموا أَنْۃَمال الغیر۔ فان کان ذلك العْ2 
معلوماً ردہ عليه. وإن لم یعلم الآخذ أَنّه من ماله أو من مال غیرہہ فھو حلالٌ حتّی 
۰ ۸+۸ 

را لاوس اعال المضاظانی عم المکسھی کرت الحدو فر لان 
لوکان كذلك: لجاز لھم فی حالة عدم الاختلاط أَیضاً لألّه واجب الٌَصدّق. وإنَما 
ذُکر الفقراء ھنا لکون المسئلة مفروضة فیما کانت الوصیّةُ لھم. ولادخل لفقرهھم فی 
چواز الاحَدمن الال التخوط 

۷۔- جاء فی الھندیّة: ''قال الفقيه أہو اللیث رحمہ اللہ تعالی: اختلف ال٘اس فی اُخذ 
الجائزۃ من الستلطان. قال بعضهھم: یجوز مالم یعلم أَنّه بُعطيه من حرام. قال محمّد 
رحمہ اللہ تعالی: وبە نأخذ ما لم نعرف شیئاً حراماً بعینہہ وھو قولٌ ابی حنیفة رحمه 
اشفغا یر ا ان 70۷ 

۸- جاء فی البزازیّة أُنَّ من لایحلٗ لە أُخذد الصّدقة فالأفضل لە ان لایأخذ جائرۃ 
الستلطان. ثمّقال: ''وکان العلامة بخوارم لایاکل من طعامھم, ویأخذ جوائزھم فقیل له 
فیهہ فقال: تقديم الطعام یکون إباحة والمْاح لە یُتلفه علی مِلك المبیح, فیکون آکلاً 
طعام الظالم, والجائزۃ تمليك: فیتصرف فی مِلك نفسہ ''''' 

ومحمِلُه علی ما إذالم یعلم أُنٌ الحلال أو الحرام عندالستلطان مخلوط أو متمیّز وإن 
کان مخلوطاً بالحلال, فکم حصتنّه فی المخلوط؟ ولذلك قبل الھدیِة ولم یقبل طعامٌ 
الَوۃ توغعا واختاطا لاله رک4 علی ملک رنااذکر ازہ عابدین رحاش تعالی 


(١)الفتاوی‏ الخانیّة, أوائل کتاب الحظر والڑباحة بھامش الھندبَة ٠٠٤ :٣‏ 
)٣(‏ البزازیّة کتاب الزکوۃ علی ھامش الھندیّة :٤‏ ۸۸ 


المسحث العاشر 








من أنّ عمَله مبنی“علی أُنَ الحرامَ لایتعددی إلی ذمتین, والحقییٌ خلالّهہ''' لاییڈو 
منٌجھاً لہ سمّاہ طعامٌالظالم, ولم یقل إِنّه حرام۔'' واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


۰۰- القسم الرابع: غلَّة المغصوب وأرباحھ 


القسم الرابعم من المال الخبیث ان یتصرف الغاصب فی المغصوب,ء فیستغَله 
ویحصل علی غلّة مثل ان یغصب سیّارة فیؤجرھا ویحطل منە علی أجرة, أو 
یبیکھا فیربَح فیھاء ثمٌ یؤڈی الغاصب ضمانَ المغصوب: فمن یملك اللّة أو الرٌبح؟ 
فيه أقوال مختلفة للفقھاء 
۱- مذھب الحنابلھ 


فمذھب الحنابلة أَنالرَبح یر إلی المغصوب منہ قال ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی: ''لأنّه 
نماءُملکە فکان لەہ کما لو اشتری بعین المالء وھذا ظاھر المذھب, وإن حصل خسرانَ 
فھو علی الخاصب.'' وعن أحمد رحمہ اللہ تعالی أَنه یتصداق بھ. وإن اشتری فی ذمّته ثمٌ 
نقد الأئمانء فقال أبو الخطاب: یحتمل ان یکون الرَحُللغاصب'''' 

وذکر العلامة ابن تیمیّة رحمہ اللہ تعالی أُنّ ھناك قولا ثالثاً فی مذھب الإمام 
اأحمد رحمہه اللہ تعالیء وھو أنّ الربحم یکون مشترکاً بین الغاصب 
واتمشریمم وسلتات تارج اھ کال اعت الافر ال ابا 
کما قضی بە عمر رضي اللہ تعالی عنه٭ لأنَ السّماء متولّد من الأصلین. ''“' 


۸۱۱٦۰رقف‎ ۰۰۵ رذالمحتار کتاب الزکوۃ‎ )١( 

)٢(‏ کذا فی أُحسن الفتاوی ۸ ۳۲۸ ویؤیدہ ما فی الھندیَة: ''لا ینبغی للٛاس ان یأکلوا من أٌطعمة الظّلمة 
لتقبیح الأمر علیھم وزجرھم عما یرتکبون وإِن کان یحل'''(الھندیّة :٦‏ ۲ کتاب الکراهیة باب )۱١‏ 

٣۱٤:۵ المغنی لابن قدامة کتاب الخصب‎ )٣( 

)٤(‏ ای فی قصتة عبیداللہ بن عمرء حیث جعل القرض قراضا 

۱۰۲ :۲۹ مجموع فتاوی ابن تیمیة‎ )٥( 


مه البیوع 








۲٢‏ مذھب المالکییة 


وقال المالكیّة: الرَبحُ والعلَةُ للغاصب. قال ابن رشد (الحفید): ''وأَمّا ما اغتلٰ منھا بتصریفھا 
وتحویل عینھاء کالڈنانیر فیغتصبھافیتجر بھافیربح: فالغلَّله قولاًواحدافی المذھب. ''' 
۳٣۳‏ مذھب الشافعیٔة 

آتا الِثَافِعَی فلھم فیه قولان. جاء فی شرح المھذّب: 'فأَمّا إذا غصب مال فاٌجربه وربح 
فیە ففی ربحه قولان: اأحدعماء وهو قولّه فی القدیم: أتە لرب المالء وھو مذھبُ ماك" 
٥٥۶٠‏ مذھب الحنفیْة 

ومذھب الحنفیّة أَنَ الغاصت بعد أداء الضّمان یملكئ المغصوبَ ملکاً مستنداً إلی 
الانتفاغ بھذہ العلَة او الرٌبح؟ فیه خلافٗ بین الفقھاء العاج عقالآر وحت ریہ 
الله تعالی: یطیب لە الرَبحُ والغلة بعد أداء الضمان. وقال أبوحنیفة ومحمّد رحمھما 
الله تعالی: لایحل لە الانتفابہ حتّی يُرضِی صاحبّه ویتصلاقٗ بالفضل. قال الکاسانی 
رحمہ اللہ تعالی: 


(1)یةابڈائمتیت کات االعضشت ۴۳۷۲۷ 

(۲) جعلە الحطاب مشھور مذھبه فی الغلَة وقول المدونة أَله لایرد غلَة العبید واللاواب, وقدمر عن 
بدایة المجتھد ان ربح اللانانیر للغاصب قولاً واحداً (مواھب الجلیل للحطٔاب, کتاب الغصب :٥‏ 
۲۸۳۲ وذکر اللاسوقيٌٗ رحمە اللہ تعالی أنَ الغاصب لواتجر فی المغصوب فالرٌبح لہ ونصتہ: 
"'الوَصِيٴٌالمنَج رب ہ للَفْبه أولی مِمُنْ غصب الا وأتجر فیه قربٛخهلہ.''(حاشیة الدسوقی ۳ )٦٦٤‏ 

(۷فگالمشرء فرع المللی کاپ نت 700510 





المیمحث العاشر 


'ولو غصت أُرضاً فزرعھا کُڑأء فنقصّّھا الزراعة وأاخرجت: ثلائة أکراں 
یغرم النْقصان, ویأآخذ رأس المالء ویتصداق بالفضل. أمّا ضمانْ النقصان, 
فان الغاصب نقص الأرض بالزْراعة وذلك إتلاف منہء والعقارٌ مضمونَ 
بالإتلاف بلا خلاف. وأَمًا التصدّق بالفضل: فلحصوله بسبب خبیث, وھی 
الزراعة فی أرض الغصب؛: وإن کان البذر ملکا له 775 فك“ الضان 
وقدرٴالبذرہ لما ذکرنا أنَ النّھی ورد عن الربح وذا لیس بربح, فلم بحرم... 


وعلی هذا یخرج ما إذاغصب أَلفا فاشتری جاریةء فباعھا بألفین: ثم اشتری 
بالألفین جاریگ فباعھا بثلاثة آلاف أَنَّه یتصلاق بجمیع الرٌبح فی قولھما. 
وعند ابی یوسف رحم اللہ تعالی: لایلزمہ الَصلقٌ بشیئ: لأنه رہحخٴمضمون 
تدلوك لال غند اداء الضمان ہملک مدآ إلی وقت 07 ومجرَه 
الضمان یکفی للطیب؛ فکیف إذا اجتمع الضّمان والملك. وھما یقولان: 
القت ضالاحت رت فان لاشتا بذ رت ال مك مہ ظریتالارلی 
ری ات نوافمعل .اکا سہنھ لے 


وقد ذکر الکاسانیٌ رحمہ اللہ تعالی وجه شبھة العدم فیما سبق بقولہ: 


''أن الطیبَ لایثبت إِلاً بالِلك المطلقء وفی ھذاالمِلك شبھة العدم, لہ 
یثیُت من وقت الغصب بطریق الاستناد والمستند یظھر من وجكٍ ویقتصر 
علی الحال من وجبٍ فکان فی وجودِہ من وقت الغصب شبھة العدم, فلا 
یثبتا بە الجل والطیب, ولأنَ اليلكَ من وج حصل بسبب محظوں اأووقع 
مخظو را باتذاء فلا یخلو من ھ0008[ 


٥٥٤١و‎ ۱٢٤۰:١ بدائع الصنائعء کتاب الغصب‎ )١( 





فقه البیوع 
ولکن ذکر الزیلعیٗ رحمہ اللہ تعالی أَنّه لو ملك المغخصوبُ فی یدہہ فضمّنہ المالكء کان له 
ان یستعینَ بالغلة فی أداء الضمان لأنَ الخبثَ کان لأأجل المالك, فإذا اأخذہ المالك لابظھر 
الخبث فی حقّه. ولھذا لو سلّم إلی المالك المغصوب واللةَ جمیعاً حلٗ لە الیّناول, 
فیزول | 7 لیت تال لَسلیم وتبرأً ذته عن القیمة بقدرہ ''' 

ومحمّد رحمھما اللہ تعالیء وھو المختار. ویجوز لە أ٘یضاً ان یُسلّم الرٌبح أو العلَة إلی 
المغصوب منە کما معن الٌیلعیٔ. ومثلّه فی الفتاوی الھندیّة عن المحیط ان لە الخیار 
ان بتصاق اوت الا ا اون ود 


ولیتیّہ أُنَ المذکور ھنا ان الٌَصدق بالغلّة والژژبح واجبِ عليهء وھذا بخلاف القسم 





النّانیء وھو ما أحدث فیه الغاصب؛ صنعق ثم اُدی الضمان إلی صاحبهہ حیث ذکرنا 
ھناك أَنَ التصلاق به مستحبٌٌ کما نقلنا ھناك عن کتاب الاآثار للإمام محمّد رحمہ اللہ 
تعالی فی حدیث الشَاة المصلیّة. ولعل الفرق أَنّ سبب الملك فی مسئلة الرژبح لیس 
إلاً الاستھلاك بالخلط. أَمّا فی القسم النّانی فِلَمله وصنعته دخل فی تملکە فثبوث 
ملکە فيه أُقوی, والخبث فیيه أُقإلٴ بعد أداء الضّمان, فالٌَصدَّق به لایجب عليه ولکن 
یُستحب: ولأن فی صورۃ اللٌصداق بالربح یُمکن الفصلٗ؛ بین الرٌبح وأصل المغخصوب: 
تر بی یپ ع وہ وج 
القسم النّانی اللذی اأُحدث فیه الغاصب صنعة لائُمکن الفصل بین أصل المغصوب 


۲۲٢ :۵ تبیین الحقائق للزیلعی: کتاب الغصب‎ )١( 
نصته: ''کالغاصب إذا آجر وقبض الأجریتصلا‌ق أو یردہ إلی المغصوب منه.'' (الفتاوی الھندیّة‎ )٢( 
)۳۷۰ :۵ الباب التّاسع من الحظر والإباحة‎ 


الشت الماشر 





وہین ما زاد فیه بصنعتھ. فلو تصلاق به: فإلّه یتصلاق بالکل, کما فی الشاة المصلیّة. 
فلو حکمنا بوجوب ھذا الَصداق, لزم اُن لایہقی عندہ شی مقابل الضّمان الذی أذاہ. 
رَلَذَلك لاوىت الاتطاق یب را نیاسعے, مفذاماظھر لے افری من لسن 
واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 

و ذکر صاحب ''الاختیار فی شرح المختار' اه وإن وجب التَصدَیُ بالفضل. ولکن 
إِن احتاج إليه بأن لم یکن فی ملکه ما یس بە حاجة نفقته ونفقة عیاله فصترّفه فی 
حاجته بیة أله پتعصاق ہمثلە فیما بعت جاز لە ذلك: قال رخمہ اللہ تعالی بعد بیان 


''ولھما أله حصل بسببٍ خبیث: وو التصرٗف فی ملك الغیرں والفرع 

بحطل علی صفة الأصل, والملك الخبیث سبیلە اللصلاّق بہ: ولو صترفه فی 

حاجة نفسه جاز, ثم إِن کان نَا تصلاق بمثله وإن کان فقیراًلابتصلداق."''"' 
ولكتّه مقیّلٴ ہما إذالم یکن عندہ مالٗ آخر لدفع حاجتھ. قال صاحب الھدایة: 

"'إلاًإذا کان لایجد غیرہ لہ محتاح إليهہ ولە أن یصرقّه إلی حاجة نفسه 

نر اضابثات تصلاق ہلان کان غَتا رئا الانستتمال: وإِن کان قفقیرا 


("۲(١ کاچ‎ 


'' أوائل کتاب الغصب تحت قول الماتن: ''تصدقا بالفضل‎ ٦٦ ٣ الاختیار شرح المختار‎ )١( 
۲۵۷ ۸ مع فتح القدیر کتاب الغخصب‎ ةیادھلا)٢(‎ 


فقه البیوع 








وعلّله الر محسی رحمہ اللہ تعالی بقولہ: 
''وحاجتہ تٌقلام علی حق الفقراء... وإِنّما قلنا ذلك لأنَ حقٗ الفقراء فی هذا 
المال بمنزلة حقٌھم فی الَلَقَطة علی معنی أُنَ لە ان یتصلاق, ولە أن پرڈھا 
علی المالك إن شاء۔''' ثم المُلتقطٌ إذا کان محتاج فله ان یصرف اللّقطةً 
إلی حاجة نفسہ بخلاف ما إذا کان غنیْا فكذلك حکم ھذہ العلّة "''' 
ٹم إِنَ مذھب الحنفیّة فی اللَقطة أنّ الملتقط إن کان غنیْا فإله لایحل لہ الانتفاعٌ بە 
لنفسهہ ولکن یجوز لە ان بنتفع بە علی سبیل القر٘ض بإذن الإمام.''' فإن أُذن لە الإمامٌ 
جاز لە الانتفاغٌ بەہ ویصیر قرضاً فی ذمٌتهہ یرد إلی الفقراء. فكذلك حکم العلة 
والرٗبحء إن کان غاصب)ُ أصله فقیرأء جازلە الانتفاع عند الحاجة بلا إذن الإمام, 


لاعلی سبیل القرض, وإن کان غنیْا یجوزلە اقتراضه بإذن الإمام. 


)١(‏ معناہ أَنّه إِن لم یجد المالك بعد التعریف فإله بالخیار إِمّا أن یتصلاق بھاء وإن شاء اأمسکھا لیرڈھا 
إلی مالکھا متی وجد. ولیس معناہ أَنه بالخیار عند وجدان المالك. 

رظ 00ا عی کات الفزيت ۷۸۷۸۸۲ 

(۳) ردالمحتاں کتابپ الاقطة ٣۳‏ ءھ 4 فقرہ ۲۰۷٢٢‏ عن الٹھر. ولیتنبہ أَنْ صاحب الھدایة لم 
یذکرفی الانتفاع بإذن الإمام أَنّه یکون قرضاً علی الملتقط الغنيٌ لأن ذلك مبنيٴعلی حکم الإمام 
فی فصل مجتھد فیه فإلّه ینفذ کما ذکرہ صاحب العنایة فان قضی الإمام بمذھب الشافعيَ جاز 
الانتفاع للغنيّ دون أن یکون ذلك قرضلً (وإن کان ذکرذلك فی الجواب عن قصة أَبيٴ بن کعب 
رضی اللہ تعالی عنە فیه نظرقوي کما أشار إليه جلبی رحم اللہ تعالی فی حاشیته علی العنایة٥:‏ 
۹)أمًا إذالم یقض بمذھب الشافعيٰ رحم اللہ تعالی, فإنما یأذن بصفته ولا للفقراء فلایکون 
إلأً إذناً بالاقتراض. وہما أَنّ صاحب الھدایة نفسە لم یُعلّل جواز إذن الإمام بکونە مجتھداً فيه 
فإتا ان یکون جائزأعندہ ان یأذن الإمام للغنيَ بالانتفاع بولایته العاقة أو المراد من الإذن إذن 
الانتفاع بطریق الإقراض کمافی غیرہ من الکتب۔والل سبحانه أعلم. 


المیحث العاشر 





والرجوغ فی ھذا الأمر إلی إمام عادلٍ شبه المتعڈر فی زمانناء وذلك إِمّا لعدم إمام 
یحکم بالشریعة أو لتعذڈر 7 مثل ھذہ القضایا إلیە۔ وحینئدٍ یظھر لی۔ واللہ 
سبحانە وتعالی أعلم- أَنه یسوغٌ للمفتی بعد النظر فی أحوال المستفتی ان یُفتيّه 
بصرّف ذلك المال فی حاجة نفسه بطریق الاقتراض والإلزام علی نفسە ان یتصلاّق 
سلس را نی افتاط سی رعلا لالق ہہھارات سن کیا الا ی اثرت 
وقت, وذلك للعمل بأھون البلیّتین. وقد ذکر الفقھاء فی عدة مسائل أَنّه إن لم یوجد 
باضن عادلء یجوز رفع الأمر إلی جماعةِ من المسلمین المؤتمَنین وذلك فی مثل 
فسخ نکاح المفقود والعنّین والمتعنّت: فَإلّه يُشترط لە فی الأأصل ان یقع الفسخٌ من 
القاضی, ولکن ذکر المالکیْة أَنّه یقومُ مقامه جماع من المسلمین.''' وقد أخذ به 
الفقھاء المتأخرون من الحنفیّة أأیضاً''' بل صرح اللاسوقیٴ رحمہ اللہ تعالی بأن 
ھذاالحکم عامٗفی جمیع الأأمور. قال رحمه اللہ تعالی: 

''إعلم أنّ جماعة المسلمین العدول یقومون مقام الحاکم فی ذلك وفی کل 

أمر یتعڈر الوصول فيه إلی الحاکم أو لکونە غیر عدل."'" 


وکذلك الحنفیّة لم یجوزوا فی الأصل استبدال الوقف المعطٔل إلاً بإذن القاضی: 
ولکن لمّا رأوا حدوانَ التُضاة أقاموا متولّیٴ الوقف مقامه. وذکر ابن عابدین عن 
الرمليٴ رحمھما اللہ تعالی اتفاق المشایخ المتآخرین علی أَنَ الأفضل لاھل المسجد 


)١(‏ وقدذکرت نصوصھم فی بحثی بعنوان "'فسخ نکاح المسلمات'"' (بحوث فی قضایا فقهیّة 
معاضرة ۱۷١:۴‏ إلی ۱۷۹) 

)٢(‏ راجع لە کتاب ''الحیلة النّاجزۃ للحلیلة العاجزۃ' للامام أشرف علي التّھانوي رحمه اللہ تعالی 

م۸٦ حاشیة اللاسوقی علی شرح مختصر خلیل: باب النفقة‎ )٣( 


فقه البیوع 
ان ینصبوا متولیاء ولابُعلموا القاضيّ فی زمانناء لیا غلم من طمع الفُضاۃ فی أمور 
الأوقاف. صرْح بە فی النتار خانیّة وغیرھافی کثیر من کتب المذھب."'" 

فالظاھر من أحوال زماننا أُن یوکل ھذا الأمرٗ إلی المفتی المتورٌعء واللہ سبحانه 
وتعالی أعلم. وھذا کُلَه للْٔجاة من الحرام فی المستقبل. ا إئم ارتکابه الحرامَ فی 
الماضی, فلا بلاله من توبة. 








وکثیراما یقع فی زمائنا أن ما کب الما مدی سنین طویلق کله حرامٴعن طریق الرٗبا أو 
الرِٗشوۃ وغیرھا من التّعاملات المحظورۃ ولا سبیل إلی رہ تلك الأموال إلی أصحابھاء 
فوجب عليه التصدّق بھاء ثمٌ یوقٌق الله سبحانه وتعالی أُن یتوب عن الکسب الحرام 
ولکن لیس عندہ مال سواہ لیس به حاجته وحاجة عیاله۔ فیحتمل ان یُعتبر ذلك المراً 
فقیرامن حیثٗ إِّه لایملك من المال الحلال شیٹا وما فی یدہ لیس مملوکا له شرع 
فتجری عليه أحکام الفقراء فی هذہ المسئلق''' فیجوز لە ان یصرف ذلك المالَ فی 
حاجة نفسه إلی أُن یملك نصاب الزکوۃ من مال حلال. ومقتضی ذلك ان ما یصرفہ 
قبل ان یملك النصاب من المال الحلال لا یجب عليه الٌَصدق بە بعد ما صار غنیّا 


ولکن یُستحب' لە ذلك: لن الحکم بفقرہ إِنّما جاء من قِبّل وقوعه فی معصیة کسب 


۳٣٤ :۵ منحة الخالق علی البحرالرائق: کتاب الوقف‎ )١( 

(۲) ذکر صاحب الھدایة فیما إذا ا خذ سلطانٌَ جائر الزکوۃ وحرف منە أنّه لایصرفھا فی مصارفھا الشرعیّة 
أُنَالأحوط أن بُعید أداء الزکوۃ إلی الفقراء ولکن ھناك قولَّ أَنه إذا نوی بالافع النٌصدق علیھم سقط 
عنهہ وکذا اللافع إلی کل جائر لأّھم بما علیھم من التّبعات فقراء۔'' وذکرابن الھمام رحمہ اللہ تعالی 
عن المبسوط ان الزکوۃ تسقط بالأداء إلیھم لھذا السہب.(فتح القدیر کتاب الزکوۃ ۲: ١٥٥و١٥۱‏ 


المیحث العاشر 








الحرامء فینہ فینبغی أُن یحتاط فی الأمر کما یُستحسن لە اُن یودع ھذا الکسب الحرام عند 
ہی ہب وشست سوچ 
فإذا مَلك النْصابَ وصار غنیٍاً شرعاٌ ولایکفی اللٌصاب لحاجتہ وحاجة عیال فحینئذ 

یجوز لە الاقتراضٗ ممّا عندہ من المال المکتسّب بطریق الحرام بشرط سس 
مثله إلی الفقراء 

ثمٌ إِنّ ھذا الحکمَ من حل الانتفاع للفقیر لحاجت وجواز ز اقتراضه للغنیٗ بإذن الإمام: 
مختصر*ّ بالملك الخبیث الذی وجب الصلاق بھ. أما المخصوب الذی وجب رد أو 
رهُبدله إلی المالك الأصليّ فلا یجوڑ لە ان یصرفه فی حاجة نفسە قبل أُداء بدله 
ول کان بت ةاداء بذله لی المالك:قیما بعلواقشرق بينَهما ان ما وحن الْصد‌ق بەہ 
لایتعلّق به مطالبةً أحدِ بعینه وإنّما یتعلّق بە حق الفقراء دون تعیینء وھذا بخلاف 
الملك الخبیث الذی وجب ر٥ٗبدلە‏ إلی مالکه الأصليٗ فإِنَ لە مطالباً معی٘ناٌ فلا یجوز 


الكّأ یر فی أداء حقّه إلاً برضاہہء وإن کان الغاصبُ فقیراً 


ولکنْ الظاھر أَنْه إن لم بُعرف المالك الأصلیُ وانتقلت الفریضۃ من رذالعین إلی 
الصلاق علی الفقراء فیکون حکمُه حکم الغلة والربح حیثٗ یجوز الانتفاغ بە للفقیر 
عند الحاجة ولایجوز للغنیٰإلاً بطریق الاقتراض بإذن الإمام وأداءِ مثله إلی الفقواء. 

وبالّالی: فَإنّ جواڑ صترف الفقیر فی حاجة نفسه یتفرع عليه أَنّه إِن باه او وهبه إلی 
الغنی“بإذن الإمامء أو بفتوی مثفتٍ کما قلمناء جاز لمن یتعامل معه ببیع أوشراءٍ او هبة 
اُن ینتفع بە بلاکراهة. أَمّا إذا لم یأذن لە الإمام بذلكء فینبغی ان لایجوز قبول الھبة 





فمّه البیوع 


منہ. أتا البیع أو الشراء فیتأنٌی فيه اللتفصیلٗالذی ذکرناہ فی القسم الأوّل من المال 
الحرامء واللہ سبحانه أعلم 





٦۱-۔‏ القسم الخامس٠‏ المال المقبوضص ببیع فاسد 


والقسم الخامس من المال الخبیث ما قبضه المتبایعان فی بیع فاسد. وإِنَ هذا القسم مقتصرژ 
علی قول الحنفیّة الذین یُفرّقون بین البیع الباطل والفاسد. أَمّا غیرُھم من الأمة فلائفرقون 
بینھماء فلاداعی عندھم لاستقلالە بالذکر فی ھذاالمتیاق. 

ا عند الحنفیّة فھو قسمٗمستقلٌ لأنَ المشتري فی البیع الفاسد یملك المبیع عندھم 
بالقبض ملکاً خبیثا وینفذ فیه تصرفاه ویثبت لە أحکام الملك, بأنّه لو باعه کان 
اللَمن له۔ وإِنما نقذ الحنفیّةُ ھذہ الصرفات مع کونھا غیر جائز للمشتری لأّه مالك 
للمبیعء ولو بملكٍ خبیث: وکذلك البائع یملك الَْمن الذی قبضه من المشتری. 


۷ حکم المشتری فی البیع الفاسد 


ولکن ھناك فرق فی حکم تصرف المشتری فی المبیعء وتصرف البائع فی النَمن. 
فإِنٌ المشتري إن باع إلی ثالث مااشتراہ شراءٗ فاسداً لائنقض ذلك البیعّ لأٰنّه تعلق بە 
حقٗ العبد وھو المشتری من ولکن لایطیب لە ماربح فیه بل یجب عليه ان یتصل‌ق 
به. مثاله: لو اشتری ثوباً بألفٍ شراءٗ فاسداوقبضّہہ ٹم باع ذلك التّوب بألف ومائتین, 
فلا یطیب لە مائتانء ہل یجب عليه اُن یتصلاق بھا۔ ولکن بما أنّ ھاتین المائتین 
مخلوطة بألفٍ حلال, فإنّھا داخلة فی القسم النّالث. فلو اشتری بھا طعاما طاب له 
ذلك الطعامء إلاً إذا استنفد الألف, وما بقیتۂ عندہ إِلاً مائتانء فلایجوز لە ان یشتریٗ 


المیحث العاشر 








بھا شیئا بل یتصدقٌ بھا. ولکن لو اشتری بھا شیئاً کالطعام فالظاھز أنه ینفذ الشّراؤٌ 
ویملك الطعامَ لکون المائتین مملوكة له بالخلطء ولو کان مِلکّه فیھما غیر طیْب. و 
یجوز لە تناوله بشرط أن یلتزم بتصداق المائتینء لبقاء وجوب التصلاق عليه. 
ویجری عليه اأحکام القسم الرابع وھو غلَة المغخصوب وأرباحه. ٰ 

تا الذی باع إليه ذلك الطعامء فإن باعھا بالمائتین المخلوطتین بألف جرت فی حفّه 
الأحکام التی ذکرناھا فی الصورة النّالثة من القسم النّالث, (وھوالحرام المخلوط بمال 
نفسہ) بمعنی أنّه یجوز لبائعه ان یبیع إليه شیٹا بالمائتین: ویقبضھا ثمنا فیطیبُ لە 
الانتفاغ بھاء وکذلك لو وھب مائتین لأحدٍ جاز للموھوب لہ الانتفاغ بھا. أمَا إذا استنفك 
الألف ولم تبق عندہ إِلاً مائتانء فلم أٗرَ حکمّه صریحا ولکن الّذی یظھر أُنَ الْقود غیژ 
متعیِنة فی المعاوضات فإلّه یجوژ للبائع اُن یبیع إليه شیئأ ویقبض المائتین ثمنأ لن 
الوجوب علی المشتری انتقل إلی النْصدّق. أمَا قبول الھبة من المائتین لا ینبغی اُن یجوز 
لمن یعرف أَنَ الوامب یجب عليه الٌصدّق بھما لأنَ اللّقود فی الھبة تتعیٔن, فوقعت الھبة 
بعین ماوجب تصلاقه علی الواھب. هذاما ظھر لی۔ واللہ سبحانه اُعلم. 


۸- حکم البائع فی البیع الفاسد 

ما البائع إذا قبض النَمنْ فی البیع الفاسدہ فإله یجب عليه ردہإلی المشتری: ولکن 
ان اشتری بە شیثأء فإله یطیب لە ربخہء لن النّمنالذی اشتری به ذلك الشَییٔ غیرٌ 
کت سے سا ھا رات افو اق الو التی قبضھا ببیع فاسدہ فَإِن لە ان یدفع 
غیرھاء فلاتصح نسبة شراء ذلك الشیئٔ إلی ما قبض من الَْمن ہبیع فاسد. 


)١(‏ وقد حققناء فی مبحث تعیّن الْقود. 


فقّه البیوع 


ولکن نفاذٌ هذا الشراء لا بُخلٌصه من وجوب فسخ العقد الفاسدہ وره النّمن أو مثله إِن 
ُمکن: ومن وجوب النٌصدق ہما ربح بالعقد الفاسد إن لم یُمکن الفسخ. مثاله: اشتری 
ثوباً شراء اٌہمائة ثم باعه بیعاً فاسداً بمائة وعشرء ء فالواجب عليه ان یفسثخ البیع 





ورڈ اللْمن: ولکن لو قبض مائة وعشرۃ من المشتری, واشتری بھا حذامٗ صح ھذا 
ات2 الف الع( ملکا تعارز ار گان ئل آغار ار وت اق ای تلع المانة 
افش سرتھا ا اھ نت یلعا ضرا فا کات ال ت انا بت 
المشتری فی البیع الال الفاسد وجب عليه ان یفسُخ بیع الوب ویر امن إلی 
المشتری الأوّل. أمَا إذا امتنع ر٥ٌالَمن‏ لسبب من الأسباب, مثل أُن یکون المشتری قد 
لو سیف از اقترا اہ او قامد 


۹- خلاصوھ البحث 


وف مفظالطی ا 

-١‏ المالٌ المغصوب: وما فی حکمہ مثلٗ ما قبضه الإنسان رشوة أوسرقة أوبعقد 
باطل شرعاً لایحلٗلە الانتفاغ بہہ ولابیه وهبه ولایجوز لأحدِ یعلم ذلك أن یأخذہ 
منه شراءٗأو هبة أو إرثا۔ ویجب عليه ان یردہ إلی مالک فإن تعذر ذلك وجب عليه 
ان یتصداق به عنه. وإن کان المال نقدا واشتری بە شیئاً بالرٌغم من عدم الجواز فإن 
اشتری بعین المال الحرامء فلا یجوژُ الانتفامٌ ہما اشتراہ حتّی يؤدي بدلە إلی صاحبه. 
وھذا القدر متّفقّ عليه بین الفقھاء إلاً ماروی عن ابن مُرَیٔن من المالکیّة وھو قولٌ 
مرجوح. أُمَّا إذا اشتری شیئاً بثمن فی ذهَتہ ثم نقداللَمن من الحرامء فھناك أأقوالَ فی 
نقاف الا الا مات الانتفاغ الو یا سا ات ارول الات - 


الع اتعاف 








ولکن الرَاجح أَنَه لایجوز إلاً بعد أُداء البدل إلی المالك, أو بعد الٌصا‌ق عنه إِن تعذر 
٘داء البدل إليه. فإن اُدّی البدل أوتصداق بمثله جاز لە الانتفاع, از لاخ آن اذہ 
ماف اوت اک ار ارتا 

-٢‏ الغلة والربح الذی حصل للغاصب أو کاسبِ الحرام قبل أداء بدله إلی المالك؛ 
او قبل التصداق لابطیب لە الانتفاغ بە حتّی یؤدٌي بدله. فإن دی البدل, فإن الراجح 
فی مذھب الحنابلة أَنه ملك للمغخصوب منہ فیرڈہ (أی الربح والعلّة) مع بدل 
المغخصوب إلی مالک وھو قولٌ فی مذھب المالکیّة والشَافعیّة. والحنفیّة علی أَنه 
مملوك للغاصبء وھو قولٗ الشافعیَ رحمه اللہ فی الجدید ومذھبٴ معتمد عند 
المالکیّة علی تفصیل عندھم, ولکن صرح الحنفیّة أَنّه حبیث قبل أداء البدل. فإن 
أڈی البدل انقلب ارح جائزاً عند أبی یوسف رحمہ الله تعالی, ولاینقلب طیّباً عند 
أبی خنیفة ومحمّد رحمھما اللہ تعالی بعد أداء البدل, فله الخیار ہین ان یتصداق بە؛ 
او یردہ إلی مالکھ. 


×× زوا القامرے ارات تس عت الاغامی تسشن والک آخرام 
فِإِن حکمھا عند الأئمَة اللّلائة وأبی یوسف ومحمد رحمھم اللہ تعالی حکمٌ 
مغصوب واحدہ فمِلك أصحابھا قائمٗ فیھا وھم شرکاء. وقال أبوحنیفة رحمہ اللہ 
تعالی: إِنّ المالكَ یملکھا ِلکاً خبیثاً ویضمّنھا لأصحابھاء فلا یحلُ لە الانتفاعٌ بھا إلا 
بلق آذان را تھا ولا کر رھ آن تال افداقل ذف لعل رلانجرز لاخ آن 
یشتري منە إذاعلم ذلك. ولکن إن اشتری أَحذ نفذ البیع ولم یجز للمشتری الانتفاعً 
بھا حتّی یصیل الضّمانَ إلی المغصوب منه. 





فقه البیوع 





-٤‏ إن خلط الغاصب المالَ المغصوب أو الحرام بمال نفسه الحلال, فالصّحیح فی 
مذھب الحنفیّة أله یجوز لە الانتفاغٌ من المخلوط بقدر حشتہ فيهہ وكذلك یجوژ 
للآخذ منه ھبة او شراءٗ أو إرثاً ان ینتفع بە بذلك القدر. وھو قول الحنابلة غیر أَنَھم 
قالوا: إِن کان الحلال قلیلا فالوَرِغ ان یجتنب عنە ویتصدق بالکل وھو قول 
الشافعیّة غیر أَنّھم قالوا: إِن کان الحلال قلیلاً نادراء فالواجبُ ان یتصدق بالکاع. 
وعند المالكیّة فیه ثلائةُ أأقوال: الأول: أنّه لایحل لە الانتفامٌ بەہ قلیلاً کان أُو کثیرا 
ولایجوز لأحدِ ان یشتري منە أو یقبل هدبّت. وھو قول أُصبغ. والنّانی: أَلّه مکروہ. 
وھو قول ابن وھب. والقّالث: أَنه إن کان الحلال غالبأء جاز الانتفاغ به بقدر ما فیه من 
الحلالء وإن کان الغالبُ حرامل لایجوز, ولکن إن اشتری بقدر الحلال سلعف جاز 


لاخر أن یشتري منە تلك الستلعة. وھو قول ابن القاسم رحم الله تعالی. 


-٥‏ إِن لم یُعرف فی المخلوط من الحلال والحرام أَنَھما متمیّزان أو مختلطان, وکم 
حصتّة الحلال فی المخلوط؟ فالأولی الّنزّہ ولکن یجور التّعامل بذلك المخلوط إذا 
غلب علی الظن أَنَ المتعامل بە لایتجاوز قدر الحلال. 


-٦‏ إن عمل الغاصبٍ فی المغصوب عملاً تغیّر بە المغصوب, مثل ما إذا کان شاءٗ 
فذبحھا وشواھاء فمذھث الشَافعیّة والحنابلة أه یجب عليه ان یرہ المغصوب کما 
هو بعد التغییں فإن نقص ذلك من قیمته ضمن النْقصان أَیضا وإن زاد فالزیادۃٔ 
للمغصوب منه. ومذھثِ الحنفیّة أَنّ الغاصتِ قد ملك المغصوت بالتغییر ملکاً 
یئوس فافباتت وو الظّاهرٌ من مذھب المالکیّة. ولایحل لہ الانتفاعٌ بە 
عند الحنفیّة قبل أداء الضّمان. وإن أُڈّی الضُمان فالأحث ان یتصدق به. 


المكعحث العاشر 





۷ ما وجب التصاق به لکاسب الحرامء واحتاج إليه لنفقته ونفقة عیال یجوز 
صرفه إلی نفسہ فإن کان فقیرا لایجب عليه الْصدَق بمثله وإن کان غتّیاء ولم یکن 
المال الحلال کافیاً لسدٌ حاجتہ یسوغٌ للمفتی بعد النظر فی أحوالە ان يُغفتيّه بجواز 
الاقتراض متّا عندہ من المال الحرام بشرط أن یُلزم نفسته تسدیدً ھذا القرض إلی 
الفقرَأءَمَن المال الحلال کلما تیسکر له ذلك فیجب علية ان یتضلاق ہمٹله 
۸- ما قبضه المشتری بالبیع الفاسد لایجوز لہ الانتفاغ بہء و لوباعہ إلی ثالثء بُکرہ 
للنّالث شراؤہہ ولکنْه یملکە مِلکاً صحیحاً عند الحنفیة فیجوز لە الانتفاغ بەء وكذلك 

ن یشتریه أأو يھب منہ. ولئن ربح المشتری الوَلٌ بھذا البیع النّانی فلایطیبثُ لە 
الرٌبحء ویتصدق بھ. أمّا البائع فی البیع الأؤل الفاسد لو اشتری شیناً بالنمن المقبوض 
بالبیع الفاسد یصح ھذا الشَراء النّانیء ویملك ما اشتراہ. ثمٌ إن باعه إلی أَحدٍ وربح 
فيه فإلّه بطیثِ لە الرَبحُ بناءٗ علی ان النّقوه لاتتعیّن فی المعاوضات: فلابنسب 
الشّراءٔ إلی ثمن البیع الفاسد. 

۰۱۰ - تطبیقات معاصرۂ 


وبعد تقریر ھذہ المبادئ, نرید ان نذکر بعض تطبیقاتھا علی فروع یکثر وقوغھا فی 
زمانناء واللہ سہحانه وتعالی هو الموفق للصّواب. 

-١‏ الّاجر الذی تتمخض تجارنّه فی البیوع الباطلة شرعا مثل بائع الخمر أُو الخنزیر, 
تنطبق علی ماله أحکام القسم الأول من المال الحرام. فلا یجوز قبولٌ الھدبّة منهہ 
ولاإجابڈ دعوتہہ ولا شراشیئ منہہ ولا بیع شیئ إليه ولاعقد الإجارۃ معہ لن کل ماله 


حرام. وإن اُهدی مدیّة فإنّھا تصرف فی وجوہ البر. 





فقه البیوع 
۱- حکر الفنادق والمطاعم الّتی تُباع فیھا الخمور 


ما الفنادق والمطاعمُ والخطوط الجوَبّةُ التی تُباغ فیھا الخمور والاشیاء المحرّمة 
فالأحسنُ لمسلم متدیّن ان یجتنب عن التعامل معھا مھما وجد لذلك سبیلاہ وذلك لثلا 
یکونَ منە تشجیع لمن یتعاظون المحرمات: ولیظھر نفرتّہ من ذلك. ولكنْ أموالھا 
تدخلٌ فی الصّورۃ الّالثة من القسم الّالث, وھو المختلط من الحلال والحرام. وحکمھا 
أنه سم التّعاملُ معھا فی الأغذیة المباحة بیعاً وشراء واتّھاباُبقدر ما فیھا من الحلال. وإن 
کان لابُعرف قدر الحلال, فھو داخلٌ فی الصتورة الرٌابعة من القسم النّالث, وحکمە أَنَه 
یسع الّعامل معھا إِن لم یغلب علی الطّؾ أَتە فوقی قدر الحلال. 
ما قبولٌ الوظائف فی مثل ھذہ الفنادق والمطاعم, فإن کانت الوظیفة متمخضۃ 
لماعت سی سھحرعرب عق امک ال کان را فاتت 
متمخضة للحرام مثل بیع الخمرہ فھي حرام, ورائبھا حرام. 
رانا الوظاالب الد کا الغدمات السا کت را لاحات افیگظر و فلا سر رت لیا 
کک کت ولکن إِن قبل أحلەمثل هذہ الوظیفة فما حکمُالراتب الّذی 
خذہ علیھا؟ لم اُجد فیھا نقلاًفی کلام الفقھاء إِلاًما ذکرہ ابن قدامة رحمة اللہ تعالی:- 
'قال (اى للأجیر: استأجرتك) لتَّخیل لی ھذہ الصٌبرۃ والتی فی البیت 
2( فان کانا یعلمان التی فی البیت لکٹھا مغصویةہ و امتنع تصحیح العقد 
فیھا لمائع اختص بھا: ٠‏ بطل العقك فیھاء وفی صخة الآخری وجھان بناءٗ علی 
فوی وت إلً آٹھما إن کائت قفزاٹھما معلومة أو قدرَاًحدھما معلو من 
لأآخری: فالأولی صظنّہ لن قسط الأجر فیھا معلوم. وإن لم یکن کذلك 
فالأولی بُطلانہ لجھالة العوض فیھا "''' 


(١)المغنی‏ لابن قدامة کتاب الإآجارات :٦‏ ۹۰ 


المیحث العاشر 








والحاصلٗ ان الإجارۃً فی الخدمة الباحة إِنّما تصح إذا کانت أَجرتُھا معلومة 
بانفرادھا. ولاتصح فیما إذا لم تکن أُجرتھا معلومة. فإن کان كذلك فی خدمات 
الفنادق والمطاعم والبنوك وشرکات الَأمین صارت أُجرةٗ الموظف فیھا مركٔبة من 
الحلال والحرام. فدخلت فی الصورۃة النٌالثة من القسم النّالٹ: وحل العامل معه 
بقدر الحلال. أمَا إذالم تُعرف أَجرةۃ الخدمةِ المباحة علی حدتھاء فالإجارۃ فاسدة, 
ولکن الأجیر یستحق أُجر المثل فی الإجارات الفاسدة کما صرح به ابنُ قدامة 
رعية اك قعالی بڈلغاتلی اکر اہ مرن عق نا ات یا قابل اس 
المٹل للخذمة المباحة فی راتبه ینبغی ان یکون حلالاً فصار راتبہ مخلوطاً من 
الحلال والحرام فی ھذہ الصّورة أ٘یضأٌ فینبغی ان یجوز معه التّعامل بقدر الحلال. 
ولکن لایجوز شراءٌ أسھم تلك الفنادق والمطاعم والخطوط الجوَيّة لن التھم 
عبارۃٌ عن حصتةِ شائعةِ فی جمیع موجوداتھاء فالسهمُ یِمتّل حصة من ھذہ الأشیاء 
المحرّمة فلایجوز لمسلم أُن یتملَّك هذہ الحصتةہ ون حامل السّھم یُشارکھا فی 
نشاطاتھا التٌَجاریّة وأرباجھاء ومنھا جزءٗ کبیڑ محرّم. وکذلك لایجوژ بیع اُسهُجھا لما 
ذکرتاہ غَیر آن بعشن المعغاضرین اخازوا شراء اسھغھا إنَ انث ىَےۂ المعظوراٹ 
فیھا قلیلة تابعة غیر مقصودة, ولانتجاوز خمسة فی المائة من إیراداتھا المباحق 
وبشرط ان یتصدق مالك السھم تلك النسبة من أرباح تلك الأسهھم''' 

ومن تملّك سھماًمنالاأسھم المحرمة ثمٌ وفقه اللہ تعالی للتّوبة فسبیلٗ الخلاص منہ 
(٥)المغنی ٢٢٦۹:٦‏ 


)٢(‏ المعیار الشرعی رقم ۹ الار زا قَ علق 28/10/۷ المقاس الشرعیة الضافرواغئ المحل 
الشرعی لھیئة المحاسبة والمراجعة للمؤسسات المالیة الاسلامیة. 


80۰۸ سدت 
مشکل جداٌ ولعل سبیل الخلاص منە اُن یبیع تلك الأسھم إلی غیر مسلم بثمن 
بعادل قیمة الحصتة المُشاعة من الموجودات التّابتة الحلال فی ذلك السّھم, مثل 
از رك کا اھر الیل رھاکر اھر لتاق السهَيحََهففات ائرک ت 
٢‏ وکذلك من کان کسبُە متمخضاً من أخذ الرٗبواء فإله داخل فی ھذا القسم. وقد 
بُشکل عليه أنَ الفقھاء الحنفیّة جعلوا العقوه الرَبوبّة نوعاً من العقود الفاسدة, فقد 
نقل ابن تُجیم عن البزدويٗ رحمھما الله تعالی, قال: 
''من جمملة صورالبیع الفاسد جملة العقود الرَبوبّة ؛ُ ك ام خی فااقاقف 7 
وفرعواعلی العقود الرَبوبّة تفریعات کثیرۃ علی أساس أَنّه بیع”فاسد. 
وكکذلك قال ابن تیمیّة رحمہ الله تعالی: 
''والقبض الّذی لا یٛفید الملكَ هو الظلم المحض. فَأَمّا المقبوض بعقد 
فاسد کالربوا والمیسر ونحوھما فھل بُفید الملك؟ علی ثلائة أقوال 
للفقھاء. اُحدھا أَنه یُفید الملك وھو مذھب أبی حنیفة. والّانی: لا یفیدہ 
آفاد الملك, وإن اُمکن ر٥‏ إلی مالک ولم یتغیّر فی وصف. ولا سِعرہ لم 
تال زفر الیک طر علامب مال ی۷ ''' 


ولکن الظاھر أَنٌ ما ذکروہ من إفادة الملك فی العقود الربویّة إنّما یتعلّق بربا الفضل 
ورہا الَٔسیئة فی البیوع الّتی حرْمھا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلّم بالأحادیث 


۲١٢٢٢ فقرہ‎ ۲٢٢:٢ ٢ر ؤرڈالسختا‎ ۲۰۹٢ البحرالرائق باب الریوا‎ )١( 
مجموع فتاوی ابن تیمیة ۲۹: ۰ قبیل باب الشروط فی البیع‎ )۲( 





المعروفة. أمّا ربا القرض الّذی کان أھلٌ الجاھلیّة یتعارفونہ والّذی حزمہ القرآن 
الکریم, فلا یدخل فی البیع الفاسدہ وإنّما هو باطلٌ شرعاً وذلك لن البیع الفاسد من 
جملة أُقسام البیع: وقد تجری عليه بعضْ أأحکام البیع فی بعض الأأحوال عند الحنفیّق 
مثل أَنَ المشتریّ یملکه بالقہض. أمّا رہا القرض فلیس بیعاٌ قال الله سبحانه وتعالی: 
''ذلْكَبِأَهُم قَالُواإنُمَ یمن الربَا وأ الله البَیْم وََرّم الوبا [البقرۃ : ۲۷۵] 
ففرّق بین البیع والرٌہا فرقاً واضحاً فلا یُمکن ان بُعتبر الرٗبوا بھذا المعنی من جملة 
اأقسام البیع. 
ما ما قاله الجصتاص رحمہ اللہ تعالی: ''فأبطل اللہ تعالی الرٗبا الذی کانوا یتعاملون 
بە وأبطل ضروباً خر من البیاعات: وسمّاھا ربا فانتظم قوله تعالی: ''وحرٌم الرٌبا'' 
تحریمٌ جمیھا لشمول الاسم علیھا من طریق الشرع."''' فالظاھر أُنَ المقصود منہ 
ان التحریم یشمل جمیع أنواع البیاعات أیضأًء لأنّ رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
سکمّاھا ربا ولیس المراذ أُنَ ربا القرض یدخُل فی أقسام البیع. وذلك لأنٌ 
الجصتاص رحم اللہ تعالی قال بنفسه بعد ذلك (فی باب البیع): 


"'فمن الربوا ما ھو بیعء ومنه ما لیس ببیع. وھو ربا أھل الجاھلیّة وھو 
القرض المشروط فی الأجل وزیادةُ مال علی المستقرض.''' 


(١)احکام‏ القرآن للجصاص ٣٦٤ :١‏ 
)٢(‏ احکام القرآن للجصتاص ۱: ٦٦٤‏ 





اوت فقه البیوع 


مثلٌ الغصب والزشوۃ. ولذلك ذکرہ الفقھاء مقروناً بالمکاسب المحرٌمة۔!' 


فما أخذہ المرًابی زیادة علی القرض فھو فی حکم الغصب والرشوۃ, ومن کان ماله 
متمخضأمن الرباء لایجوز قبولَ الھدیّة منه ولا إجابة دعوته ولا عق الشراء أو البیع معه. 


تا من یستقرض بالرٌبواء فَإلّه بالرّغم من اقترافه إثماً کبیراً فی غنقہ: یملك ما 
اھ نس رس شر تعل دنق لا 2 فطل بات وط اا2" 
وإنّما یبطٔل الشرط. فما یشتریه بما استقرضه لیسَ حراماً۔ وعلی ھذا لو أُمدی إلی 
رجل شیتا فإلّه یحلٗللآخذ وکكذلك یجوژڑ البیع إليه والشراءُ منه.“ 

٣۲٣‏ - النعامل مع البنوك الربویّة 


ومنە بُعلمُ حکمُ التّعامل مع البنوك الربويّة.'” وإنَ أموال البنك الرٴبويَ مخلوطة 
بالحلال والحرام. فَإنّ منھا رأس المال الّذی مُفترض فيه أَنّه حلالٌ مالم یُعرّك 


)١(‏ الھندیّة الحظر والإباحة ۳٣٣ :٥‏ باب ٣١‏ وبذلك آفتی الإمام الشیخ أُشرف عليٴٗالتھانوي رحمه 
الله تعالی فی إمداد الفتاوی, ۳ ۳۰۷ سؤال ۲٢٤‏ حیث فرق بین رہا البیع فجعله فاسدا وربا 
القرض فجعلہ باطلاً 

(۲) 'ویملك المستقرض القرض بنفس القبض عندھما ای الإمام ومحمّد"'' (الارٌ المختارمع 
رذالمحتار )۲۰٦ :۱١۵‏ 

۲٢ لصف٦:٦ جامع الفصولین‎ )٣( 

۲٢٢ سؤال‎ ۱۷۰ و۱٦۹‎ ٣" وبە آفتی الإمام الششیخ شرف علی التھانوي رحمہ الله تعالی فی إمداد الفتاوی‎ )٤( 

)٥(‏ البنك الربويٗ مؤسسة تقبل من عامة الٰاس مدّخراتھم النْقدیّة وتردھا إلیھم بفائدۃ محد‌دة ربویّة 
والأموال المدخرۃ بھذا الطریق تُستخدم فی إعطاء قروض للتَجار علی أُساس الفوائد الربویّة, 


المیحث العاشر 








اك 0غ تھا الآخرالَ اي َھد'' ا ق ال می شرب تھا 
أیضاً أنّھا حلالٗ مالم یثثُت خلافۂه ذلك. ومنھا إیراداته البنك عوضاً عن 
الخدمات الجائزۃ شرعاً مثل تحویل المبالغء وعملیّات التبادل العاجل للُملات 
وغیرھاء وھی خلال أیضا. ا إیراداتٌھا الغالبة الحاصلة من تعاملاته الربويّة 
وھی حرامٌ فأموالٌ البنك الربويٴ داخلٗ فی الصتورة النّالثة من القسم النالث. 
فیجوز التّعامل معھا بقدر ما فیھا من الحلال. 

وإِنَ التعائل معھا یمکن بطرق: 


٣‏ ۔الأول: شراء أسهُم البنك الرّبوي وھو حرامء لأنَ نشاطه الأساسي محزم, 
فلایجوز تداولٌ أأسھمه بیعاً وشراء أمّا من تملّك تلك الأسھم, ثم وفٌقه الله تعالی 
للكّوبة فلعل سبیل خلاصه مثل ما قلنا فی بیع اُسھم الفنادق والمطاعم التی تٌباغ فیھا 
الخمور والخنازیر. 

-٥٤‏ الثانی: فتح الحساب الحاری )0۳۲٥0٤ ۵٥۸٥(‏ معھا. وإِنَ العادة فی 
ااقسابات الا لآ3 ان ضاخب العات توق لا ان مخت من اك العیات 
مبالقہ متی شاء بإصدار شيك شخصیّ أو بطریق النحویل المصرفيٴ ‏ 880) 
1٦9091)‏ ولا یُعطی البنك علی المبالغ المودعة فی ذلك الحساب أَيٗ مبْلغ إضافي: 


)١(‏ الڈُموال التی یخزنھا عاَة الّاس فی البنوك تُستی ''ودائع'' فی الاصطلاح المصرفي, ولکنّھا من 
النّاحیة الفقهیّة قروض“مضمونة علی البنك: کما أوضحتّه فی بحٹی "اأحکام الودائع المصرفیّة "' 
(بحوث فی قضایا فقهیّة معاصرة )۳٣۷ :١‏ وإِنّما استعملت کلمة ''الإیداع"' و''الودائع"' ھُنا 
بمعنی الاصطلاح المصرفیٴ دون الاصطلاح الفقھي. 





فقه البیوع 
وخکمە شرعا أَنه إقراضٗللبنكء وإن کان یُسمّی ''إیداعا' فی الاصطلاح المصرفيّ) 
لأنَ هذہ الودائع لا تبقی عند المصرف کما هي)َ وإِنّما یختلط بعضھا ببعض, ویستثمرھا 
المصرف فی تمویلات يُقدمھا إلی غملائه ویٌطالبھم علی ذلك بفائدۃ اور بح. وإنّھا 
تکون مضمونة علی المصرف یلتزم المصرف بإعادتھا إلی المودٍِع فی کل حال حسب 
الشروط المتفق علیھا. 


وقد أفتی العلماء المعاصرون بجواز ذلك عند الحاجةہ لکون ھذا القرض لا یجُز نفعاً 
وقد یُستشکل بأَنه وإن لم یکن قرضاً ربوبّاء ففيه إعانة للبنك فی المعاملات الٌبویّة لان 
من المعلوم أَن البنك الربويٌلا ئِمسك هذہ الودائع جامدة, وإلّما یستثمرھا فی القروض 
الربوبِة فیصیر المودٍغ عیناللبنك فی ممارساتہ ال رب ويّة. 


ولکنا قلامنا مسئلة الڑعانة علی المعصیة بتفصیل فی أُحکام المتعاقدین تحت عنوان 
''إِن کان احد العاقدین بقصد بالعقد ارتکاب معصیة'' ولو نظرنا إلی الودائع 
المصرفیّة علی أساس المبادئ التی قررناھا ہُناك وجدنا أَنّ إیداع رجل أُمواله فی 
ااساب سا اس ٢‏ 7 ھاہ7 مس را 
ھذا الرّجلٗ ماله لم یقع البنك فی معصیةہ فدخل فی القسم النّانی, ولا یقصد المودِع 
کے عاتة الاخرال آج کی الات نی سار سال باقع ره خطظا تال 

مٌ إِنّ المودِع لا یعلم بیقین أُنَ ماله سوف یُستخدَم فی معاملةِ ربوبّق بل بحتمل ان 
یبقی عند البَنكء و عرف دا مشروعة؛ ولو استخدمہ البنك فی معاملؤ 
رہوكِةء فإنٌَ اللّقوذ لا تتعیّن بالعیین فی عقود المعاوضة المشروعة فلا تنسب هذہ 
المعاملةً إلی الّقود الّتی أأودعھاء وإنّما تْسب إلی اللّقود التی صارت ملکا للبَنك. 


المعحث العاشر 








وغایة ما فی الباب ان یکون ھذا الإبداغ مکروهاً کراهة تنزیغٍ 

ولا شك أُنّ کثیراً من المعاملات المشروعة الیوم أصبحت مرتبطة بالبنوك: ویحتاج 
الانسان لانجازھا ان یکون لە حساب" مفتوحٴ فی إحدی البنوك؛ فالحاجة ظاھرۃ 
مشاهَدلٌ وترتفع مثل هذہ الکراة التنزيهیّة بمٹل ھذہ الحاجة إِن شاء اللہ تعالی. 

غیر أُنَ ھذہ الرَخصة إِنّما یجوز العمل بھا إن لم یوجد مصرف, غیر ربويٗ. فإِن وُجد 
بشکل مقبولٍ شرعاً فلا ینبغی العمل بھذہ الرخصة. 

۵ القالث: فتح حساب التّوفیر أو الودیعة الّابتة. وحساب الّوفیر 
(ا ا۱٥۸‏ ع5۵۷108) حساب/ بُعطی ال اضاخی الات ان شخت استا 
من المبالغ المودعة فيه: ویُعطی البنكۓ علی ذلك فائدةً ربويّة بنسبة أُدنی من النسبة 
التی تُعطی لصاحب الودیعة النّابتة ام10 51×0) الّتی تُودَع فیھا الأموالَ إلی 
رایت وی ا لامعا ا افص آغان رکا راحعا سن الخیاین 
ربوي بحت, والإیداغفی ھذین الحسابین حرامٌشرعاً لکونە تعاقداً بالربوا. 

٦‏ ۔-الرابع: فتح الاعتماد (ا۵٥٥٤‏ ٥٥٥٥]آ)‏ وهو جائز إن لم یتضمّن عقداًربوبّا. 
ویأتی تمامالکلام عليه فی مسائل الإیراد والاستیراد إن شاء اللہ تعالی. 

۷- الخامس: شراءٌ الأأشیاء المُباحة منہہ وہو جائر أَیِضأ لأنَ اُموال البنك مختاطة 
بالحلال والحرام رَالفاۃً تَھاللَخاال کیا أسَلفتا تفضیلۃ فی أزل ھذا السث,: فالائیاء 
المباحةالتی مَلکھا البنك بشراء أو غیرہ لاتکون محرمة لمجرَد انّھا مملوكة لبنك ربوي. 
۸- السّادس: بیع الأشیاء إليه۔ وفیه تفصیل. فإن کان المبیع ممّا یتمخض 


استخدامه فی عقدٍ محزم شرعاً مثل برنامج الحاسوب الذی صمم للعملیّات الربوبّة 


فقه البیوع 








خاصتة فَإنَ بیع حرام للبنك وغیرہ وکذلك بیع الحاسوب بقصد ان بُستخدم فی 
ضبط العملیّات المحرٌّمة أو بتصریح ذلك فی العقد''' 

أتا بیع الأشیاء التی لیس لھا علاقة مباشرة بالعملیّات المحرْمةق مثل الستیّارات أُو 
المفروشات: فلیس حراما وذلك لٹھا لابتمحض استخداٹھا فی عمل مخظور۔ 
وقلامنا فی مبحث الڑعانة علی المعصیة أُنْ ما تخلّل فيه عمل عامل مختار لابُعدٌ فی 
الإعانة المحرمة إلاً إذا قصد البائع الإ(عانة أوصرح به فی العقد. من استخداء ھذہ 
الأشیاء سببٗ بعیل“للوقوع فی المعصیةہ فلا یُکرہ تحریماء ولکن ہما أُنَ عظم کب 
البنوك الرویّة حرامء فالأولی التنزٌہ من التعامل معھم۔ ولو بتسبّب بعید. 

أمّا النْمن الذی یدفعه البنك إلی البائع فھو من ماله المخلوط بالحلال والحرام وقد مر 
ان التّعامل بە جائز بقدر مافیه من الحلال, وقدامنا ان الحلال فيه کثیر. 

۹ التابع: أُن یؤجر المرأً نفستہ للبنك بأن یقبل فیه وظیفة. فإِن کانت الوظیفة 
تتضمن مباشرةّ العملیّات الرََوبّة أوالعملیّاتِ المحرٌّمة الآخری. فقّبولُ ھذہ الوظیفة 
حرامء وذلك مثل الّعاقد بالرَبوا اأخذاً أو عطاءٗ أوخصم الکمبیالات: أوکتاہڈ ھذہ 
العقود أُو اللّوقیعُعلیھاء أأو تقاضی الفوائد الرَبویّة أأودفغھاء اُوقیڈھا فی الحساب بقصد 
المحافظة علیھاء أو إدارة البنك أُو إدارةٌ فرع من فروعہ فإنَ الإدارۃ مسئولةُ عن جمیع 
نشاطاتِ البنك التی غالبّھا حرام. ۱ 


ومن کان موظفاًفی البنك بھذا الشکل, فإنٌ راتبّه الذی یأخذ من البنك کله من الأکساب 


)١(‏ وقد سبق الکلام علی مسئلة الإعانة علی المعصیة فی اُحکام المتعاقدین تحت عنوان ''إِن کان 


اس2 العاقعدین یقصد بالعقد ارتکاب معصیة."' 


السيخث الْعَاشْرَ 








المحرْمة. فإن لم یکن لە مال غیرہ دخل فی القسم الأُوٴل, فلا یجوز أخدٌ شیئ منە هبة أُو 
بیعاً أُوشراءٗ نزاوت ظم ا سا فا اد سپ 
البنك۔'''وإن وفّقه اللہ تعالی للتّوبة ولم یکن لە مال غیژہ يَسّعه بفتویٗ من مثفت موثوق 
بە ان یصرفّه فی حاجة نفسه بطریق الاقتراض, ویتصلاق بمثله متی وجد سعة حسب 
الّفصیل الّذی ذکرناہ فی القسم الرأہع تحت عنوان ''صرف الربح فی حاجة نفسہ."' 


وأما الوظائف الّتی تشتمل الخدماتِ المباحة والمحظورۃة: فیجری فيه ما قلامنا فی 
وظائف الفنادق والمطاعم. 

أّا إِن کان مثل ھذا الموظف لە أُکساب' حلالّ من غیر طریق البنكہ أو لە مال ورثه 
بطریق حلالء فَإلّه داخلٌ فی الصتورة النَّالثة من القسم النّالث, لن ماله مخلوط من 
الحلال والحرام. فتجری عليه أحکائہ فیحل لە الانتفاغ من أُمواله بقدر مافیھا من 
الحلال, وكذلك یجوز للآخرین ان یتعاملوامعه بذلك القدر. 

تا إذا کانت الوظیفة لیس لھا علاقة مباشرةٌ بالعملیّات الربويّة مثل وظیفة الحارس 
أوسائق السیّارة أو العامل علی الھاتف أو الموظف المسئول عن صیانة البناء 
اأوالمعدذات, أو الکھرباء أو الموظف الذی یتمخضض عمله فی الخدمات المصرفیّة 
المُباحة مثل تحویل المبالغ؛ والصترف العاجل للُملات: وإصدار الشیك المصرفیَ 


)١(‏ ولایؤمربالرد إلی البنك: لأنْ البنك عقد معه إجارةٗ فاسدةء واستخدمه بحبس وقته فلا یُمکن ان 
یجتمع عندہ العوض والمعوٴ٘ض: وإِلّما جاءت الحرمة فی الآأجرۃ لکونھا مقابل عمل محظور 
شرعاً ولم یکن بطریق الظلم علی اللاافع. فلیس فیھا حقٗ العبدء وإنّما تمخض حفٌاً لله سبحانه 
وتعالی فوجب التصلاق بە. وفیه کلام نفیس لاہن القیٔم رحمه اللہ تعالی فی زادالمعاد فصل فی 
تحریم مھرالبغی: ۵ لی ٦‏ فلیراجع. 


تی2 فقہ الببوع 





أو حفظِ مستندات الشّحن, أو تحویلھا من بلد إلی بلد فلا یحرٔم قبولھا إِن لم یکن 
بنیّة الڑعانة علی العملیّات المحرْمةہ وإن کان الاجتناب عنھا أأولیء ولابُحکم فی راتبه 
بالخرمة لما ذکرنا من الفصیل فی الڑعانة والٌَسبّب, وفی کون مال البنك مختلطاً 
بالحلال والحرام. ویجوز التّعامل مع مثل ھؤلاء الموظفین هبة أو بیعا أو شراءٗ 

وقد تکون بعضر* الوظائف لاصلة لھا بتعاملات البنك: وإنما المقصوه بھا إجراءٗ 
اللاراسات الاقتصادیّة. فإن کان المقصوذ بھذہ اللاراسات ان تَعینَ البنك فی عملیّاتھا 
المحرّمةہ فإنّ ھذہ الوظیفة داخلةٌ فی القسم الأوٴل, فلا یجوز قبولھا. أما إذا کانت 
دراساتِ عامّةء یستفید بھا البنك وغیرُہ لمعرفة الأأحوال الاقتصادیّة العامةَ فھی 
داخلةٌ فی القسم النّانی. 

۰- التعامل مع شرکات النَأمین 


ما شرکاتٴ الّامین التْقلیدِيّة الّتی تعمل علی ساس الربوا والغرر فھی علی قسمین: 
الأئنز الم کات ای تعار 2 اقام خی الغعرف والتیق تع الام علٰ اماناۃ 
(0ة۲لسد-]مٗ]] )۲٣۰۳۰۱٢‏ أیضا. ولاتؤمّن علی الاشیاء. والٹائی: ات ال تؤمَن 
علی لاخاء آو علی المسئولیّات (٭٥0ة٥ ٣٢٢ 108:0٣‏ ٣ن٥)‏ والذی بُعبّر عنه 


بالَامینٌ الْعام (015310780]] 60191). 


تا عملیْة اللَّمین, فعملیّة تشتمل علی الرٌبوا أو علی الغرر أأو علیھماء کما سیأتی إِن 
شاء اللہ تعالی. وبھذا أُفتی جمھورالعلماء المعاصرین والمجامع الفقهیّة. ولکن 
المقصوه ھُنا دراسة حکم التعامل معھا أو مع موظفیھا بالبیع أو الهبة أو الإارث. 
ولنتکلم علی کل قسم علی حدتہ لکون الوضع فی کل منھما مختلفاًعن الآخر. 


السمحث العاشر 








تا الشرکاتۃ التی تدمخض للتّأمین العائلي'' فإنَ نشاطھا وإن کان محظورا, فان 
الأموال الموجودۃ فی میزانیّتھا عظمھا یُغرض کونُھا حلالا لانھا مركَبةُ من راأس مال 
الشرکة وأقساط التّمین اللتی یدفئھا طالبوا النّأمین, والرٗبح الحاصل للشركة. أمّا راس 
المال, فیفترصٰ کونّه حلالاً إلاً اُن یثثت خلافھ. وأمّا قاط اقَائت فھی مودَعة من قبل 
أصحابھا لدی شرکات الّمین مثل الودائع فی البنوكہ لھا ترجعٌ إلی أصحابھا مع 
الفائدة الرَبَویّة. وإِنّھا وإن مشتّیت ''ودائع'' فی الاصطلاح المعاصر ولکٹھا من الناحیة 
الشَرعیة قروضر“ ربَوئِة قلامھا اضحاتھا إلی الشرکة: وقامنا أنَ القرض لارَفٹد بالشرط 
افاممکالسمر ض تق فرط با ھت الا اط کلیا متل رکا لاد کا 
بعقد قرض. وأَمَا الرحٌ الذی تحصثل علیھا الشرکة من عملیّات التمینء فإله حرام 
زنس را مال اف ان 0ا ‏ لأر مر رط 
الٹشرکة مخلوط من الحلال والحرام, ونسبڈ الحلال فیھا کثیرۃ. 

رعلے تا فو حل آنکا سرود الا ات الَف ر7 الا 
لماح معھا بأن یُباع إلیھا شییٌ حلالّلابُعیتھا علی العملیّات المحرمة بصفة مباشِرۃ: 
مثل الستیارات والمفروشات والأدوات الکھربائیة وإن کان الاجتنابٔ عنه أُولی 
بالاحتیاط. أمَا الأدوات الّتی یتمخض استخدائھا فی عملیّات الّمینء مثل برامج 
الحاسوب الّتی صلمّمت لعملیّات التّامین خاصتة فَإِنَ بیکھا ممنوع شرعاً۔ وكذلك 


)١(‏ وخلاصة معنی ''النّآمین العائلی'' أو ''الّأمین علی الحیوۃ" ان الذی یُرید ھذا التّآمین یدفع إلی 
شرکة التّأمین أقساطاً إلی مدة محلادة فإن عاش ذلك الرًجل إلی تلك المدة, فإلّه تٌدفع إليه 
مجموع تلك الأقساط مع فائدة ربویّة وإن مات قبل تلك المددة, فَإنَّ الشركة تدفع إلی عائلتہ 
مبلغاً محلاداً فی عقد النّأمین یزید بکثیر عن المبلغ الّذی کان یحصل عليه لو بقي حیاً إلی المدة 
المحدٌدة. وإنٌ هذا العقد مشتمل علی الرٗبوا والغرر. 





ِ ات ففه الببرع 
المعدات الّتی بُمکنْ استخداھا فی الحلال والحرام مع مثل الحاسوب الأَلیٌَ 
ولکٹھا بیعت إلیھا بقصدِ إعانتھا فی عملیّات النّأمین: فإله غیر جائز أیضا. أمًا شراء 
الافا الغاعا الف کا افجاۂ لا وس2 الک ھی سس اکن 
وأمتا قبولٌ الوظیفة فیھاء فحکمُه وحکم النّعامل مع الموظفین فیھا مثل حکم 
الوظائف فی البنوك الربویيّة. 

۱- التعامل مع شرکات تآأمین الأشیاء والمسئولیّات 


اذا ای عات لی سکم تیلقا ار فک لات“ ٹر تھا بضالت لان 
ما ئچمکن ان يُحکم بِحِلّە من مجموع أموالھا هو راس مالھا فقط. أَمّا أقساط الَأمین, 
فِإلّھا حصلت علیھا الشرکة بعقدِ محظور. فإن کان العقك یلتزمٌ ان توفٰر الششرکڈ 
للَير َ4 ھتا عراضوطی الفسرو ال کر قلیف بل آت کرت لاس ارڈ 
والتزم عقك النّمین أنّه إِن ھلکت المتیّارۃٌ أو تضرّرت, فإنّ شرکة الّمین تدفع إلی 
صاحبھا قیمتّھا أو قیمة إصلاحھا نقداء وذلك مقابل أقساط التّأمین, فَإنَ هذا العقد 


)١(‏ ''الّآمین علی الأشیاء'' ھوالتزام شرکة الّآمین بتعویض ضرر یلحق بجسم المؤمن لە أو بماله 
مثل الحریق أو غرق الستفینة وذلك تجاہ أقساط یدفعھا المؤمن لە إلی الشرکة. فإن لم یحصل 
٠‏ الضّرر المؤمن: فإنَ الأقساط کلھا للثرکۂة لا تر منھا شیئاً إلی المؤمن لە. وإن أصابہ ضررمؤمّن: 
فِإنَ الٹرکكة تُعوٴضه عن ذلك الضرر حسب التّفصیل المتّفق عليه فی عقد التّأمین. 
أُمَا 'التّآمین علی المسٹولیّات' فِإِن الشرکة تلتزم فیھا أنَ المؤمَنَ لو ادّعی عليه اُحد بتعویض 
ضرر لحقه ہسببہہ فإنَ شرکة التآمین یدفع الّعویض إلی ذلك المداعی. مثل ان تصدم سیّارۃ 
المؤمٗن شخصًٌ فیطالب ذلك الشلخص بالتعویض, فتدفع شرکة الّآمین التعویضّ إلی ذلك 
الششخص. وھذا الالتزام اأىضاً مقابل أقساط یدفعھا المؤمّن إلی شرکہة الّأمین. وفی کل واحد من 
العقدین غرر“ظاھر وفی کٹیرمن الحالات إِنٗ العقد یشتمل علی الرٌہوا أیضاً 


المیحث العاشر 





فیه ربأ, لہ لاتمائل بین الأقساط وبین مبلغ التّأمین. وعلی ذاء فإنه عق باطل مثل 


الرٗبواء وأقساطالنّامین اللتی اخذت من أصحابھا کلّھا حرام. 


فلم یبق من المحکوم عليه بالحلال فی أموال الشّرکة إلاً راس “المال. وحینئدذِ صارت 
اموال الشرکة مخلوطة بالحلال والحرام فتدخل ْ7 الصّورة الَالنة من القسم 
النّالث: وقدامنا فی أحکام ھذا القسم أَنَه لا عبرة فيه بالغلبة بل یجوز التعامل معھا 
بقدر ما فیھا من الحلال. فیجوز التّعامل المباح مع ھذہ الشرکات بقدر ما عندھا من 
الَحَال العلاق لگ تی اوغا کی ع الاعتا رات کذرا کے اس ران الال 
یُصرف عند إنشاء الشرکة فی الحصول علی أُصول جامدة: و إقامة الینیة التحتیّة قبل 
برزدند ‏ پ جد حر و حراودت وو بی 


یڈ فیھا من الحلالء حسہما فطلنا فی شرکات قات العائلی۔ 


وإن کان العقك يلتزم ان یُوفٌر للمتضژر سیّارةٗ أخری, أو تقومٌَ بإصلاحھا فإنَ هذا 
العكهفشھرد ورڈ الف رھ فالبتھ رات باظلاة علق نَتعب االسونة ا" 
فالظاهر أُنَ الأقفساظ المأخوذۃ فی هذا القسم من التّمین مملوكکةُ للشرکة مِلکاً خبیثاً 
وعلی ھذاء فینبغی ان یجري فيه حم ثمن البیع الفاسد وقد مر ان البائع ذ فی البیع 
)١(‏ قال الحصکفي' رحمه الله تعالی فی الملامسة والمنابذة وإلقاء الحجر: ''وھی من بیوع 


الجاھلیّة تھی عنھا کلّھا...لوجود القمار فکانت فاسدۃ. (الارَ المختار مع ردالمحتار :١١‏ 
۸ إلی ١۹۱‏ باب البیع الفاسد) 


8-0.۷ فقه البیوع 
الفاسد لا یجوز لە ان ینتفع بالمن؛ بل یجب عليه ان یفسخ البیع ویرة النّمن إلی 
المشتری, ولا ینبغی لمن یعلم ذلك ان یبیع إليه شیئاً بھذا اللّمن: ولکن إن اشتر: 

شیئاً باللمن النقدء ملکه: وإن ربح فيه طاب لە الربح؛ وكکذلك جاز لبائعه ان ینتفع 
بالكمن, لن اللّقود لا تتعیٔن. فیجوز التّعاملٌ المباح معھا بشرط أُن لایؤدٌي إلی الإعانة 
المباشرۃ فی عملیّات التّأمین, وإن کان الاجتناب فی جمیع الصّور أأولی. 


۲- التعامل مع السّماسرۃ فی البورصة 





وقد شاع فی زماننا النّجارةٗ فی أسھم الثرکات: وإنَ السُوق التی تتداول فبھا الأھم 
سس و52 وإِنٌ ھذا التداول یتم عن طریق سماسرۃ. وإِنَّ ھذا اللّداول لایتقیّد 
بالضوابط الشَرعیّة, فکثیرا ما ؛ بیع الأسھم من لایملگھا, اقای اسیلک اسایت 
واِمًّا لان الیتج دس البیع والشراء واتا المقصود إجراءٌ المٌجازفات ( 8060181۷6 
66058)) والاستفادۃ ذ فی النْھایة بغروق لان وھذہ البیوغ باطلۃ ضا لاتھا 
داخلةٌ فی بیع ما لایملکھ الإنسان. وقد تقع البیوغ ممّن یملك الاُسھم قبل ان یقبضھا: 
فھی بیوع قبل القبض والبیع قبل القبض فاسل“ ت تجری علیھا أَحکامُ البیع الفاسد. اتمّقد 
تکون الأسهم للششرکات التی نشاطٌھا لتجاريٴ محرَم شرعأء مثل البنوك وشرکات 
الّأأمین وغیرھا۔ فالمتاجرة فی أُسھمھاء ولو بعد الِلك والقبہض, ممنوعٴشرعاً 

والذین یُمارسون التٌجارۃ فی الأسھم لایتقیّدون بھذہ الضّوابط الشُرعیّة. ولکن قد 
تکون بعض البیوع جائزۃ حسبما فصتلناہ فی الشرط السّادس من شروط المبیع 
تحت عنوان ''بیع أسھم الشرکات '' مثل أُسهُم شرکةِ لیس فی نشاطھا عمل محرم, 





وقد تٌباغ لأسهمٴ بعد تملکھا وحیاز تھا فالممارسون لھذہ التجارۃ فی البورصةہ إِن 
لم یکونوا یتقیّدون بالضّوابط الشرعیّة بل یدخلون فی کل من العقود المحظورةۃ 
والجائزۃہ فإنَ أُموالھم مخلوطةً بالحلال والحرامء والظاھر أنَ الحرامَ فیھا آکٹر. ولکن 
قلامنا فی أحکام الصتورۃ النّالثة من القسم النّالث أَنّه لاعبرۃ للغلبة فی هذا القسم؛ بل 
یجوز التعامل المباح مع أُصحابھا بقدر ما عندھم من الحلال. وإن لم یُعرف قدرُہ 
فالاجتنابُ أُولی: ولکن لابُحکم بالخرمة علی التعامل المباح معھم بقدر ما یغلب 
علی الظن أَنه فی حدود حصثة الحلال. 

اکا کل الزَظالت نت ساب ١ال‏ ضا اقتطقق عاله تق السافی الین نفقاتاغا 
فی وظائف البنوك والفنادق. واللہ سبحانه وتعالی اُعلم. 

۳- البیوع الفاسدة الآخری 

تا البیوع الفاسدة الأآحری الّتی کثُرت فی وق عصرناء مثل بیع المملوك قبل 
القبض فی أسواق المتلع والأُسھم, والبیع بجھالة المبیع أو الّمن أو الأجل, أو بیع 
مملوكٍ غیر مقدور الَّسلیم, أو البيعٌ بشرط فاسدہ فإنَ المال الحاصل بھذہ العقود 
الفاسدة داخلٗ فی القسم الخامس. فإن قبض البائع اللَمن فعليه رد إلی المشتری 
فی جمیع الأحوال. واسترداذالمبیع أو مثلە أُو قیمته. ولوتعذر ذلك لغیاب المشتری 
مثلاہ وجب عليه الَّصداق به۔ ولکن إن اشتری باللمن شیئاّ مَلکه ِلکاً صحیحاً ولذا 
یجوز قبول ھدیِته وشراء ذلك الشیئ منەہ وأکل طعامہ والتعامل معه بالعقود 


الجاثرة و[ن کان الولی النجلب إن کان الداخول فی العقود الفاسدۃ عادہّ له 


ا المشتری فی مثل هذہ البیوع الفاسدة فإلّه یملك المبیع مِلکاً خبیثا ولایحل لە 


فقه البیوع 
الانتفاغ بہء وبُکرہ للآخرین شراؤ ذلك المبیع منہ. وإن باعه و ربح فیه لابطیبۂ لە 
الربحء ویجب أن یتصلاق بھ. أمّا من اشتراہ من مع کراھة الشراء فقد مَلکە ملکٗ 
صحیحاء ولیس عليه التصق بەہ ویجوز للآخرین النعامل معه بشراء أو بیع أُو قبول 


ھبة أو إجابة دعوة. 











المیحث الحادی عشر 





کان الس قبل حدوث وسائل المواصلاتِ الجدیدة یتبایعون بمباشرۃ البیع والشراء 
شخصیاً ولو کانت التّجارۃ بین البلدین: فإلّھا کانت تتمٌ بحضور العاقدین, بأن کان 
المشتری أو وکیلە یُسافر إلی بلد البائعء أو کان البائع أو وکیلّە یُسافر إلی بلد 
المشتری فیتمٌ البیع منھما شخصیا. أمّا بعد حدوث وسائل الالصالات 
والمواصلات الجدیدة, فَإِنَ البیع بین بلدین لایحتاج إلی حضور العاقدین, بل ربّما 
یقع بالرسائلء أو الھاتف: أو الّلکس, أو الفاکس, بحیث لایقع اذا الکن وَتِلْم 
المبیع مباشرة للعاقدین: بل تستعمل وسائل المواصلات الجدیدة: مثل البرید 
والشحن الب ری أو الجوٴيٴٗ أو البحريٴ وہبما أنْ المتعاقدین لایجمۂُھما مکانٌ واحدہ 
فإله لابا من جھةِ تضمَن للمشتری وصول المبیع إلي وتضمَن للبائع تسلیم اللّمن. 
اتعلری ھدا العرشس شافت طریق سا لتعات ھا ىف الات ات تہ 
الطرق, علی اختلاف أنواعھاء لاتخلو من حالتین: الأولی: إِرسالٌ المبیع عن طریق 
البریدہ والنّانیة: إرسالھا عن طریق الشّحن. ولنتکلم علی کلٗ من الحالتین وما یتعللق 
بھماء والل سبحانه هو الموفق۔ - 


۵- التجارۃ عن طریق البرید 

اق گان الیمعاقدات ھا فتع تر فالہ ھک اتی پل الستَازمَۃة آر 
عقدالشراء مع تاجر فی بلدٍ آخر أن یُرسل إليه اللّمن بأيَ وسیلةِ من الوسائل اعتماداً 
منه علی البائع أَنّه سیٔرسل إليه المبیع فور تسلمه للنّمن. و علی العکس یُمکن للبائع 
أن یُرمیل إليه المبیع بأيّ وسیلة مُتاحةء ثقة منە بأنّ المشتري سوف یُرسل إليه المن 
بعد ما یتسلّم المبیع. وفی ھذہ الحالة یتم العقد بینھما إِمّا کتابشٌ أو شفاهاً علی 


22.۷۷۰۳ 





ففه البیوع 


الھاتفء فینطبقٌ عليه کل ما ذکرنا فی مبحث الإیجاب والقبول عن طریق الالات 
الحدیثة. وکذلك تنطبق عليه أَحکامٌ بیع الشّیئٔ الغائب وما یحعثل فیه من حقوق 
للمشتری مثل خیار الرّؤیة وخیارٴالعیب وما إلی ذلك. 

ولکن إن لم تکن ھناك ثقةُ کاملة بین المتعاقدین, وھو الواقع فی أکٹر الأحوال, فإنَ 
کل واحدِ منھما یحتاج إلی طریق بطمئن بە أَنّه سیحصل علی حقّه الناتج من جراء 
اق مت اق بت انا طرفإٍ ثالث یعمل ہصفته وسیطاً بین 
الضغاقمت, رتا الوسط قد کون کب ال تل رق رخ ولتکلم علی 
کل من الطریقین والل سبحانه ھوالموفق. 


-٦‏ الارسال عن طریق البرید (وی بی) 

تا إذا کان الوسیط مکتب البریدہ فإِن الطریق المتّبع عادةٌ ھی ما یُستی (ا٥ہ‏ توم )۷[١١‏ 
ویخفف فیقال: ۷(یعنی الطٌرد بالقیمة) وذلك بأن یُسلم البائع الطرد المشتمل علی المبیع 
إلی مکتب البریدہ ویشترط عليه ان لايُسلم الطٔره إلی المشتری "00ج 
إلیه امن ویعاما بلسلم مندرت مکتب البرید الم نم المشتری بسلم إليه الیم ٹھ 
پُرسل النَمنَ إلی البائع نفسە عن طریق البرید. 

وإِن مکتب البرید فی هذہ الحالة یتقاضی رسوماً من البائع المرمیل للطردہ والبائع 
رتما یُضمّن ھذہ الرْسومَ فی ثمن المبیع الذی یجبٔ علی المشتری أداؤّہ للحصول 
علی الطرد. وإِنْ دورّمکتب البرید فی ھذہ الحالة دورُ وکیل البائع فی إیصال المبیع 
إلی المشتری والقبض علی النمن منهہ وھو فی الوقت نفبِه أجیر للبائع فی إیصال 
امن إليه. وإِن ھناك عدة مسائل من اللّاحیة الفقھیّة فی عقد الٌجارۃ بھذا الطریق. 


المیحث الحادی عشر 








۷ المسئلة الأولی: متی یتم عقد البیع بین المتعاقدین؟ والجوابْ أنَه إِن 
کان المبیع مملو کا مقبوضاً للبائعء فِإن عقدَ البیع إِنّما یتم بتباڈل الإایجاب والقبول 
بینھماء إِمّا بالکتابق أو بالمکالمة الهاتفیّة حسب ما ذکرناہ فی مبحث الإیجاب 
والقبول. أمَا إذا لم یکن المبیعٌ مملوکاً للبائعء أولم یکن فی حیازتہہ فالکتابة 
والمکالمة لانکفیان لإنجاز عقد البیع, لألّه حینئذِ یکون بیعاً لما لا یملکه البائعء و 
لماھو غیر مقبوض له. وحینذٍ فکلام المشتری یُعتبر طلباً للبیع: وکلام البائع وعلٌ 
بە۔ و ینعقد البيعٌ إِمّا بإیجاب وقبول بعد ما یتملکه ویقبضه البائعء وإِمّا بالتعاطی: 
وذلك بأن یصل المبیع إلی المشتری وبُؤڈی المشتری التَمن إِلی البرید. 

۸ ۔المسئلة الثائیة: ہل یُعتبر البریك وکیلا للبائع: أو وکیلاً للمشتری؟ والظٌاهژُ 
ان ھذاالأمر موقوف٤علی‏ ما یتّفق عليه الطرفان. والمتصوٗر“من ھذہ الجھة ثلاث صور: 
۹- الصورۃٌ الأولی: ان یتّفق الطرفان علی أُنَ البائع مسئولٌ لإیصال المبیع إلی 
المشتری: والبریلفی هذہ الصتورۃ وکیل للبائع. 

۷ الصورۃ النّانیة: اأن یتفقا علی أنْ البائع مسئول بإیصال المبیع إلی البرید 
فقطء وقد صرح بأنه لایتحمّل خطر الطریق: ورضيّ المشتری بذلكء فالبریك 
خَيَْد کیل للمشتریٰ. 

۱ الصّورۃٌ الّالثة: ان لایکون فی النّعاقد بینھما تصریح وطلب المشتری من 
البائع ان یبعث إليه المبیع عن طریق البرید ولم يُصرح اأُحدھما بتحدید مسئولیّة 
البائع: ھل هي بقدر إیصاله إلی البرید فقطء أو بإیصاله إلی المشتری. وفی ھذہ 
الصورۃ أفتی جم من العلماء بأنَ البریدَ وکیلٗ للبائع. واستدلوا علی ذلك بدلیلین: 
الأُوّل: أنَ الذی یتعاقك مع البرید عند إرسال المبیع ھُو البائعء ولیس المشتری. 


فقه البیوع 


ا ضتے نا المبیع تجاہَ البائع. فان قصّر فی إیصال المبیع إلی 
المشتری, فالذی یتقاضی البریدَ ھو البائعء لاالمشتری. فتبیّن أَنّ البریدَ وکیل للبائع. 
وہما أَنه وکیل له فِإِنّ تصرَفه منسوب" إلی البائع. فلمًا سلم المبیع إلی المشتری: تم 
البیع علی قول من یُجوز التعاطیٰ من جانب واحد. وکذلك لو دفع المشتری النَمنْ 
إلی ممثّل البرید قبل أُن یُسلّم إليه المبیع تم البیع بینھما. فظھر بھذا أُنّ نقطة تمام 
البیع جی یزامن أو المبیعء أَبُھما وقع اق اذا لم یقع البیع قبل ذلك بإ(یجاب 
(فرك مان ا سترکر ام بہت کرت لغ لاف 

٢‏ --المسئلة الَالثة: متی ینتقل ضمان المبیع إلی المشتری؟ ومن الّذی یخستر 
إن هلك المبیع أو انتقص قبل اُن یصل إلی المشتری؟ وجواب ھذا الستؤال یختلف 
باختلاف الصور الثلاث المذکورۃ فی کون البرید وکیلاللبائع او المشتری. فالبریه فی 
الصتورة الأولی وکیل للمشتری, فیتحمّل خطر الطریق. وبذلك أفتی المفتی الاکبر 
الشٌیخ عزیز الرحمن رحمہ اللہ تعالی فی فتاواء۔''' 

تا فی الصتورة اللّانیق فھو وکیلٗللبائعء فقبضّه بمثابة قبض البائعء ولاینتقل الضَمان 
إلی المشتری إِلاً بأن یقبضه المشتری حقیقة أو حکما کما فصتلناہ فی مبحث 
القبض وانتقال الضّمانء فیظلٌ المبیع فی ضمان البائع إلی ان بتسلّمہ المشتری 
وأتا فی الصتورۃ النّالثة فقد أفتی الإمام الشّیخ أشرف علیٗ الٹّھانوي والمفتی 
الأکبر الشٔیخ عزیزالرحمن العثمانی“ رحمھما الله تعالی بأنَ البائع هو الضّامنء 
بناء علی أنَ البرید وکیلٗ للبائع۔''' 

والذی یظھر لی ان الحکمَ عند عدم تصریح العاقدین یرجع إلی الغرف. فإن کان 





(١)فتاوی‏ دار العلوم دیوبند :٤‏ ۷ و۷۸ سؤال ۲۱٢‏ 
)٢(‏ إمدادالفتاوی ۳: ۱۳۷ و۱۳۸ سؤال ۱۸۰و۱۸۱ وفتاوی دارالعلوم دیوبند٤ :١‏ ۳۸۱سؤال ۲٢٢‏ 





عرف اجار أَنَ البرید وکیل للبائعء فالحكمُ کما ذکرہ الشیخان رحمھما الله تعالی 
من کونە ضامناً أمّا إذا کان الغرف أُنَ البائع لایتحمّل الخطر بعد إرساله للمبیع عن 
طریق البریدہ فإله تنتھی مسئولیّته بتسلیم المبیع إلی البرید والمبيع بعد ذلك من 
اافغری رئا ارک نی الارفلاع ری اترم عاققشن 
الشّیخان, فلا ینتقل بە ضمان المبیع إلی البائع. أمّا الإرسالٌ عن طریق الشُحن 
الجوٴیٌ أو البحري أو البری: فالثرف فی أَنّ شرکكة الشّحن وکیلة للمشتری. وھو 
المقرر فی القوانین الوضعیّة کما یظھر من شروح قانون بیع المال المادة '''.)٢(٢٣‏ 
۳-للمسثئلة الرابعة: أنٌ قبضَ ممثْل البرید علی المبیع قبض أمانة أم 
قبض ضمان؟ والظامرآأنّہ قبض أمانة. وذلك لأنه وکیل إمًا للبائعء وإِمًا 
للمشتری. وقبض الوکیل قبضٗ أمان فلو هلك المبیع بغیر تعدٴ من مکتب 
البریدء بن مترقه اللصوص بالرغم من الحفظ المطلوبء أو فَسد المبیعُ فی 
الطریق بدون تعلٌ من ممثّل البرید ولا مخالفةِ للقواعد العامّة للبرید فإنٌَ 
الحسران علی البائع أو المشتری حسب التّفصیل المارّ ولایضمنه مکتب البرید. 
ولکن ھناك طریق ممّبع فی بعض البلاد ان مکتتِ البرید یأخذ بعض الأشیاء بطریق 


)١( صمناءءء -حااط‎ )2( 0[۷۲۶۶۰ ء١٤31:‎ ۲٥۶ صمنانصعۂ‎ ٠٠ باقط علتۃ ؛صدا” :مز( عطا‎ ۳۰٣ 
:لمہع8‎ ٥۶۰ حمنتە٭نمصعصت×ا ہ۶ ععانا عط ×ہ ۰٭نصد٭ ٭ ٠ا ہ۷ زناء‎ ٥ہ‎ ٠ :>٭‌ہا‎ ٦۰ 

- تتتدہ‎ ۴ (٤ م۳۰١‎ ٠ غاط ,٣٣ء عم ہ٥ لدہ امص ,خاصدچد ٭ 'ہنرطا عطا ءطا‎ ٥ 
18:600 ا٥۴ اءہزماہد !٥۲٣۲ء1 ہ×٭ علممع عط آہ ۱حح×ادہء عطا ۰ صملادضممعممد عطٴ‎ 

|٥‏ رزاءدوءء:طدد: بمہ طءنط٣‏ .,صەولنامہ٭ :دہ ٠ہ‏ ۵۸ع ])دلاز ١۷ص٥ ٢‏ ٭ ہہ ]أہ 


(۲203 ,23 .52۳ ہاءخ  600٥‏ آہ د(د5 07 :۸۷1۱13 ٤‏ >ه>ہ[[۲۱) .[ہ١۶٠٣ہء۰:زل‏ 





فقه البیوع 
التّأمین (٥6580890ا)‏ وبٌُسمّی بالازدتة ''بیم '. وھو التزامٌ من مکتب البرید بانه 
وضل الطرد وما فیه بعینه ویضمَنه. وقد أجازہ الفقھاء المعاصرون علی أساس أنه 
مودمٗبأجر وقد اشترط عليه الضّمان.'''ولکن ذکر فقھاءٗ الحنفیّة أنّ المودع بأجرہ أو 
لأجیر المشتركہ إِنّما یضمَن إذا وقع التْلف ہما یُمکن الاحترازعنه.''' أمّا إذا لف ہما 
لایمکن الاحتراز عنہہ فِإنَ الأجیرَ المشترك لایضمنھ. قال ابن عابدین رحم اللہ تعالی: 


'وکل من المودع والأجیر المشترك لابضمن ما لایمکنْ الاحتراژ عنه 
کالغرت ر اترگ ر لے تل( ت "۶" 
ولعل المراهَ ما يُسمّی فی اللَغة القانونیّة الیوم ''الظروف القامرة'' (مںا‌زہ۷( ٥۷ہ۳)‏ 
فإله لایضمن فی مثل هذہ الحالات._ 
٤‏ المسئلة الخامسة: أَنّ البرید أمینٴ لنقود اللّمن أم ضامنٌَ لھا؟ والجوابُ 
ان البریكَ حینما یتسلم نقوه النّمن من المشتری: فإله لاینقُل نفس النقودِ إلی البائع 
بعینھاء وإنّما یخلطّھا بأمواله وأموالِ الّاس الآخری: ثم یدفع إلی البائع مثلھا۔ 
فصارت فی حُکم القرض المضمون, ولذلك هو ضامن هذہ اللقود, فینطبق عليه ما 
ذڈکرنامن اف 2ق اسان المبالغ عن طریق الحوالة الب ریدیيّة (010-61 [ء۷00٥0)‏ 


)١(‏ فتاوی رشیدیه للاإمام رشید اأحمد الکنکوهيٴ رحمه الله تعالی ص٤١٦‏ وجواھرالفقه للشیخ 
المفتی محمد شفیع رحمہ الله تعالی ١٦٦۹ :٤‏ 

(۲) وتضمین الأجیر المشترك فیما وقع بغیر فعل الأجیر مذھب أبی یوسف ومحمّد رحمھما اللہ 
تعالی. وقد اختارہ المتأآخرون للفتوی, ومذھب غیرھما أَنَه لا(یضمن. (راجع رڈالمحتارء باب 
ضمان الاجیر٦: ٠٦‏ والمغنی لاہن قدامة :٦‏ ۱۰۷ و۱۰۸) 

(٣)ردالستان‏ کات الجھات :قتصل فی انظمان الکاف ٦:۳:۸٢‏ 


مث الخادی غشر 








وإِلّه لمّا صار مدیوناًللمشتری بأخذ هذا المبلغ قرضأً فإنَ المشتري یأمرہ بأداء ھذا 
القرض إلی البائع فی بلدٍ آخر. وما یتقاضاہ البریه من العمولة أأجرةّ للاأعمال 
الاداربة کما ذکرنافی الحوالة البریدیّة. 

۵- التجارۃ بوساطھة البلك 
والطریق النّانی للوساطة بین البائع والمشتری فی التّجارة فیما بین البْلدان هو البنك. 
وذلك عن طریق إصدار الاعتماد المستندي (1-0[1 1۱000701:5307) ول اط 
ان نشرح طریق التّجارۃ بواسطة الاعتماد المستنديٗ بشیئ من الفصیلء تم نتعرض 
للمسائل الفقهیّة المتعلّقة بھا إن شاء اللہ تعالی: ونسأل اللہ سبحانە وتعالی ان یوفقنا 
لل۔تداد والصّواب. 
حقیقة ھذہ العملیّة أَنّه إذا أراد أحلٴاأن یستورد بضاعة من بلدٍ آخرہ فلا یُمکن تسليمٌ 
المبیع وتسليم اللّمن مباشرةً بین البائع والمشتری لان الطریق المتبَع فی التٌجارۃ 
اللاولیّة أو التٌجارۃ فیما ہین بلدین, أُنَ البائع بُرسل المبیع بشخنه علی الباخرة, أو 
الطائرة, أو الشّاحنة البریة وإنٌ شرکة التقل یُعطيه أوراقاً تٌثبت أَنْ البضائع المبیعة 
شُحنت علی اللّاقلق وإنٌ ھذہ الأوراق تُسمی بولیصة الشحن (ع40٥]‏ ٥ہ‏ 8111) 
ِذکر فیھا نوعیْة البضائع المشحونة وَكمَیّھاء ومواصفاتھا. وإِنَ البائع یُرسل ھذہ 
لبلب لی المٹشری اکن من قد ھا الی سالی ترک القل نی باذه یع 
وصول البضائع إلی المیناء وهُم یُسلّمون البضائع إلی المشتری بتسلّم البولیصة. 
فلو بعث المشتری التَمنْ إلی البائع أولا فإلّه لایثق بأنَ البائع یُرسل إليه ما اشتراہ 
بمواصفاته المطلوبة فی وقت مطلوب. ولو بعث البائع المبیع إلی المشتری أولاًّ فإنّه 





فمقّه البیوع 


لایطمئن بَأنه یُرسل إليه اللّمن. ولحلٗ ھذہ المشکلة یعمل بنك وَسیطاً بینھماء فیشترطٌ 
البائع علی المشتری ألَه لایشحن البضائع المبیعة فی الستفینة أو فی الطائرةء أو فی 
الشاحنة حتّی یکون عندہ ضمان من بنكٍ موثوق بە أَنّه یُرمیل إليه اللَمنَ فور ما تصل 
إلیه مستندات الشُحن. ولذلك یطلبۂ المشتری من بنك موثوق فی بلدہ ان یُصدیر 
خطاباً لصالح البائعء یلتزم فیه البنك بأَنّه یدفع المبلغ المطلوب عندما یتسلم مستنداتِ 
الشحن بالمواصفات المشروطة فی ذلك الخطاب, ویٌرمیل المبلغ إلی بنك یُعیّنه البائع 
فی بلدہ. وإِنّ هذا الخطاب بُسمّی ''خطاب الاعتماد'' 1۶:۸٥۲ ١٢ )٥٥0[1(‏ وبِخكٔف 
فیقال ]1 (ایل سی) وإِنٌ طلبَ إصدار ھذا الخطاب من المشتری یُسمّی ''فتحٌ 
الاعتماد'' (1 ١٥ +٥‏ 1:8667 ءطا عمن”ەم0) وإِنَ البنك یتقاضی من المشتری عمو 6 
علی إصدار ھذا الخطاب. 

وإنَ المشتري الذی طَلَب فتح الاعتماد هِسمّی فی ھذہ العملیّة ''طالب فتح الاعتماد'' 
والبائع المصار يُسمّی ''المستفید'' (9ہ8ذ 806 ۰ والبنك الذی يُصدر الاعتماد 
یُسمّی ''البنك المُصثدر'' (عل0ة8 ع٥‏ ٥٥ا)‏ ثمٌ إِنَ البنك المصدر رُبّما یتعاقد مع بنكِ 
فی بلد المستفید أن یصیر وکیلا للبنك المصدر فی أداء النّمن إلی البائع المستفیدہ وإِنَ 
ھذاالبنك یُسمّی 'البنك المراسل '' (حاصەظ عمزہ[۸0۷ >ہ علصدظ چصنلممم:-صہ5>) 
وإِنَ البائع المستفید لایکون لە دعویٗ تجاهَ البنك المراسل فی الحالات العادیّة لالہ 
وکیلٴ للبنك المصدر لأداء التمن نیابة عنہ ولیس ضامناً لصالح المستفید. ولکن قد 
يُطلب منە تعزیز الاعتماد الّذی أصدرہ البنك المصدر فبُعزز الاعتماهَ بصراحة۔ وحینئذ 
ضمٌ ذهَتّه إلی ذَمّة البنك المصدرہ ویحق للمستفید ان ُطالبه بمبلغ الاعتماد. وفی هذہ 
الحالة بُسمّی ھذا البنك ''البنك المعزز '' (علصەظ چصندصعقدی') 





المبمحث الحادی عشر بے 





وإِنٌ البنك یلتزم بإاصدار خطاب الاعتماد أَنّه حینما یتسلم مستنداتِ الشحن, فإنَه 
ھا فرد ےھ ا کا کروشراقرابات لے اما وا خطات 
الاعتماد. فان وجدھا مطابقة لھاء فإلّه یی مبلغ الاعتماد إلی المستفید بالطریق المتفق 
عليه. وممّا یجب الَنبیه عليه أَنَ البنك المصدر للاعتماد لاعلاقة لە بمخص البضائع, 
والوثق من کونھا موافقة لشروط البیعء وإِلّما یقتصر دَورٗٴہ علی فحص المستندات 
فقطء لَأن البائع: حینما یِسلم البضائع إلی شرکة اللقلء فإنَ شركة النقل بُصدر بولیصة 
الشُحن, وُذکر فیھا نوعیْة البضائعء وکٹیّٹھاء ومواصفاتھا۔ والمفروضٗ ان تکوںَ ھذہ 
المواصفات موافقة للشروط والمواصفات الّتی وقع علیھا العقد. وكکذلك المشتری 
حینما یفتح الاعتماد لدی البنك المصدر فإلّه یذکر ھذہ المواصفات فی خطاب 
ات نار گاتھ ال سک ا ات رط ان اور الاتھافا آکا حا فان 
البنك ملرَمٌ بدفع الَْمن. فان وجد المشتری بعد معاینة البضائع أَنّھا غیر موافقة 
رھت سولشي ام وا بواغتا ارعتا نتصر لی یرجع 
علی البائعء ولیس البنك المصدر لخطاب الاعتماد. 


وکذلك البنك مُلزمٌبدفع النمَنء سواءٴأ دفع المشتری إليه اللّمن أَوْلا ام لم یدفع. ومطالبةً 
المبلغ من قبّل البائع إِنّما ھی تجاهَ البنك ولیس تجاهَ المشتری. ثمٌ إِنَ البنك يُطالب 
المشتری بالمبلغ الذی أرسلە إلی البائع. ونتیجة لھذا الترتیب فی العلاقات فَإنَ من الطبیعيٴ 
اُن یطمئن البنك بأنَ المشتري الذی فُتح الاعتماد یؤدی إليهذلك المبلغ. ومن اُجل هذاء قد 
یؤڈی المشتری مبلغ اللّمن, أو جزءٗمنە إلی البنك عند فتح الاعتماد. 

وإِنَ ھذا المبلغ الذی بُؤڈیه المشتری إلی البنك عند فتح الاعتماد يُسمّی ''غطاء''( 8(0/() 
فان أدّی کل اللمن یُستی الاعتماد ''مغطٔیٗبالکامل''( 5نع٥ة/3۷‏ الد ٢۷۵‏ ) رإن ای 





فقه البیوع 
اللمن, بُستی ''مغطی جرتیا'' (صنعہہ ۷( لەنصەم ۷۷ وإن کان المشتری موثوقاً بہ لدی 
البنك من خلال تعاملانه الستابقة معه فإنّه لايُعطی البنك شیا عند فتح الاعتماد لن البنك واثقٗ 
را یدفع مبلغ الاعتماد عند تسلّمه لمستندات الشحن. فالاعتماد فی ھذہ الحالة يُسمّی ''غیر 
مغطی'' أو ''بدون غطاء'' (0ذع۷۲ )۷۴۷1٥۱۱‏ وفی هذہ الحالة تبقی البضائعمرهونة لدی 
البنكہ لأنَ مستنداتِ الشّحن إِنّما تُصلر ہاسم البنكە ویحقٗلە قانوناً ان یتلم البضائع من 
المیناء إِن لم یدفع المشتری النَمن إليهہ ون یبیکَھا فی الستوق, ویحصل علی المبلغ الذی رسله 
بناءٗعلی الاعتماد. 

م إِن کان العقك بین البائع والمشتری حالا بأن یجب علی المشتری دفع لن فور 
تسلّمه لمستندات الشحن, فإنَ الاعتماہ المفتوح فی ھذہ الحالة يُسمّی ''خطاب 
اعتماد بالاطلاع ٢5ع51)‏ وفی ھذہ الحال یجب علی البنك ان یدفع مبلغ 
الاققاۃ نوز رضرزل اليتداہ (ق کالما مر اؤہ لغ وط الاصتات آتا ات کات 
البیع مؤجَلا فیحلداّد خطابُ الاعتماد تاریخ اللافعء وإِنَ المشتريَ بعد ما یتسلم 
المستنداتِ یوقّعُ علی الفاتورۃ المرسلة من قبل البائعء إشعاراً بقبول تلك الفاتورة 
والتزاماًمنە بدفع النّمن المذکور فی الفاتورۃ فی التّاریخ المحدّد فی الاعتماد,. 

وت الفاتورۃ الموقٌعة من قبل المشتری ہر کمببیالة ( ع۶۰۱ 0٤‏ 111) 
وحینذِ لایدفع البنك مبلغ الاعتماد للبائع فور تسلّمه للمستندات: ولکنە یدفع إلی 
اتغری بشانہ الس و اه رصق اکا اشک سی ون 
الحصول علی البضائع من المیناء. ویلتزمَ البنك بدفع مبلغھا إلی المستفید فی 
تاریخ لاحق محلٌد فی الاعتماد۔ وحلولٗ ہذا التاریخ يُسمّی "'لّضُج 
الکمیالة'' 1[نظ عط )٥۷٥٥1٢۷ ١٥‏ وعند تُفْج الکمبیالة یُلزٌم البنك بإارسال مبلغ 


لوت التذافی کر 
الاعتماد إلی البائعء ویرجع علی المشتری بذلك المبلغ. وفی ھذہ الحالة يُسمّی 
الاعتماد ''الاعتماهَ الم ؤل '' (0/] )][9٥0٥‏ وإِنَ البائع فی ھذہ الحالة قد یُرید 
0 کچ ضوفائل ہد ازع د مھ ات 
الاستمرار فی عملیّاته الآخری, فیقلام ھذہ الکمبیالة إلی بنك: سواءٗ أکان البنك 
المصدر أو البنك المراسل, أو بنکاً آخرہ ویوقع علی ظھر الکمبیالة لیتمکن ذلك 
البنك من تسلّم مبلغ الکمبیالة عند نُضجھا من البنك المصدر أو من المشتری (إِن 
کان العقٌ بدون فتح اعتماد) وبُسمّی ھذاالتوقیع وت ا (ن٘ءص٥٢٠٢٣٢۹٢۳۳)‏ 
للکمبیالة, وبعد قبول الکمبیالة المظھُرةء یدفع البنك القابل للکمبیالة إلی البائع 
مبلغ الکمبیالة بخلثم نسبة منه. فان کانت الکمبیالة لمائة مثلك فإنّه یدع إليه تسعاً 








وتسعین۔ وَإله ئِسمی 'خئم الکمبیالة" أو "َطم الکسبیالة" فی لعْق عامیّة 
وئسمًی باللَمة الانکلیریْة (111 ١ط‏ ٤ہ‏ عصناصہہءہ:[0]) وقلامنا فی مبحث بیع 
ای آن غذء العاہ سال ویر تہ ارت ضا 

وفی جانب آخر قد یِرید المشتری أن یدفع الّمن بالاقتراض: فیتعاملٰ مع البنك 
المصدر أن یُقلام لە قرضاً بأن لايطاله بالّمن الذی دفع إلی البائع حسب شروط 
الاعتماد إلاً بعد تاریخ محدادہ فیقبّله البنك: ویتقاضی منه نسبة زائدة علی مبلغ 
القرض وھو الرٗبواء والعیاذ باللہ من ذلك. 

ھذہ خلاصۂ ما یجری عليه العمل فی الٌجارۃ عن طریق البنك. ولکتّه لایعنی ان 
جمیع العملیّات التَجِاريّة تتمٌ بھذا الشکل. والواقع ما قلامنا من أُنَ المتبایعین إِن کان 
بینھما ثقة فإِلّھما لایحتاجان إلی وساطة البنكء بل یتم البیع بینھما بالمراسلات: أو 
المکالمات الھاتفیّة ویقع التَسليمٌ والتَسلم حسب ما یتّفقان عليه. 





فقه البیوع 





وإِنھناك عدٰة مسائل فقهیّة فی الُّجارۃ فیما بین البلدان, تحتاج إِلی تنقیح وتکییف: 

-١‏ متی یتم عقد البیع بین البائع والمشتری؟ 

-٢‏ متی ینتقل ضمان ھلاك المبیع أو نقصانه من البائع إلی المشتری؟ 

-٣‏ ماھو تکییف خطاب الاعتماد؟ 

-٤‏ ماھو حکم تقاضی العمولة علی إصدارحطاب الاعتماد؟ 

۵- ماھو تکییفے الغطاء المقام من فاتح الاعتماد إلی البنك المصدر؟ 

٦-۔‏ ماھو تکییف دور البنك المراسل؟ 

۷- هل یجوز البیع أو الشراء عن طریق فتح الاعتماد؟ 

۸- ماھو تکییف تظھیر الکمبیالة؟ ھل ھو بیع دین, أُو هو حوالة؟ 

۹- ھل هناك طریقٗ لإصلاح ماهو عملٗ ربويٌ فی ھذہ النّعاملات لیٔصبح موافقاً 
لأحکام الشریعة الغراء؟ 

وإِنَ ھذہ المسائل لم تزل موضع دراسة وإمعان من قبل العلماء المعاصرین. فنرید 
ان نتکلم علی ھذہ الأسئلة بشیئ من اللّفصیل, واللُ سبحانە وتعالی نسأل ان یوفقنا 
۹- متی یتم البیع؟ 

أتا الستؤال الأوٴل, وھو وقثٌ إنجاز البیعء فإِن کان التعاملٌ بدون واسطة البنك وکان 
المبیع ممل وکا للبائع وفی حیازتہ فإن البیع یتم بالإیجاب والقبول العادبین: وینطبق عليه 


المبہحث الحادی عشر 





ماذکرنامن أحکام عقد البیع بالکتابة وبالالات الحدیثة. 


وإن لم یکن المبیع مملوکاً للبائع: او لم یکن فی حیازتہ فِإنَ مَا یُقلام المشتری 
من طلب المبیع طلثِ محض: ور‌بما هو فی معنی الوعد بالشراء ولاِعدَ إیجابا۔ 
فان رضي البائع بتوفیر المبیعء فإلّه یُقام إلیە وعداً بأَنه سیّبیعه إليه بعد امتلاکہ 
ياہ ٌاہ. وینطبق علی الوعدین ما قلامنا من اأحکام الوعد والمواعدة ذ فی البیع العادي 
وفی عقود التورید. 
أُمّا إِن کان التعامل بواسطة البنك: وبفتح الاعتمادہ فَإنٌ تحدید الْقطة التی یتم فیھا 
الٰعقَكُ ث شرعا یمخلف می حال الے:خال: وقد ذکرنا فی مبحث الوعد والمواعدۃ أنَ 
ئعٴ فی القوانین الَولیّة الفرق بین ''اتفاقیّة قیّة البیع' ''([1ء9 ٥٥‏ 0501 ئع۸۵) وہین 
شس (9816). فأَمّا انْفاقیْةُ البیعء فھو مواعدة أو التزامٌ من الطرفین بإنجاز البیع فی 
تاریخ لاحق, أو بعد تحقق ؛ بعض الشروط ولاینتقل بھا مك المبیع إلی المشتری. 
وأمَا ''البیع' فھو عق إنجاز البیعء وب ینتقل مك المبیع إلی المشتری. ویُطلق علی 
مجموعھما ۵" ”عقد البیع " ٥۵[٥(‏ 1ہ 005۵+1) 


تت رن سس ست سس کت 
راتھینا لی آت اھر اعَف اق کانت فی ا مھا غیر فازمة قضائ لکن محرز ان تکرت 
ملزمة للطرفین إذادعت إلی ذلك حاجة تجاربّة حقیقیة 

ولاشاك أنَ الحاجة إلی ذلك داعیة فی التّجارات المعاصرۃالّتی تُشتری فیھا كَمّیّاتٌ 
کییری وخاصَلة فی النجارة الاَولیّة لأنَ المبیع ذ فی اک الآخوال لایکو) نٹوائرالدی 





فقه البیوع 


البائع بالِكمِیّة المطلوبة للمشتری, بل یحتاج البائع إلی ان یحصل علیھا بعد طلب 
من المشتری. وفی ھذہ الحالة لائیُمکن أن یتم البیع فور وصول الطلب من 
المشتری لن المبیع غیژ مملوك للبائع فی ذلك الوقت, فضلا ان یکون فی حوزتہ. 
وفی جانپ آخرہ لاب للبائع من ان یکون عندہ التزامٌ من المشتری ہأَنه سوف 
یشتری هذہ الِکمْبّة الکبیرة بعد ما یکون متوافراً لدی البائعء لأّه إِنّما یشتریھا بناءٗ 
علی طلتِ المشتری: فإن لم یکن الوعد مِن المشتری مُلزما ل فَإِنَ ضرر البائع 
ظاھر لأله قد لایجد من یشتری منە ھذہ الكَمَیّة الکبیرۃة ویزیدہ ضرراً إِن کان المبیعٌ 
شیئاً خاصتاً لمصلحة المشتری, ولیس لە سوقٌ فی بلد البائع. 

وكذلك بحتا جٌ المشتری إلی ان یکون عندہ التزامٗمن البائع أنه سوف یوفر لە المبیع 
بھذہ الکمَیّة 2 بشتریھا من جھةٍِ أخری اعتماداً علی وعد البائع. فإن نکل البائع 
عن وعدہہ ولم یعقد معه البیع فی وقت محاد, فَإن ضرر المشتری ظاھر. 

والحاجة الااعیةُ إلی جعل المواعدة مُلزمة للطرفین تتأکد أضعافاً إِن وقع البیع 
والفشھ نت سر و ور رواٹ 
عادةً إلاً علی أُساس انَفاقیْةٍ ملزمة للطرفین. فلو لم تکن مواعدة الالّفاقیّة مُ 
لائإمکن التٌجارۃ الدَولیّة. 

وعلی ھذاء فِإنَ المواعدۃ فی هذہ العملیّات لابد ان تکون ملزمة. 

والذی یتحصل من ھذہ اللراسة ان المبیع إن لم یکن فی خوزۃ البائع فی التّجارۃ 
من بلدین: 1 لئ علی آسایں "ا نات لی ۔ فان رک سی کِ 





المبحث الحادی عشر اتا 
المشتري بطرق المواصلات الحدیثة (بالھاتف أو الَّلکس أو الفاکس أو إی میل) أُنْ 
البضائع جاهزة لدیه للبیع. فیقع بینھما یجاب وقبول شفاھاً أو کتابة. والطریق النّانی: 
ان یقع البیعٌ بینھما عند تسلیم البضائع بالعاطی. وقلامنا فی مبحث التعاطی أَنه یصح 
بالتسلیم والتَسلّم من جانب واحدہ فالكّعاطی فی صورۃ فتح الاعتماد یحصل ہتسلیم 
البائع البضاعة إلی شرکة الشُحن. 


۷- متی ینتفل الضّمان من البائع إ!لی المشتری؟ 


أُمَا الال الّانی المتعلّق بانتقال ضمان المبیع من البائع إلی المشتری: فان المعروت 
فی الأعراف التْجِاریّة اللاولیّة أُنٌ المشتريٗأو وکیلە إن کان موجوداً عند البائع لیتسلّم 
المبیع منەہ فإِنً ضمان المبیع ینتقل من البائع إلی المشتری فور ما يُخلّی البائع بین 
البضاعة وبین المشتری۔ وھذا موافق لمذھب الحنفیّة الذین یعتبرون الَْخلیة من البائع 
قبضاً ناقلاً للضّمان إلی المشتری ولایشترطون القبض بالبراجم أو الکیل أُو العك کما 


أمّا إذالم یکن المشتری أو وکیلّە حاضراً فی بلد البائع, فَإنً الأعراف اللولیّة تُصرح بأنَ 
ضمانَ المبیع ینتقل إلی المشتری فو رما ئسلَمھا البائع إلی شرکة الشّحن. وھذا محصتل 
المادة ٢٢‏ (۲) من قانون بیع المال من أَن الشاحنات تُعتبر وکیلة للمشتری فی قبض 
المبیع. وبه قضت المحاکم فی قضایا کثیرۃ منھا: 


٥۳٥ ا٢٠‎ ان٥‎ )٣٥80[ 8‏ 00ع هط ,39 1ص 23 ٭ء ٤ہ‏ مم 0ڑ“ 


١ط‏ ۶٤ہ‏ حصمند:ء٭ :مم ا١ص‏ ب"٭مہ۶×حم آقصد ٣٭ىہطا‏ عط ٢ا‏ ٢۰٢۷۲َذاء0‏ 





فقّه البیوع 


٣۷٢ہ‏ ٤٭4صمط‏ ٭صد ۰٥ہہع8‏ عط صعط۳ انتا ٥ط ٥٢‏ ۶۶۵:00 ۶م ئ٥00ع8‏ 
۰۶۶٥۷٥ا:م٭‏ ص۵٥‏ ١ط‏ ہا 


فال۔تؤال هنا: ھل یُعتبر ھذا الغرف شرعاً؟ والجواب أنّه إن عیّن المشتری الشرکة الّاقلة 
0 إلی بلد المشتری: فإِن الٹركة النّاقلة أصبحت وکیلة 
للمشتری فقَبْضُ الشركکة ینبغی أن یکون قبضاً لوکیل المشتری, والقہض عن طریق 
زارف سس ھا 
ما إذا کان المشتری لم یُعیّن الشرکة اللّاقلق وترك تعییتھا علی البائع. ثمّ استجر 
شركة ما لنقل المبیعء وسلّم المبیع إلیھاء فھل یُعتبر ذلك قبضاً من قبل المشتری: 
وینتقل بە الضّمان إلیە؟ وظاهرٌ ھذہ الحالة ان تکون الشرکة وکیلة للبائم فی ھذہ 
الصتورة لن البائع هو الذی استأجرھاء کما اُسلفنا فی مسئلة إرسال البضاعة عن 
طریق البرید (۷)۔ ولکن بما أَنَ المشتري هو الّذی خول البائع باختیار شرکة النّقلء 
واختارھا بناءٗ علی أمرہہ والرفۂ فی التجارةۃ عن طریق الشُحن أَنّ مسئولیّة البائع 
تنتھی حین يِسلَمُ المبیع إلی شرکة الّقلء فإله لابأس شرعاً باعتبار ھذا الثرف. وقد 
ذکر بعضي“الفقھاء الحنفیّة ما ئُجوٴزہ. جاء فی الفتاوی الھندیّة نقلاً عن التّتارخانیّة: 
"إذا قال المشتری للبائع: ابعثٗ إلی ابنی واستأجر البائع رجلا یحمله إلی 
ابئەہ فھذا لیس بقبض والأجرٌ علی البائع, إِلاً ان یقول: استأجر عليَ مَن 
یحمل فقَب٘ضُ الأجیر یکو قبض المشتری إن صلاقه أَنّه استأَجرَ ودفع 
إلیه۔ وإن أنکر استئجارَ واللافع إليهہ فالقولٌ قوله. "''' 


3 ,23 رمزاءت5 ,1930 رخ د٥0600‏ ۲ہ ء(3ڈذ ءط 05 :3۷۸113 غىشيش >اءہا[ہ )١(‏ 





المیمحث الحادی عشر 





والفرقَ بین المسئلتین ان فی الصتورۃ الأولی أحرہ المشتری بإیصال المبیع إلی ابنەء 
ولم یأثرہ باستئجار من یحمله إليهہ فکان إیصالَ المبیع من مسٹئولیّات البائع؛ فإِن 
کے 7ت تا اھاگ ول ف ھک تھا شر ھا اا7 
الَانیة فإنَ المشتريٴ أمرہ باستجار مَن یحمله علی نفقتہ فصار الأجیر وکیلا 
للمشتری فی قبض المبیع, فأَنّه قہضه بنفسە. وھذہ الصورۃ ھی الواقعة فی التجارۃ 
اللاولیّة لأنَ المشتري ھو الّذی یأمرٌ البائم بالشّحن علی اللّاقلة علی نٌفقته فی کثیر 
من الأأحوال. وقد یتّفقان أنَ البائع هو الّذی یدفع أجرۃ شرکة اللقل: ولکنْە بُضمّنه فی 
مجموع ثمن المبیعء فلا یتغیّر بە حکمٌالقہض وانتقال الضّمان. 

فالعرف المتعامل بە فی التّجارۃ الدولیّة لایتعارض مع حکم الشرع فی ھذہ اق 
تا الإرسال عن طریق البریدہ فالثرف فیه أُنّ مکتب البرید یُعتبر وکیا للبائع: فیظلٰ 
المبیع فی ضمان البائع إلی ان یتسلّمه المشتری. فافترق الحکمُمن هذہ الجھة. 

وانَ غر فة التّجارۃ الدرلیة (ہ-عهصحصہ) ۲ہ ×٭طاة7ہ٥‏ آ٥‏ ٥ہ‏ ٥٥ا05‏ قد ورضعت 
قواعد مفصّلة تُسمّی ٥٥٥08‏ ا0 قالبیان مَن یتحمّل مصاریف مختلفة لعملیّة التصدیر 
وکذلك لبیان النُقطة اّتی ینتقل بھا ضمانٌ البائع إلی المشتری. أمّا تححّل المصاریف؛ 
ِإِنَ الَقّد بین البائع والمشتری هوالذی بُعیّنھا بالمصطلحات المتعارفة دولیّاء وحسب 
ھذہ المصطلحات تُعیْن الأعراف الاَولیّة نقطة انتقال الضّمان من البائع إلی المشتری. 
ونذکر الآن ھذہ المصطلحات والٹرف الاولیٗ فی تطبیقھا من حیثٗ تحمّل 
المصاریف وانتقال الضمان, و الحکمُالشرعيٴ فیما یتعلق بھا. 





فقّه البیوع 


۷۸- 5۷۲۳ (اہہ ۳۷ ×70) 


ھذا الاصطلاح بُشیر إلی أُنَ البائع یُخلّی بین المبیع وبین المشتری فی محل البائع, 
وھذا إنّما پُمکن إذا کان البائعُ أو وکیله موجوداً فی محل البائعء فیتسلّم المبیع؛ 
ویتحمّل البائع مصاریف الّعبئة فقط. وباقی المصاریف من تکلفة الحمل والقل 
والتّخلیص من الجُمرك فی بلد البائع وفی بلد المشتری کلھا علی المشتری. وفی 
ھذہ الحالة ینتھی ضمانٌ البائع حین يُخلّی البائع بین المبیع وبین المشتری فی محلّه. 
وھذا موافقٌ لمذھب الحنفیّة حیث إِنَ النْحلیة من البائع یکفی عندھم لتحقّق القبض 
وانتقال الضمان. 


۹- ۶)۸ (×ء :وج ٢۰۰۰‏ 

والمراد من ھذا الاصطلاح أُنّ المشتري بُعیّن مکاناً أو شركة نقل یوصل إلیھا البائم 
المبیع. وفی هذہ الحالق یتحمّل البائع مصاریف الْقل إلی ذلك المکان ومصاریف 
فحص المبیع. وباللّخلیة فی ذلك المکان أو لشرکة التقل ینتھی ضمانْ البائع. ویتحمّل 
فی لضاف وا ون لت الفکائن متا آ شا فراق قاع الكَفن لان 
المشتری هو الذی بُعیّن المکان أو شرکة اللقلء ففی حالة المکان بُعیّن الشٰخص الذی 
بتسلّم المبیع نیابة عنہہ فھو وکیل لە. وفی حالة تعیین شرکة اللقل ھی وکیلڈ لہ وفی کلتا 
الحالتین یتمّالقبض وبە ینتقل الضمان. 


۰- 7۸8۹(منطڈ 14۰دعہ۸ا۸ )٦٢۲۰‏ 


والمراد من ھذاالاصطلاح أَنّ المشتريٗ بُعیّن الباخرة الّتی تحمل المبیع والمیناء 
الذی یُشحن من المبیع علی الباخرة. وفی هذہ الحالة لایتعامل البائع مع شرکة 


الِمَث الخادیٰ غشر 








ضس 
۰ 


الٹّحن, بل یتعامل معھا المشتری علی نفقته. ویتحعّل البائع مصاریف النقل إلی 
المیناء. وینتقل ضمان المبیع من البائع حینما یوصل المبیع بجانب الباخرۃ. وتحمیله 
علی الباخرة لیس من مسئولیّته. فضمان المبیع بعد وصوله بجانب الباخرة علی 
المشتری. فان حصل شی من اللْقص عند التّحمیل فلیس هو علی البائع. 

وہما أنٌ المشتري فی ھذہ الحالة هو الّذی بُعیّن الباخرۃ وشرکة النقل, فِإِنْ حکمَه 
الشرعيٴٗلایختلف من الحالة السّابقة لأنّ شركة الشُحن وکیلڈ لە. 


۱- 7۲ (4 دہ 0 (٢-۰۰۰‏ 
المراد من ھذا الاصطلاح أنَّ البائع مکلّفۂ بتحمیل المبیع علی الباخرۃ. وفی ھذہ 
الحالة یُعیْن المشتری شرکة الشّحن, ویتعامل معھا علی نفقت. ویٔمکن أن یأمر 
البائع بأن یتعامل مع الشرکة علی نفقة المشتری إِمَا بأمر صریح منە أو بحکم 
الغرف الستائد لتجارۃ ذلك النوعء أُو بحکم تعامل 7 بینھما. والبائع مکلّف 
ارسافسمستلاعل اکر راسل انس بت الافزال اتی 

بعد تحمیله علی الباخرۃ. ومنذ ذلك الحین یکون المبیعفی ضمان المشتری. 

وفی ھذہ الحالة أیضاً شركه الشحن وکیلة للمشتری. وکونُھا وکیلة لە فیما إذا 
استأجرھا المشتری ظاھر. أَمّا إذا استاجرها البائع بأمر منەء فینطبق عليه ما نقلنا 
عن الفتاوی الھندیّة أُنّ تسلیيمٌ البائع المبیعٌ إلی من یحمل المبیع بأمر من 
المشتری بُعتبر قبضاً للمبیع منە. 





فقه البیوع 


)6٥ہ۰٤‎ د١‎ ٣<×ہزوط‎ ۲٥٦7  -۳ 


المراد من ھذا الاصطلاح أَن البائع هو الّذی یتعامل مع شرکة الشّحن علی نفقته 
بمعنی أُن البائم مکلَّفه بإیصال المبیع إلی میناءِ بُعینه المشتری وتحكُل ثقات 
الشحن علی الباخرة. وفی ھذہ الحالة أ٘یضا ینتقل ضمان المبیع إلی المشتری 
حسب الأعراف الاولیّة بتحمیل المبیع علی الباخرۃ. وربّما یُستشکل بأنَ البائع فی 
ھذہ الحالة هو الّذی سار جک ال على لہ تتبتی آن تکون ڈن رک 
الشُحن وکیلة له لا للمشتری. فقبضھا علی المبیع لاینبغی ان یُعتبر قبضاً من 
المشتری: لکونە فی حیازۃ وکیل البائع. ولکن یُمکن ان ُخرج علی أَن المشتريٴ 
باستعمال اصطلاح ٤جذ٣“1‏ 30 ))٥۶٢‏ ۶[۹)) فی اتفاقیْة البیع خول البائع ان 
با کَر ق کا انمت یاغارق کا تم قالق'' اتا کے کو اتضارنا لانعی سی 
وکیلةٌ لی فی قہض المبیع." وإنٌ الفقھاء أجازوامثل ھذا التوکیل فیما مر عن الفتاوی 
الھندیّة أُنّ المشتري قال للبائع: " استأأچر عليٗ من یحمله فقبضٌ الأجیر یکو 
001-7 7 ,2-۰ جا رم ہت ےھ ۱ 1 :1 
ومع ذلك, یُعتبر الحامل وکیلاله فی القبض. 

تا نفقات الشحن: فإنّھاء ولوکان البائع یتحمّلھا فی الظّاھر؛ ولکتّه يُضمّنھا عادةٗ فی ٹمن 
المبیعء فلا تأثیر لە فی کون الشرکة وکیلة للمشتری. فینطبق عليه ما نقلناعن الھندیّة من 
ان تسليمٌالمبیع فی ھذہ الحالة قبضٴمن المشتری حکما 


المبحث الحادی عشر 





)٣٣۳٣ -۳‏ (ہ) [۲۱۰ عد1دٌ') 


ھذاالاصطلاح مثل الاصطلاح الستابق فی أَنْ البائع یتحمّل نفقاتِ الحمیل علی 
الْاقلة وبه ینتقل الضمان, ولکن الفرق أَنْ اصطلاح 77 یُستعمل إِن کانت الناقلة 
باخرةء واصطلاح ٣71‏ یُستخدم فی أَيٌ طریق من طرق اللقل: سواءٴکانت طائرۃ او 
قاع پر یل قد لق اَل ا وسائل راغعلاز تلر‌الآاخری ٹل آن تحت 
البضائع من الیابان علی باخرة إلی سنغافورةء ثمٌ من سنغافورۃ إلی بنکاك: ومنھا إلی 
کراتشی. وحینئدِ یُعیّن العقه موضع انتقال الضمان. فإن لم یُعیّن العقد ذلك. فالبائمٌ 
مکلّفبتحمیل البضائع علی نفقته إلی أأوّل میناء وبه ینتقل الضمان. 


والکلامُ فيه من النْاحیة الشرعیّة مثل الکلام فی الاصطلاح السابق. 
٤٤‏ -۔-۔ 'آ[۲١!‏ موزنہ×<7 اةصد ٥٠3جآ‏ ہا:م6) 


والمرا من ھذا الاصطلاح ان البائع یتحمّل نفقاتِ تأمین المبیع ضّ اأخطار الطریق 
زیادة علی نفقاتِ الّحمیل والشُحن. وفی ھذہ الحالة ینتقل ضمان المبیع إلی 
الیی سب الاگر اف التھ اوت اض لعل الفرد انا اتا اعت 


الأول: أنّ هذا الاصطلاح لائلزم البائمَ بشحن المبیع عاین متاء کت الا اذا کان 


ھناك تصریحٴبتعیینه فی العقد کما ذکر فی 008608 ولذلك ینبغی للمشتری ان 
بُعيِنه فی انْفاقیّة البیعء فَإنٌ انتقال الضمان فی میناءِ مجھول لایخلو من شلئۂ 


الانی: أنَ تأمین البضائع المبیعة ضدكٌ خطر الطریق یکون عادة بعقدِ تقلیدی محظور 


ففه البیوع 





ْ فإله یتضمّن غرراً فاحشأً وقد حدث ھناك ثیبه إجماع بین العلماء المعاصرین 

والمجامع الفقھیّة ان عقدَالّمین ممنوعٴشرعاً فلا یجوز لمسلم ان یدخل فیه. 

-۵٥‏ السّوکرۃ والتأمین البحرئ 

وقد کان مثل هذا العقد شائعا فی عھد ابن عابدین رحمه اللہ تعالی باسم ''الستوکرۃ"' 

وقد ذکر صورته وحکمہ فقال: 
رف فا 1 فان نا رکا مر ارلفرتھ اجر لم 
ویدفعون أأیضاً مالاّ معلوماً لرجل حربيٴٗ مقیم فی بلادہ: یُستی ذلك المال 
رام اک لمات ھا لاق نی رک رت ارذرت از 
نھب, أو غیرہ فذلك الر٘جل ضامنَ لە بمقابلة ما یأخذہ منھم. وله وکیل عنھم 
مستأمن فی دارناء قیم فی بلاد الستواحل الڑسلامیّة بإذن الستلطان, یقبض من 
التَجْار مال الستوکرۃہ وإذا ملك من مالھم فی البحر شیئ یؤدڈی ذلك المستأمِنَ 
للَجار بدلە تماماً۔ والذی بظھر لی أَنه لایحل لاجر أُخذٌ بدل الھالك من ماله.'' 

وأطال رحمہ اللہ تعالی فی الاستدلال علی منعهہ ولکنّە قال فی الأخیر: 
''نعم! قد یکون للّاجر شریكئحربي"*فی بلاد الحرب فیعقِد شریگه هذا العقد 
مع صاحب الستوکرة فی بلادھم, ویأخذ منه بدل الھالكء ویُرمِلە إلی التّاجر. 
فالظاھر أنَ ھذا یح ل لاجر أخذّہ لأنَ العقد الفاسد جری بین حربیٔین فی بلاد 
الحرب, وقد وصل إليه مالھم برضاھم, فلا مانع من أُخذہ.''" 


)(١(‏ رڈالمحتار ۱۲: ٦٦٦‏ فقرہ ۱۹۹۰۳ کتاب الجھاد فصل فی استثمان الکافر 


السیت القاای غٹز کو 
وحاصله أَنه إذا نشأً ھذا العقكه ہین حربیّین فی دارالحرب, ووصل التّعویض إلی 
مسلم فی دارالإسلام, فإله یحل أخذہ لذلك المسلم. وذکر فیما بعك أنْ الّاجر 
امیر ىا تس سن العقدَ ھناك مع حربيّ ثمّ حصل لە البدل 
(یعنی تعویض النّآمین) فی دارالإسلام من قبّل مستمن (کافرفی دارالإسلام) بدون 
خصام ومرافعةِ إلی القضاءء فإنّه یحل لە اأخذہ. 

ولکن ھذہ الفتوی من ابن عابدین رحمه اللہ تعالی مبنیّة علی جواز أخذ مال الحربیٴ“ 
برضاہہ ولو بعقدٍ فاسد. وقد بسطنا الکلامَ علی ذلك فی آخر مبحث الصّرف؛ وأَنْ 
مذھب الجمھور من خرمة الربوا فی دارالحرب هو الراجخ المفتی به عند 
المتآخرین من الحنفیّة. 








وبناءٗ علی ما ذکرناء فإلّه لایجوز لمسلم أن یعقد النّمین بنفسہہ ولا أأن یأمر البائع 
بذلك. فلو فرضنا ُن البائع حربىٌ وھو الّذی یعقد الّأآمین علی نفقته فإنَ اتفاقیْة 
البیع إن صرحت باصطلاح ٣17‏ فإله أمر من قِبّل المشتری ان یعقّدَ البائع عقدَ 
مین قبل ان یُرسل إليه البضائع المبیعة. ولایجوز لە شرعاً أُن یأمر البائمَ بذلك 
وقد اقترح بدیلٴ للّأمین باسم التکافلء وقد جری العمل به فی علٴة بلاد إسلامیّةق 
زاخازہ بَعَضَن العلماء المعاضرین وکئر مع الھیٹاٹ الشرعیّة وبجوازہ آفتی مجمع 
الفقه الإسلاميٴٗ فی قرارہ الصتادر فی دورتھا العشرین بالریاض. ولیس ھذا موضع 
بسط المسئلة. وجمل الکلام أنّه لو وجد بدیلٌّ للنّأمین بطریقةِ مقبولةِ شرعا فلا 
اس بَالاستفادة مٹة: 


ومناك مصطلحات: أخری لارسال البضائع المبیعة إلی المشتری. غیر المصطلحات 





فقه الہیوع 


وود ا اقات راقال ا کان 


4٦‏ شراء الیضاعة من بلد وبیکھا بیغھا إلی بلد آخرمباشرة من بلد البائع 


ویتفرغ علی حصول القبض وانتقالِ الضمان أَنّ المشتري یجوڑ لە بعد ما حصل لە 
القبضر وانتقل إليه الضنمان, ان یبیع تلك البضاعة إلی ثالث. فقد یحصُل أنَ تاجراً 
فی باکستان مثلاً عندہ طلبٌ من المعودیّة لبضائع یستوردھا النّاجر الباکستانیٴ من 
یابان. فللوفاء بھذا الطلب؛ یحتاج إلی أُن بلب البضائع من یابان. وفی هذہ الحالة 
یطلب من المصددرر الیاباني ان یُرسل تلك البضائع إلی المتعودیّة مباشرةہ بدلا من ان 
بُرسلھا إلی باکستان أوْلاہ ثمّ یُرسلھا التَاجر الباکستانيٴ إلی المتعودیّة لن فی ذلك 
تطویلاً للعملیّةء وزیادة فی تکالیف النقل والشحن. فھل یجوز ذلك؟ 

والجواب, علی ما یظھر لھذاالعبد الضعیف عفا اللہ عنہ اَنّنا إِن اعتبرنا الأعراف الدٴولیّة 
المذکورۃ, فإنَ ضمان المبیع بنۃ ینتقل إلی المشتری حینما یُسلم األمصلَر ا لبضائع إلی 
الباخرۃ وِتعتبر شرک الشُحن وکیلة للمشتری فی قبض البضائع, فلو باع التّاجر 
الباکستانيٴ تلك البضائع من تاجر سعوديّ ینبغی ان یجوز ذلكء لہ بیع بعد القبض 
الحٌكمي وانتقال الضْمان إليه فلا یکو ربح ما لم یضمن. ولک اللذی یظھر أُنالبضائع 
فی ھذہ الحالة فی ضمان النّاجر الباکستانیٗ إلی ان تصل إلی التّاجر المتعوديَ ولایتقل 
إليه الضمان حتّی یقبضھا التّاجر المتعوديٗ أو وکیلّہہ فلا یجوڑ للتاجر المتعودي ان یبیع 
تلك البضائع إلی آخر قبل ذلكء لٰه یؤدی إلی البیع قبل القبض. 


أا إذا کان العقك بُصرٌح بأنْ الضّمانَ ینتقل إلی التّاجر الستعوديٗ فور ما بُسلّم التّاجر 





المبیحث الحادی عشر 





الیابانی“البضائع إلی الباخرۃ فإنه لایجوز لأنَ الضّمانَ لاینتقل إلی الّاجر الباکستانيٴ 

فی مرحلة من المراحل, فلا یجوژ لە ان یبیکھا إلی آخر فإله یڑڈی إلی البیع قبل 

القہض وربح مالم یضمن. 

وبھذا ظھر أنّ ما قد یقع علی بضاعة واحدة عدكٴة بیوع متتالیة وھی فی 

الطریقء فإنّ ذلك لایجوز شرعا. 7 ینسلاٴ باب عقود المضاربات 

( ”]ہذ٤١٢٥٢٥٥۲]‏ ٢٣1۷٦۱1ءء‏ مّرہ) تح تجری فی الستوقف الرأسمالیّْة الین 

تُحدث مفاسد لاتٌحصی واللہ سبحانه أعلم. 

۷- نثتکییف فتح الاعتماد فی البنك 

أمّا البیععن طریق فتح الاعتماد فی البنكء فیحتاج إلی تکییف خطاب الاعتماد. واِنَ 

البنك بعقد فتح الاعتماد یلتزم أموراً اتیة: 

 -١‏ إصدار خطاب الاعتمادہ ومنھا إدراج شروط الاعتماد حسب تعلیمات فاتح 
الاعتماد والمراد من شروط الاعتماد الشروط التی یتوقّف علیھا أداءٗ مبلغ 
الاعتماد إلی المستفید. وتکون عادة قد تقرٗرت ہین البائع والمشتری. 

 -٢‏ إرسال خطاب الاعتماد إلی البائع أُو إلی بنکھ. 

حفلم السكدات اف ران قبل الائموإت علہ الات تکر من 
بولیصة الشّحن, والفاتورة وبولیصة التَامین إن کان إرسالہا فی جملة 
شروط الاعتماد. 

لے کو اک امسسافائر سرٹ کر لھاحرائقة شروط افرافنات 
المبیٔنة فی خطاب الاعتماد. 


800 فقه البیوع 

 -٥‏ إشعار المشتری فاتح الاعتماد إن وٌجدت هھناك مخالفات" فی المستندات؛ 
وسؤاله ھل هو یقبل المستندات بالرغم من مخالفتھا للشروط؟ وھذا ممّا 
لایجبٔ عليه ولکثە مخَيْرٌ فی أُن يُشجر المشتري) أو یرقض المستندات 
فوخ :افعار اَی امعالقات زالعنا ‏ خلی آن المخالقات :ات کالت 
سی یرجع البنئ إلٰی المشتری, وإن کانت جوهریّف فَإلّه یرفُضھا مباشرة. 

-٦‏ فاإن وقع إشعارٴ للمشتری کات ولم یقبل المشتری المستنداتِ 
المخاِفة للشروطء فعلی البنك إشعار البائع أو بنکھ أُنّ المستنداتِ غیرُ 
موافقة للشروط أو المواصفات: مع تعیین تلك المخالفات. ومن حقّه ان 
یحتفظ بتلك المستندات إلی أُن یحصُل علی تعلیماتِ من البائعء أو یحصثل 
علی موافقةِ من المشتری بقبولھاء کما یحق لە ان یرہ تلك المستنداتِ إلی 
البائعء ویرفض إرسال مبلغ الاعتماد (یعنی الَمن)''' 

۷ إرسال مبلغ الاعتماد إلی البائع إذا وُجدت المستندات* موافقة للشروط 





ویتبیْنٌ ممّا ذکرنا أنّ العنصر الغالب فی التزام البنك مثصدر الاعتماد هو الالتزامُ بدفع 
مبلغ النَمن إلی البائع المستفید عند وفاءہ بالتزاماتە بإرسال المستندات. وعلی 7 
فِإِنٌ إصدار الاعتماد کفالة بأداء اللّمنء ولکن طبیعته تختلفه عن طبیعة الکفالة 
العاديةق من حیثٗ إِنّ الکفالة العادیّة تبتنی علی ین واجب فی ذمَة المکفول عنه 
بخت قرل الکن :"ا ناضاش لان الواجب فی ذمة فلان"' وإِنّما یضمن الکفیل 
عادۃٌ إذا تخلّف المکفولٴعنه عن أداء اللاین. أَمًا الاعتماۂ الصتادر من قبل البنك: فھو 
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التزام مستقلٴ لاعلاقة لە بالعقد بین فاتح الاعتماد وبین المستفید و إِنَ البنك ملرَمٌ 
بدفع مبلغ الاعتماد .7 وسطاف ال الد اےفضراقة لوط الاعفیات راہ کان 
المشتری یداعی أَنَه غیرٌ ملزم بدفع لقن لأمر جری بینه وبین البائع۔'' 

ولکن ھذا الأمر لاچخرجه عن الکفالة والضّمان: وذلك لأنَّ کونّه عقداً مستقلاعن 
بله ال نَا فرفت آن لاف اع کی سوق اتد رالتارغات تی ٹکٹ 
بین البائع والمشتری وإِنّما المقصود من فتح الاعتماد ان یطمئن البائع بأه سیحصل 
علی ثمن, ویطمئن المشتری بأَنَه لایدفع اللَّمن حتّی یتسلم المستندات الموئٔقة وإِنَ 
کون عقد الاعتماد مستقلاأعن عقد البیع أمرٌ نظريٴفقطہ ولابحق للبائع فی حال من 
الأحوال أُن بُطالب بالنُمن مرتین: مرَةٗ من البنك بفضل الاعتماد ومرَ٤ٗ‏ من المشتری 
بفضل عقد بیعء لأنَ البیع إِن کان بفتح الاعتمادہ فِإنَّ من البیّن أُنَ المتعاقدین قد 
اشترطا ان القّمن إِنّما يُسلّم إلی البائع عن طریق البنك الضّامن له. ولھذاء فِإن جمیع 
خصائص الکفالة موجودۃ فيه. 

ولکن عقدَ فتح الاعتماد یتضمّن بعض الخدمات الأخری شرئ الْکفَالة َالَعاقَ 
منھا إعداهٴ خطاب الضّمان, وبیان الشروط الّتی بطلھا فاتح الاعتمادء وإرسال' 
الخطاب إلی المستفیدہ أو إلی بنکهہ والمراسلة مع البنك المراسل: وتسلّمُمستندات 
الششحن وفحط1ّھا حسب المواصفات والشروط الّتی فُتَح بھا الاعتماد وإشعارٴفاتح 
الاعتماد بوصول المستندات, والحصول علی قبول منه وإرسال اٹمن إلی المستفید 
او بنکه وإشعار البائع أو بنکە إن لم تکن المستنداث موافقة للشروط والمواصفات: 
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والحفاظٌ علیھا إلی أُن تأتیَ تعلیمات" من المشتری أو البائع. فالکفالڈڈ فی عقد 
الاعتماد مصحوبة بعدّة خدماتٍ یؤڈیھا البنك لصالح فاتح الاعتماد. وإِنَ فی تقدیم 
بعض هذہ الخدمات یعمل البنك بصفته وکیلا للمشتری؛ مثل تسلّم المستندات 
وفخصھا وفی بعضھا خدمات"عامَّة. 
وبما ان فتح الاعتماد یتضصمُن کفاك و قالتٹ وتقدیم بعص الیخدمات الأخری: 
یتقاضاھا البنك من فاتح الاعتماد,. 
رما اھ اقالئ ئ افندان خطاب الاکس لا سن لان او اکنا ادا 
بتحقیق حکم العمولة المأخوذۃ علی إصدار خطاب الضمان, فَإنَ خطاب الضمان 
۸ - حکم عمولة إصدار خطاب الضّمان 
تا الکفالة والضّمان, فإنَ المقرٴرَ فی الفقه الڑسلامی أله لایجوز أُخڈ أجرۃ علی 
الکفالة فإله عقد تبرع؛ ولیس عقدَ معاوضة کالقرض. وقد نقل ابن المنذر رحمه 
اللہ تعالی الاجماع علی ذلك. فقال فی کتاب الإشراف أولا: 
''أجمع کل من نحفظ عنه من أھل العلم أُنّ الحمالة (وھی الکفالة) بجُعل 
یأخذہ الحمیل (أی الکفیل) لاتحل ولاتجوز۔"' 


''واختلفوا فی ثبوت الضّمان علی ھذا الشرطء فکان التٌوريّ یقول: إذا قال 





المسحث الحادی عشر 


الرجل للرجل: أَکَفُل عنّی ولك ألف درھم, فَإنَ الکفالة جائزۃ وئُرہ إليه 
الألف درھم...وقال أحمد فی مسئلة الکفالة: ما أری هذا یأخذ شیئاً بحق 


وقال:|إسحق: ما اعطاہ ءن شی فھو 9 


ومانقله عن إسحق بن راهویه رحمە اللہ تعالی بحتمل أَنه یجوز للکفیل ان یأخذ شیئامن 
المکفول عنە إذا کان بغیر شرطء وإن کان الستیاق فی أجرۃ مشروطةہ وهو قولہ: ' إذاقال 
الر٘جل للرُجل: أکفل عنّی ولك الف درھم' وھذا المتیاقّ أوضح فیما نقله الکوسج 
المروزی رحمە اللہ تعالی (المتوفی ٢٥۲ھ‏ قال: 


''قال:سفیانة اذا قال رجل لرجل: أکفل عنّی ولك لف درھم الکفالة 
جائزش ویُرڈ عليه ألف درھم. قال اأحمد: ما أُری هذا یأخذ شیئاً بح قال 
إسحق: ما اأعطاہ من شیئ فھو حسن."'''' 

ولکن ھذہ العبارۃ المحتملة من قول إسحاق رحمہ الله تعالی لاتقوم أمامَ حکایة 


الاجماع. وعلّل بعضٗ الفقھاء المنع بأَنه رشوة. قال السرحسيٗ رحم اللہ تعالی: 


عن إبراھیم رحمہ اللہ تعالی وھذا للّه رشوف والرشوۃ حرام, فإنَ الطالب لیس 


یستوجب بھذہالکفالة زیادة مال, فلا یجوز ان ر > ۱ عليه عوض بمقاباتہ '"'" 


)١(‏ الإشراف علی مذاهب أُھل العلم لابن المنذر ٠٢١ :١‏ کتاب الحوالة والکفالة 

)٢(‏ مسائل الإمام أحمد وإسحق بن راھویه ۳۰٣٢ :٦‏ فقرہ ۲۲۹۹ عمادة البحث العلميَ الجامعة 
اللإسلامیّة بالمدینة المنوٗرۃ ۱ 

(۳) المبسوط للسرخسيٗ :٠٢‏ ۳۲کتاب الکفالةء باب الکفالة بالمال 
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وعلَّل الآخرون المنع بأَنّه فی معنی الربا. قال ابن قدامة رحمه اللہ تعالی: 
''ولو قال اقترض لی من فلانِ مائة ولك عشرث فلا بأأس, ولو قال: أكفُل 
عنّی ولك آلفء لم یجز. وذلك لن قولہ: اقترض لی ولك عشرفٔ جعالة 
علی فعل مباحء فجازت: کما لو قال: إبنِ لی هذا الحائط ولك عشرۃ. وَأمَا 
الکفالة فِإنَ الکفیل یلزمه الین فإذا أُذاء وجب لە علی المکفول عنه؛ فصار 
کالقرض. فإذا أخذ عوضلًٌ صار القرضضُ جار للمنفعق فلم یجز "''' 
وقدشرحثٌ ھذا التعلیل فی بحثی علی البیع بالثقسیط بما یأتی: 
''ویتضح ھذا بمثال: ھب أُن زیداً استدان من عمرو مئة دولار وطالبه عمژو بکفیل. 
فجاء خال یقول لزید: إِنی آؤڈی عنك دینك الانء علی أن تَعطِیّنی بعد ذلك مئة 
وعشرةّ والعشرة أجرة علی ما قدمنّه من خدمة الأداء. وجاء بکرٌ یقول لزید: أنا أَكفُل 
صضاق داع لی ان نعطتتی غارة دولارات ا حر عل الَكَلالةہ وتکزت الَية فا 
عليك إذا اضطررت علی الأداء فعلاً 
ویلزم القائلین بجواز أجرۃ الکفالة أُن تکون الأجرة التی یتقاضاھا بکڑ جائزه 
والأجرة الّتی یتقاضاھا خالا“حراماً مع أُنَ خالداً قد بذل ماله فعلاّ وإِنَ بکرألم یفعل 
شیئا إلا الالتزامَ بالبذل عند الأداء فلو کانت الأجرۃُ المطلوبةُ من قبّل الباذل حراما 
فالاجرۃ المطلوبة من قبل الملتزم اولٰی بالتحریم. 
وبعبارۃ آخری, فإِنَ الکفیل نفستہء لو اضطر إلی أداء اللاین من قبّل الأصیل, فإنَہ لا 
یجوڑ لە ان یطالب الأأصیلإِلَا ما دفع فعلاّ ولا یجوز لە الزّیادةٌ علی ذلك لکونھا رباً 


)١(‏ المغنی لابن قدامة :٤‏ ٣۳باب‏ القرض قبیل کتاب الررھن 
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محرٌّماً فکیف یجوز لە ان یطالب الأصیل بشيٍءِ فیما إذا لم یدفع شیئأء وإِنّما التزم 
)‌۴٢ +2‏ 

باللاغع فقط؟ 

ولکن واقع ما یُعمل بە فی البنوك أنَ عمولة الضّمان تکون منفردة مستقلة عمّا 

تتقاضاہ البئوك الڑبویّة من الفائدة إذا سلادت البنوك ذَينَ المکفول عنه بمعٹی أُٹھا 

لو ات الا رکب الکتالق فان العرلا الی آغدتھا عند الکنالةلالدخل فی 

الفوائد الّتی تتقاضاھا من المکفول عنہہ بل تُوجب الفائدة حینئدذِ کما تتقاضاھا علی 

أ٘يَ قرض ولاتعتبر العمولة جزءٗ من الفائدة علی القرض: بل ھی عمولة مستقلة 

علی تقدیم الضمان. 

وبعبارة أآنخری, إِنٌ الثرف فی عمولة الضٌمان أَٹھا لانعتبر عوضاً عمًا سید فع الضَامنُ 

عن المکفول عنہ؛ فإنَ الضامن یتقاضاھا فی کلٌ حالء ولو ساد المدیون المکفول 

عنه دیئکه بنفسەہ ولم یحتج الاانُ إلی دفع شیئ عنه بمعنی أَنّه لم یُقرضه شیئاً۔ وإن 

احتاج إلی اللاقع عنه والرٌجوع الما ا فالضائ العرای بَتقَاضی علیۃ فائذة 

مستقلَة دون النظر إلی العمولة التی تقاضاھا لقاءَ الکفالة. 

ومن ھُنا یظھر أُنَ العمولة لیست بدلاًعن الإقراض, حتّی تکون داخلة فی الرہا۔ ولعل 

الٹرنحسي“ رحمہ اللہ تعالی لم یُعلل منعکھا بکونھا ربأء بل جعلھا رشوۃ. وذلك لان 

الکفالة عق تبرع فی الشریعة ولیست عَلَدَسََا رھ 

ولعل ھذا الظر أُدّی بعض المعاصرین إلی الإفتاء بجواز الأجرۃ علی الضّمان فی 

زماننا علی أساس الحاجة العامّة. فقال اُخونا الفاضل العلامة الدکتور وھبه الزحیلیٌ 


٢۳و‎ ۲٢:۱ بحوث فی قضایا فقھیة معاصرة اُحکام البیع بالتقسیط:‎ )١( 
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حفظہ اللہ تعالی فی کتابه القیٔم: ''الفقه الإسلامی وادلته '': 


" الکفالةً عق تبرع وطاعة یُٹاب علیھا الکفیل لھا تعاونٌ علی الخیرں 
گول لے سی اکر ومسہاتتلی موہ ھز اھ 
لصالح الجھة المکفول لھا۔ والاولی ان تتمٌ تبرعاً بدون ثقابل, فذلك أبعك عن 
مرا تر لکرس کی رہ مالک م کارب کن 
جزاءَ المعروفِ الّذی اُسداہ لە الکفیل. لکن إِن شرط الکفیل تقدیمَ مقابل أو 
أجر علی کفالتہہ وتعذر علی المکفول عنه تحقیق مصلحته من طریق 
لینجھف مد فی جار ھا کو 7افت ھا کپ 
علی عدم اللافع من تعطیل المصالح کالہتفر للخارج للدراسة أو للارتزاق: أو 
لتاجیل الجندیّة ونحوھاء وأ٘ساسٰ القول بالجواز فیه: أَنَ الفقھاء اجازوا دفع 
الأجر للحاجة لأداء الئربات والطاعة من تعلیم قرآن وممارسة الشعائر 
الاینیة کما أَنھم اُجازوا دفع شيءِ من المال علی سبیل الرشوۃ للوصنل إلی 
الحق أُو دفع الظلم, او اللافع لعدوٴلدرٔء خطرہ وضررّہ عن البلاد. رالجھوں 
لق را لکالا لد فک الگا الما عررہ سیل ایا لت 
عدم الاستغلال أُو المغالاة فی اشتراط المقابل: مراعاةٗ لأصل مشروعیّة 
الکفالة وھو اكٌٌء."''" 

وقد طرحت المسألكُ فی عدّة مجامعٌ وندوات: وقد صدر قرار مجمع الفقه 


الإسلامي ففرق بین حالتین: 


)١(‏ الفقه الإسلامی وأدلته ۵: ۱٦١‏ آخر فصل ''الکفالة" 


الڈولی: ان یُقلام المکفولٌ عنە مبلغ الکفالة إلی الکفیل (وھو البنك فی مسئلتنا) عند 
إصدار خطاب الات وھو الذی یُسمًی ''غطاء''۔ وفی ھذہ الحالف جعل القرار 
البنك وکیلاّ لإبلاغ المبلغ إلی المکفول لەء وأجاز أخذ الأجرۃ علی ذلك علی أَنَه 
أَجرَََالو كاة 
والحالڈ الثانیة: ان لائٔقدام المکفول عنه مبلغ الکفالة إلی البنك: ففی هذہ الحالة هو 
ا محضٴٗ لایجوژٌ اق الأجرۃ عليه ال التکالیف الفعلیة لاصدار خطاب 
ان ماق ولف اف ارغایای 
'۔ ان خطاب الضْمان بأنواعه الابتدائی والانتھائیّ لا یخلو إِمَّا ان یکون 
بغطاءٍ أو بدونه فان کان بدون غطایٍ فھو: ضمٌذمَة الضّامن إلی ذمّة غیرہ 
فیما یلزم حالاً أو مل وھذہ ھی حقیقة ما یُعنی فی الفقه الإسلامیٴ باسم: 
(الضمان) أو (الکفالة). 
وإن کان خطاب الضّمان بغطاء فالعَلاقڈ بین طالب خطاب الضمان وہین 
مصدِرہ ھی (الوکالڈ) والوکالڈ تَصِحٌ بأجر أو بدونە مع بقاء غلاقةِ الکفالة 
لصالح المستفید (المکفول لە). 
۲- أَنّ الکفالهً ھی عق تبرّع يُقصّد لللٍرفاق والإ(حسان, وقد قرّر الفقھاء 
عدم جواز أَتْذِ العوض علی الکفالةہ لأله فی حالة أداء الکفیل مبلغ الضّمان 
ُشبه القرض الّذی جر نفعاعلی المقرض, وذلك ممنوعٴشرعا 


أُولاً أنٌ خطاب الضّمان لا یجوز أُخد الأجر عليه لقاءَ عملیّة الضّمان (والتی 


2820,۰۰ فقہ البیوع 


رای فیھا عادة مبلغ الضّمان وماالہ)ء سواءأکان بغطاء ام بدونه. 





قانا 7آ نا الس ارت الادارت لامتدان عطات ینغ طائ عا 
مع مراعاۃ عدم الزیادةۃ علی أجر المثل وفی حالة تقدیم غطاءِ کلّيٴٗ أو 
جُزئيٌ یجوز ان یُراعی فی تقدیر المصاریف لإصدار خطاب الضّمان ما قد 
نتطلَبه المهمَّة الفعلیَة لأداء ذلك الغطاء. والل أعلہ "'''' 
وحاصل مذا القرار أَنٌ خطاب الضّمان بدون غطاء لایجوز أخذ العمولة عليه 
ویجوز تقاضی المصاریف الفعلیّة. 


اب 


۹ - حک الضمان المغطی 

البنكث)ء ویِسکی الضمان حینئذِ ''الضّمان المغطی '' فَإنَ العقد بینە وبین البنلك: علی ما 
اأُخذت بە علٴةٌ ندواتٍ غقدت فی ھذا الموضوع, عق وکالقٍ یجوز للبنك أُخذ الأجرۃ 
علیھا۔ ولکن إطلاق القول بأنْ الضمان المغطی عقد وکالة یحتاج إلی دقَةٍ اکثر من 
الْاحیة الفقهیّة فِإنَ فیه تفصیلاً نذکرہ فیما یأتی. 

قد ذکر الفقھاء حکم ما إذا دفع المکفول عنە مبلغ الکفالة إلی الکفیل قبل ان یدفع 
الکفیل إلی الاائن الین المکفول به۔ وفرقوا ہین حالتین: 

۰ - حک أخذ الغطاء علی وجھ الاقتضاء 


الحالَة الاولی: آن یکون أخدالکفیل من المکفول غنه علی وج الاقتضاء (یمٰعنی ان 


(١(قراررقم‏ ۵ ہشآن خطاب الضمان مجلة مجمع الفقه الإسلاميَ العدد الّانی, الجزءالّانی ص ۱۲۰۹و ۰ 


المسمحث الحادی عشر 





اتا تن 





الکفیل قبض ما یحق لە المطالبة بە من المکفول عنه عند قضاء الکفیل البنَ إلی 
۵1اك) والمانیة: ما إٰذا اعت علی وحهہ الرسالة (بمعنی ان المکفول نہ جعل 


فأمّا إذا قہضه الکفیل علی وجہ الاقتضاء فإله یملك هذا المبلغٌ عند الحنفیة وفی 
الظاھر من مذھب المالکیّق وھو مضمونْ عليهہ بحیثٗ إن ھلك فی یدہ ضَمنه 
بمعنی أَنّه یجب عليه أن یدفعه إلی الاائن: وإلی المکفول عنه إِن أبرأہ الدائن. وإن 
کان ما دفعه المکفول عنە نقدا واستثمرہ الکفیل لصالحه قبل ان یؤدي اللاین إلی 
اللاائن کما صرح بە الحنفیّةق وھو قیاس قول المالکیّة أأیضاً وھو وجة عند الشافعیّة. 
ما مذھب الحنفیّة فنذکرہ عن صاحبِ الھدایة بشیئ من تفسیرہ بین القوسین من 


عندناء وھوماخوذ من شروحہه: 


''ومن کفل عن رجل بألفٍ عليه بأمرہ فقضاہ (یعنی قضی المدیونٌ الکفیل) 
قبل أن يُعطيّه (یعنی قبل ان بُعطيٴ الکفیلٴ المال) صاحب المال (یعنی 
الاائن المکفول لە) فلیس لە ان یرجع فیھا (یعنی: لیس للمدیون ان یسترة 
ما دفعه إلی الکفیل) لنه تعلّق بە حقٗ القابض (یعنی الکفیل) علی احتمال 
قضاءہ اللاین (یعنی أَنٌ الکفیل إذا ای الین إلی اللاائن بحکم الکفالة فإنّه 
یحق لە أُن ہیِميِك ھذا المبلغ الذی قبضه من المکفول عنہء فتعلق بہ حفّه 
لھذا الاحتمال) فلاتجوز المطالبة (یعنی لایجوز للمدیون أُن بُطالب 


ا فقہ البیوء 


باسترداد ھذا المبلغ من الکفیل) ما بھی ھذا الاحتمال'''' کمن عجل زکانّہ 
ودفعھا إلی الستاعی (فلا یجوز لە الاسترداد قبل تمام الحول. لال تعلق به 
حقٗ الہتاغی لاختمال أن یتم الحول) ولأّه تلکه بالقہض غلی ما نذکر (وھو 
ول لھویں عکد کات اسیو س[وے ٘ ھا او کاٹ 
المطالبة اُجّلت إلی ان یدفع الکفیل الین إلی اللاائن, فصار کلَینە المؤخل 
علی المذیون۔ ولو أدّی المدیون الین المؤل قبل خلوله ملکه الڈائن 
فکذا إذا عجّل المدیون إلی الکفیل.) 


و انا مذهبالمالكیّة فقد جاء فی المدوٴنة الکبری: 





'قلث: أرأیتٗ لو أنّ رجلا تکفل بواوأمئ) فدفعته یل یج من 
الکفیل, أیکونُ الكفیل فیه متا ام یکو ذلك اقتضاء؟ قال: لم أسمع من 
ماك فیه شیئاً. قال: وأری إذا کان ذلك من الکفیل علی وج الاقتضاء منه 
اس ان الکیل ات غروْضا کانت الکفالة أو ذھما أو ورقا أو غیرَ 


ذلكٰ فکل ذلك سراء قال: فی "''" 


وأمامذھبٗ الشَافعیّة فقد ذکرہ الَأوويَٗ رحم الله تعالی بقوله: 


)١(‏ وذکرابن الھمام رحمه اللہ تعالی فی الفتح :٦‏ 78ء پچرر للمَدیوت مطالبة الاستٹرداد (قبل ان 
یکون الکفیل دفع إلی اللاائن) عند مالك وأحمد وفی وجه للشافعيَ رحمھم اللہ تعالی جمیعا. 
)٢(‏ وبە قال الحنابلة فی وجه یظھر رجحانه عند ابن قدامة رحمہ اللہ تعالی (راجع المغنی ۵: ۹۰و ۹۱) 

۱٢٢١ و۱٢١‎ :٤ المدوٴنة الکبری, کتاب الکفالة والحمالةق‎ )٣( 


رھ حلله الال انال بات مظالت ناق لا ملک لا الف خافہ: 
کالفقیر إذا اُخذ الزکاۃ المعجُلة لکن لاہ پک سک عليه بل عليه رہ ولو 


۰ را ۱ ٰ (١(۰‏ 
ھلك عندہ ضمنه کالمقبوض بشراء فاسد.'' ۱ 


وعلی ھذاء لو دفع العمیل الغطاءَ إلی البنك علی وجہ الاقتضاء وهو الظاھر من 
التعاملات المصرفیّة فلا ینقلبُ العقد بسبب الغطاء إلی الوکالة بل هو قضاء لما 
سیجب علی العمیل بعد ما یدفع البنك الین إلی الدائن, فلا یصح تكییتّە علی 
اأساس الوکالة بل هو ضمان محض. ویطیبللبنك ما یربح باستثمارھذا المبلغ. 
ولگ السر لا آلی ظا ق اف الات تی مت العال لی تھا ے15( برا:لان 
البنك الکفیل لائقام قرضاً إلی المکفول عنه فی ھذہ الصورة, فلا یُمکن ان 
کال2 0را نہ لو 05 عی ئک تک کلغان اوتای اجَزد الا عمل انا ارت 
کناساقق اتا اھ غقائ 

۱-۔-۔ اخذ الغفطاء علی وجھ الرسالة 


والحالة النَانیة: ان یقبض الکفیل مبلغ الغطاء علی وج الرسالة وفی هذہ الحالة یجوز ان 
بُستی العق وکالك بأنٌ العمیل وکَل البنك لدفع هذا المبلغ إلی دائنہ وقد أُجازہ الفقھاء 
بشرط أن یکون مادفعه المکفول عنه أمانة بید الکفیل. قال النُووی رحمہ اللہ تعالی: 

اور تھا التر لعاف عماضشساتافن یر گا الاضیلنزالبال 


َ‫ ایگ ۲ 
امانة سم سن ۱ 


۲٦٢ :٤ روضة الطالبین, کتاب الضمان‎ )١( 
۷۳۵۸:8. ۷رود الطاقن قائت الما‎ 


"2۰ فقہ البیوع 
وقال صاحب الھدایة بعد ذکر حکم القبض علی وجە الاقتضاء: 


''بخلاف ما إذا کان الافعٴعلی وجه الوسالةہ لأته تمخض أمانة فی یدہ. 





مكە0)"0( 
رقال النان ےک رحبتاقتعالی تخت ال الآخیرۃ 
''وإذا قہضه علی وجه الرسالة فالریح لایطیبے لە فی قول أبی حنیفة 
يطیب آ الخراج بالضمان. ا المودع إذا تصرف یئ الودیعة وربح 
فَإلّه علی الاختلاف."' 
فإن قلنا: إِنّ البنك قبض المبلغ علی وجہ الرسالة بأنَ المدیونَ وگله بإبلاغ ھذا 
المبلغ إلی الاائن فالمبلغ المقبوض أَمانة لدیه. ولكنَ اك بخلطه بأموالہ الآخری: 
ویتصرْف فیه بالاستثمار وقد ذکرنا عن البابرتیئ رحمه اللہ تعالی أَنَ الژبح لایطیثِ 
لە فی ھذہ الحالة عند الإمام ابی حنیفة ومحمّد إن کان الخلط بغیر إذن من 
لت“ ویطیب عنلد اللإامام ای 0'7 
ولكنٌ ما قاله البابرتی رج اش علق ناذا سفق الک غیر اذنتْ من 
المدیون, لأنَ تصبَفّه فیه حینثذ غصب. أمّا إذا خلّطهە بأمواله بإذنہہ فإله ینقلب إلی 
شرکة ملك مع الکفیل'“ فینبغی أن یتقاسما ربخه باللسبة والتناسب, ولایکوں مبلغ 
(١)الھدایة‏ مع فتح القدیر والعنایة ۳١۹ :٦‏ إلی ٣۳۲ومثله‏ فی بدائع الصنائع: کتاب الکفالة ۵: ۵ و ٦‏ 
)٢(‏ وھو قیاس قول الحنابلة والقول القدیم للشافعي 
(۳)وھو قیاس قول المالکیّة والقول الجدید للشُافعی رحمھم الله تعالی جمیعاء وذلك حسبما فصّلنا 


فی القسم الرابع من المال المکتسب بالحرام. 


المبیحث الحادی عشر 


الخطاء مضموناًعلی الکفیل. 

فالغطاءٗ المدفوغ إلی البنكِ الکفیل إِن کان علی وج الرسالة ومع إذنِ من العمیل 
الکاظر کا لیک تھر رک فل اسان ات اسان انت دای وٹ کت الات وك 
بسبب خلط البنك إِیّاہ مع سائر أمواله بإذن المکفول له. أمَا إذا اعتبرنا أَنّ العمیل لم 
بادق ال جا قاط فان امائة اتد اج مفمرت افیاۃ 





و ربما يُظنأَنَ من المعلوم عند الجمیع أَنَالبنكَ بخلط الغطاء المدفوع إليه بأمواله 
ویتصرف فی فَإنَ تقدیم الغطاء مع ھذا العلم ینبغی أن یُعتبر إذنأ من العمیل بالخلط. 
ولکن الظاهر ھُنا أُنّ مجر العلم بذلك لا یُفید الإذن, لأنَ مَن یٌقلام غطاءٗ إلی البنك 
فإله لا یرضی بأن یصیر البنك شریکاً لە و بأن لایکون ضامناً لھذا المبلغ. ولو علم 
ذلك: لم یأذن لە. فالواقع أنَ الخلط من البنك وتصرَفه فیه لیس بإذنِ من العمیل 
المکفول عنهہ فیصیر کأنه أقرض البنك ھذا المبلغ. والعمولة فی هذہ الحالة مشابهة 
ل2ک تاونی سللااظیر2 در الال امس ام تقایل لان اھارمالی 
یقوم بھا البنك. 

وظھر من ھذہ اللاراسة أنّ العمولة التی یتقاضاھا البنكۓ لاصدار خطاب الضّمان 
تخریجهە فی کلتا الحالتین أَنّھا ثقابلة للأُعمال الإداریَة التی یقوم بھا البنكء فینبغی ان 
تکونَ أجرة مثل لمثل ھذہ الأعمال, وسیأتی الکلامفيه عند الکلام علی الضّمان غیر 
المغطّی إن شاء اللہ تعالی. 

إِنٌ البنوك الرَبويّة فإنّھا تستفی بالغطاء المقاًم من طالب خطاب الضمان بطریق غیر 


مشروع وھو الإقراض بالفائدة ولکن ذلك علی ذفتھا. وأمّا البنوك الإسلامیّةق فینبغی 
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مه البیوع 


لھا أن تعطی الخیار للعمیل: إِمَا ان یجعلّھا قرضا فیستفیدَ بھا البنكك باستثمار شرعیٌّ 
ویکوںَ مضموناً عليهہ ویطیب لە ربخہ. وإمّا ان یُدخِلھا فی حساب المضاربة فیکونٌ 
الرحُللعمیل المکفول عنه بالنْٔسہة والتناسب: والخسران عليه بقدر ما دفع. 


۲- خطاب الضمان غیر المغطی 


ما إذا کان خطابُ الضمان غیرَ مغطٔیٌ, فإه کفالڈ فقط وقزر المجمع علی مذھب 
حور ارد اع الشر اہر ولگ الَدیَلا مز أخَد الله علیہ خر 
الفْیْان لہ رھ الای رع اجک روک ع آگا اضااہ غطان اافعات لس مت 
واجبات الکفیل, ولا ان یقوم بکتابته وإصدارہ تبرعا فیجوز ان یتقاضی علی ذلك أجرة. 
والأصلٗ ان لایتجاوزأجر مثل الکتابة فلا ینبغی ان تکون العمولة مرتبطة بمبلغ الضمان. 
ولقائل ان یقول: إِنلّه ینطبق عليه ما ذکرہ ابن عابدین رحمه الله تعالی فی أجرة کتابة 
اك حیث قال٠‏ 
''للقاضی أن یأخذ ما یجوژلغیرہ وما قیل: فی کل ألفِ خمسة دراھم لانقول 
به ولایلیق ذلك بالفقه. وأ يٌمشْفَة للکاتب فی کثرة النّمن, وإِنّما أأجر مثله بقدر 
کہ اوفارعاا مد اع شکا رهپ تنا اھر 
مشْقّة قلیلة. انتھی. قال بعض الفضلاء: أفھم ذلك جواز أخذِ الأجرة الزائدة 
وإن کان العمل مشفقْثه قلیلق ونظرھم لمنفعة المکتوب لہ. انتھی. قلت: 
ولایخرُج ذلك عن أجرۃ مثله فإنَ من تفرّغ لھذا العمل, کثغّاب اللَألیٔ مثلاً 
لایأخذ الأجر علی قدر مشقّته فإلّه لایقوم بمؤنتہہ ولو ألزمناہ ذلك, لزم ضیاع 
عنوالفقق فکان لی آج7 3:''''' کمافمتاہ فی مسمئلة الَخوَالة الِریڈنة 


(١)الدر‏ المختار مع رڈالمحتار کتاب الاجارق مطلب فی أجرة صكّ القاضی والمفتی ۹ ۹۲ 


ولکن الّذی یظھر ان هذہ الفکرة إِنّما یؤخذ بھا إذالم یه إلی الرّبواء وإلاً فللئُقرض ان 
یقول: لیس عليٴ إِلاً الإقراض. أمّا کتابة وثیقة القرض, والأعمال الاإداريَة لاجراء 
القرض. فلیس متا أتبرع به فاَخُذ أجرۃّ الکتابة والأأعمال الإداریّة مرتبطة بمبلغ 
القرض. وفساذ ھذا القول ظاھرء فلا یجوز ربطٌ أجرۃ کتابة وثیقة القرض قیاساً علی 
أجرۃ الحكًاك واللْقٌاب لّه یستلزم رہواً, 





فالنظر فی مسئلة إصدار خطاب الضّمان یدور علی علَةِ منع الأجرۃ علی الضّمان, 
فان کانت العلة أنه یستلزم الژبواء فلا یجورُ ربظ عمولة إصدار الخطاب بمبلغ 
الضمان. وإن کانت العلَة الرٗشوۃة وَأله عق تبرع. کما ذکرہ المترحسيٴ رحمہ اللہ 
تعالی, فیُمکن أن يُقاس علی أجرۃ الضك الذی یکتبه القاضی. و ذکرنا فیما سبق أنْ 
الظاهرَ من غرف الیوم أُنَ العلة الثانیة راجحة وذلك لأئہ لیس هناك قرضخ للکفیل 
علی المکفول عنه حینما یدفع عمولة إصدار خطاب الضمان. وقدأسلفنا ان الغرف 
فی عمولة الضمان أَنھا لانعتبر عوضاً عمّا سید فع الضَامن عن المکفول عنہ فَإنَ 
الضامن یتقاضاھا فی کل حالء ولو سلاّد المدیون المکفول عنه دینه بنفسه ولم 
یحتج الاائن إلی دفع شیئ عنہہ بمعنی أَنّه لم بُقرضه شیئاً وإن احتاج إلی الافع عنه 
والرجوع إليه فالضّامن المرابی یتقاضی عليه فائدة مستقلَة دون الْظر إلی العمولة 
التی تقاضاھا لقاءَ الکفالة. ومن ھنا بظھر أنَ العمولة لیست بدلاً عن الاقراض, حتّی 
تکون داخلة فی الرّبا۔ ولعل الہترحسيٗ رحمە اللہ تعالی لم بُعلّل منکھا بکونھا ربأء بل 
جعلھا رشوۃ من اجل ھذا المعنی۔ وذلك لن الکفالة عق تبرع فی الشریعة ولیست 


عقّد مغاؤضۃ. 





فقه البیوع 
رغلی غذا اللغلیل بط یسل الضَنَا علی آجرۃ القاضی:زالمنی+ لان الفضاءً 
دھتاج اس ات کرت سر ر ره اعت ال دفسا ‏ لک سرد آخد 
الإأجرۃ علی کتابة صك؛ القضاء والفتوی بقدر أجر المثل. وقد أجیز ربط أجرۃ صكٗ 
القضاء بالمبلغ قیاساً علی أجرة الثقّابٍ فی العبارۃ المذکورۃ لابن عابدین رحمہ اللہ 
تعالی. ھذا ما ظھر لی وإلّما عرضته هنا لینظر فيه العلماء المعاصرون: فإنَ المسئلة 
خطیرةٗ من جانب, لأنّ منع أجرۃ الضّمان محل الإجماع أو شبھهہ وفی جانب آخر 
هناك حاجة حقیقیّة للتًجارۃ المعاصرۃ لاتکاد تسد بالکفالة المجانیّة فتحتاج الميثلة 
إلی نظر دقیق ورعایة للجانبین, واللہ سبحانه وتعالی اأعلم وھو الموفق للصواب. 
٣۳‏ -- الخدمات الآأخری فی فتح الاعتماد 
ھذا کل بالاٌسبة لخطاب الضّمان. وإِنَ فتح الاعتماد وإن کان العنصرُ الغالب فيه نوعاً 
من الضّمانء ولکلْه یشتمل علی بعض الخدمات الآخری أٔيضاً مٹھا إعداۂ خطاب 
الضّمان, وبيانٌ الشروط الّتی يطلّبھا فاتح الاعتماد وإرسال الخطاب إلی المستفید أُو 
إلی بنکھہ والمراسلة مع البنك المراسلء وتسلّمُ مستندات الشّحن, وفحطّھا حسب 
العرافقات وااشروط ان قح بھا الاعتماد وإشعار فاتح الاعتماد بوصول 
المستندات والحصول علی قبول منە وإرسال القْمن إلی المستفید أو بنک وإشعارُ 
البائع أو بنکه إِن لم تکن المستندات موافقة للشروط والمواصفات, والحفاظ علیھا 
ان ات تأتی تعلیمات"“من المشتری و البائع. 
فالکفالة فی عقد الاعتماد مصحوبة بعدة خدمات یؤڈیھا البنك لصالح فاتح 
الاعتماد. وإِنَ فی تقدیم بعض هذہ الخدمات یعمل البْك َفْفتەکیلا للمٹتری 
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مثل تسلّم المستندات وفحصھاء وبعضّھا خدمات" عامَٗ مثل المراسلة مع المستفید 
أو بنکه. وإنّھا خدمات" یجوژٌ أُخذ الأجرۃ علیھا. فأجرۃ فتح الاعتماد ثُمنْل أجرة 
جمیع هذہ الخدمات وإنھا جائزة شرعاً 

-٤‏ تکییف الغطاء فی خطاب الاعتماد 

وھذا إذا کان فتحٌ الاعتماد بدون غطاء أو بغطاء جزئی. أمَا إذا فُتح الاعتماد بغطاء 
کلّی (مذع۲ہ3/1 )۷[٤٣ ٦011‏ بمعنی أَنَ فاتح الاعتماد دقع إلی البنك مبلغ الاعتماد 
بکاملهہ فھناك یأتی الستؤال الخامس من الأسئلة التی ذکرناھا فی موضوع التّجارۃ 
عن طریق البنك. وھو: ماھو تکییف الغطاء المقلام من فاتح الاعتماد إلی البنك 
لت 


والجواہ“عن ھذا السؤال أَنّه بنطبق عليه وعلی المبلغ الذی دفع من قبل العمیل ما 
ذکرناہ فی غطاء خطاب الضّمانء بمعنی أنّه إِمَا اقتضاءٌ من قِبّل البنك المبلغ 
المکفول بە قبل أداءہ إلی اللاائنء وإِمّا مبلخٌ ُفع إلی البنك لیُرسله إلی البائع. وقد 
تکلمنا علی کلتا الحالتین بتفصیل فیما سبق. وکذلك العمولة اللتی یتقاضاھا البنك 
بطق عليساگ اسان 


۵ - البنك المراسل وعمولتھ 


والستؤال السادس: ماھو تکییف دور البنك المراسل؟ والبنۓ المراسل إنما یُحتاج 
للاعتماد. وإِنَ البنك المُصدرہ وإن کان یمکن لە ان یتواصل مع المستفید مباشره 


۸ ٭٭ 





فقه البیوع 
فإله یسھُل لە ان پتواصل معه عن طریق بنك معروف فی دولة المستفید. وإِن ھذا 
البنك یُسمی ''البنك المراسل". وإِن البنك المثصدر ؿُشیرہ بأنه قد فتح عندہ 
الاعتماد علی طلب پے۔ اتی لصالح البائع المستفید بشروط مذکورۃة فی 
الإشعار ثمّ هذا البنكۓ بُشعر البائع المستفید بأن البنك الفلانيّ فی البلد الفلانی قد 
فتح الاعتماد لصالحه؛ ویُخبرہ بشروطھ. ثمٌ لمّا یشحنٌ البائع البضائعء فان البنك 
المرامّل مو الڈی صلممسٹلڈاٹ الشحن وٹرسھا لی البتی الکسار 

وإِنْ دور "'البنك المراسل'' فی ھذہ العملیّة حسب القانون هو دور وکیل البنك 
الععتن''فاقضر لا لے ناف اما عق الورامل نے اکا ری کا شر ا 

هذا إذا کان البنلۓ المراسل مراسِلاً فقط. وقد يُطلب من البنك المصدر ان بُعزز 
فا2 الڑی ارہ ا موی ات فا ذلف اعت فو ۶ھ ہی انت 
المعز'' (ماصوظ عمندصعقصو!) 7 هو الّذی یدفعٌ مبلغ الاعتماد إلی المستقیذ 
حینما یتقلام إليه بمستندات الشحن. وفی هذہ الحالة تضاف إليه مسئولیّاتٌ فحص 
المستندات: ودفعٌ مبلغ الاختماد. أمّا فحص* المستندات: فإنھا مضافة إلی الخدمات 
المنوطة به بصفتھ وکیلا۔ وأمّا مسئولیّة دفع مبلغ الاعتمادہ فإلّھا بصفة کونە کفیلاً عن 
البنك المصدر. فتجتمع فیه صفتان: صفة الوکیل. وصفةُ الکفیل کما اجتمعت فی 
البنك المصدر ویجری فيه کل ما ذکرنا فی تکییف صفة البنكِ المصدر والعمولة 
التی یتقاضاھا. 


)١( ذ٥۶ہ7[‎ [4+×: '']0-00ء0٥80‎ ))٥٥٥[٠۶۰'' ++ام۸اء‎ 6, ۲3۲ 4 


-٦‏ حکر البیع والشراء عن طریق فتح الاعتماد 
والتؤال الستابع: مل یجوڑ البیع او الشْراؤ عن طریق فتح الاعتماد؟ وجوائه بختلثف 
بالْسبة للبائع والمشتری. أمّا حکمُه فی حق البائع ففی ضوء ما ذکرناہ من تکییف فتح 
الاعتمادہ فَإنّ دور البائع فی فتح الاعتماد (انھارتف سال لاس لی 
باداء ال وھو الٰذی بُطالب الکفیل بأداءہ عند ما یتسلم مستندات الششخن ولا 
شرعیٗ فی أن يُطالب المشتري بفتح الاعتماد قہل ان یشحن البضاعة إليه. 

غایة ما فی الباب أَنَه إِن طالب الکفالة قبل إنجاز البیع الفعليّ فَإنّه یکن مثل الکفالة 
باللارك وھی جائزة شرعاً وکكذلك لیس ھناك محظور*شرعيٴفی تسلم اللمن من 
اليتَكغ الفضدر امن بلک الال 








الاعتماد إلٰی البنك عند فتح الاعتماد فالعادۃٌ فی البنوك الربوتّة الاڈ تعن للبائع 
عند وصول المستندات: ثم تَطالِب المشتريّ بذلك المبلغ, وتتقاضی الفائدة الربوبّة 
من المشتری للفاصل الزمنی بین أداءھا للٹمن وبین تسلمه من المشتری. فمثلاہ لو 
وصلت المستندات وتمّ فحصھا من قبل البنك: ووجدھا موافقة للشروط, فأرسل 
امن إلی البائع مباشرة او بواسطة البنك المراسل لیوم الجمعة. نم سدّد المشتری ھذا 
امن للبنك یوم الإثنین فإنَ البنك یتقاضاہ فائدة ثلاثة أَيّام. وبھذا یدخل فاتحٌ 
الاعتماد فی تعامل ربوي محظور. فلایجوز لە فتح الاعتماد فی هذہ الحالة. 


ما إذا فتح الاعتماد بغطاءٍ کاملء بمعنی أَنّه دفع کامل مبلغ الاعتماد إلی البنك قبل ان یقع 


۰۴پ فقه البیوع 
أُداءٗ لن منهہ فلیس ھناك تعامل ربوي بقی الاآن ما یدفعه إلی البنك عمولة لفتح 
لاعتماد وینطبق عليه ما ذکرناہ فی حکم عمولة فتح الاعتماد. والظّاهر أَلّه أجرۃٗ 
لخدماتِ بُقدمھا البنك لصالح المشتری ولا تتمخض ھذہ الأجرةٌ للکفالة الّتی بُقدمھا 
إلی البائعء فھو جائز إِن شاء اللہ تعالّى: 

۷- حکم تظھیر الکمبیالة 

ڑا فراص مق سالڑھ انا کات اع ظ یف لافضادعاھ سیآ 
یجب دفع النّمن فور تسلّم المستندات. أمَا إِن کان البیع مؤجَل فقد ذکرنا عند شرح 
عملیّة التٌجارۃ فیما بین البلدان أَنّ المشتري بعد ما یتسلم المستنداتِ یوقع علی الفاتورۃ 
المرسلة من قبل البائع إشعاراً بقبول تلك الفاتورۃء والتزاماً منه بدفع النَمن المذکور فی 
الفاتورۃ فی التّاریخ المحلاد فی الاعتماد. وإِنٌ الفاتورة الموقّعة من قبل المشتری تَسمّی 
کمبیالة (چصعلا ×6 0 111ق) وحینئذِ لایدفءم البنك مبلغ الاعتماد للبائع فور تسلمه 
لات لکے یدفع إلی المشتری مستندات لن دع توقیعه علی 
الکمبیالة لیتمکن المشتری من الحصول علی البضائع من المیناء. ویلتزم البنك بدفع 
مبلغھا إلی المستفید فی تاریخ لاحق محاٌد فی الاعتماد. ؤٴحلول ھذا الّاریخ بُسمّی 
'لضج الکمببالة ''(8111 عطا :7 0۷۱۷) وعند تُضُج الکمبیالة یُلزُم البنك بدفع 
مبلغ الاعتماد ویرجمعلی المشتری بذلك المبلغ. ْ 
وفی هذہ الحالة ہُسمی الاعتماہ ''الاعتماد الم جل'' (1/6 )]1990٥‏ وإِن البائع فی 
ھذہ الحالة قد یُرید أن لاینتظرَ تُضج الکمبیالة بل یرید ان یحمثل علی النّمن فوراٌ 
لیتمکن من الاستمرار فی عملیّاته الاآنحری: فیُقام هذہ الکمبیالة إلی بنك: سواءٗ کان 
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البنك المصدر أم بنکاً آخرہ ویوقع علی ظھر الکمبیالةہ لیتمکن ذلك البن من تسلُم 
مبلغ الکمبیالة عند تُضِجھا من البنك المصدر أو من المشتری (إن کان العقك بدون 
فتح اعتماد) ويُسمّیھذا التوقبۂ ''تظھیرا''(٤‏ 600 )601010٥9‏ للکمبیالة والّذی یوقُع 
علية سم عطق" )6010٥٥(‏ وبعد قبول الکمبیالة المظھّرة یدفع البتك إلی 
البائع مبلغ الکمبیالة بحسم نسبة منه. فان کانت الکمبیالڈ لمائة مث فإلّه یدفع إليه 








خمساً وتسعین. وإلّه ؿُسمّی ''حسم الکمبیالة' أو 'خصم الکمبیالة'' فی لغة عامیةق 
وبٔسمًی باللّغة الانکلیريّة (1[ط هط ۶ہ عصناصصہہء(زم0 

وإِنٌ الکمبیالة علی قسمین: الأوٴل: ما صرح فیه المظهّژ أَنَ ذمَته تفرغ بھذا الّظھیں 
بمعنی أَنّه لو تخلف الااائنٌ عن أداء مبلغ الکمبیالةہ فإنّه لایحقٗ لحامل الکمببالة اُن 
یرجع علی المظھُر. وفی ھذہ الحالة یتضمٰن التظھیژ کلمة "'بدون رجوع" 
(٭:ہ×ہ٣ .)۷۷[٣ ۱٢‏ واِن حسم الکمبیالة فی هذہ الحالة ؛ بیع*للاین عم اقل 
من الین. وبیع الین وإن کان بمبلغ مساو للاین, فإله لایجوز عند جمھور 
العلماء کما قلامنا فی مبحث بیع اللاین فضلا ان یقع البیع بمبلغ أُقلء فِإِن الحستم 
یجعل ھذہ العملیّة عملیّة ربوبّة لاتجوز شرعاً ۱ 

والقسم النّانی: ما یحق فیه لحامل الکمبیالة ان یرجع علی المظھّر: إِن تعذر الحصولٌ 
علی مبلغ الین من المدیون.''' وتظھیژ الکمبیالة فی ھذہ الحالة لیس بیعاً لللاین, 
وإنّما هو حوالةً علی مذھب الحنفیّة اللذین یُثبتون حیٌ الجوع للمحتال علی 
المحیل إذا توب بت الحوالة. والحوالة وإن کانت جائزۃ, ولکن ہما أنّ حسم الکمبیالة 


)١(‏ ذکر ھذان القسمان فی ''الأعراف التجاریة الموحدۃ"' ٥00٥,‏ آھزہ۶×صہہہ٥‏ ح.--ئنهتا) 
(415 -3 ٥[٢٣ص٦ھ‏ 


سثات ۱ الیوع 
إنّما یق بمبلغ أأقلّ من مبلغ الکمبیالةہ فإِلّه یتضمّن ربا فلایجوز من ھذہ الجھة. 
۸ - الطرق البدیلة للتعاملات المحظورۃ فی التٌجارۃ عن طریق البنك 
الہتؤال التاسع: ھل هناآكد طریق لاصلاح ماھو عمل ربويٌ فی ھذہ التتعاملات 
لُصبح موافقاً لأحکام الشریعة الغراء؟ وجواباً عن ھذالمتؤالء فإنَ الأمور 
المحظورۃ فی هذہ التّعاملات تتلخص فی ثلائة: الأول: اخ الأجرۃ علی الضمان 
والنّانی: تقاضی الفائدۃ فی خطاب الاعتماد غیر المغطی. والثّالث: حسم الکمبیالة. 
أتا اأُخذ الأجرۃ علی الضّمان, فقد بسطنا الکلام عليه والحمد لله تعالی, والذی یظھر 
ھا اليتك ولابای آن رقامی 'الأ حر عَلھا قد ذکرتا ستلة وط هلہالاخرة 
بمبلغ الاعتمادہ فلا نعیدہ هنا. 

۹- بدیل الععلیّة الرَبویّة فی خطاب الاعتماد غیر المغطی 

27 تقاضی الفائدۃ علی خطاب الاعتماد غیر المغطّی, فھو محظور من اُجل کونە 7 
صطراحاً وبدیلہ الشّرعی الأمثل ان یعقِدَ البنك مع العمیل عقدَ المضاربة أوالشرکة فی 
استیراد البضائع. ون الیشٹو رویغ انماس رَذوت البضائع عادۃ عندما تکون عندھم 
طلباتٌ من المشترین لتلك البضائع. فلوکان المقصوۂ فتح الاعتماد بغطاءٍ جزئیَ فیمکن 
للبنك ان یدخّل مع العمیل فی شركة فالغطاءٗ الجزئی“ حصَة العمیل فی رأأس المال, 
والباقی حصتة البنك ویجب أُن یتفقا علی نسبة تقاشمھما للرٌبح بعد وصول البضائع 
وبیعھافی ال-توق. وفی ھذہ الحالة تکون عمولة فتح الاعتماد من جملة تکلفة الشرکة 
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أمّا إذا کان المقصود فتح الاعتماد بدون غطاء أصلاً فیمکن ان بدخلا فی المضاربة 
فیکون البنكۓ رب المال ہما دفعه من المال عند وصول المستندات, ویکون العمیل 
مضاربا من حیثٗ إِلّه یعقد الاتّفاقیّة مع البائع المصدار ویتسلَمٌ البضائع من المیناء 
ویبیٹٹھا فی السوق. 0008+ ٭التلق الس 
المتفق علیھا فی المضاربة. 

ام البنوك الإسلامیّة الیوم؛ فاتھا تفتح الاعتماد بہدون غطاءِ علی أساس المرابحة 
تظطر میا ات العمیل (الطالب للشراء) حینما یتقام إلیھا لفتح الاعتماد فإن البنك 
پُرید ان یشتري البضاعة من البائع بنفسھاء ثمّ تبیعھا إلی الطالب للشراء مرابحةً 
مؤجلة. ولھذا الغرض یجعل البنك الطالب للشراء وکیلا لە لاستیراد البضاعة. ولمَّا 
تصل إليه مستنداث الشحن, تبیع تلك البضاعة إلی الطالب للشراء مرابحة مؤجلة. 
وینطبق عليه ما قلامنا من کم المرابحة للامر بالشراء فی مباحث المرابحة. ویجب. 
لصخة ھذہ العملیّة شرعاً عند القائلین بجوازہ أن تتوفٌر فیه الشروط الاَئیة: 

لأول: ان لایکون المشتری أنجز البیع مع البائع قبل فتح الاعتماد لأنہ لو کان ُنجز عقدَ 
البیع مع البائع؛ لایمکن للبنك أُن یدخخل بینھما بصفته مشتریأ وإِنّما یُمکن ذلك إِن لم 
تکن المفاوضة بین الطالب للشراء وبین البائع تجاوزت حدٗالمساومة أُوالوعد. 

النّانی: ان لایتقاضی البنك من المشتری عمولة فتح الاعتمادہ لأنّه فی هذہ الحالة 
یفتح الاعتماد لنفسه. وإن دفع عمولة فتح الاعتماد إلی جهھة أآخری, فإنه بُدخلھا فی 
تکلفة المر ابحة. 


لّالٹ: اأن تکونَ البضاع قبل وصول المستندات وتسلّم البضائع فی ضمان البنكہ لافی 
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ضمان المشتری. فلو ملکت البضائع فی الطریق۔ ھلکت من مال البنك. 


الرٌابع: ان تتوافر فیه جمیع شروط المرابحة المؤُجَلة علی اختلاف الفقھاء فيهہ وقد 
فصّلنا الکلام فی ذلك فی مبحث المرابحة للاّمر بالشراء والحمد لله تعالی. 

۰- بدیل حسم الکمبیالة 

أُتا المحظور النّالث فی التّعاملات المذکورةء فإئه حسم الکمبیالة بالظریق الرّبويٌ. وإِنما 
یحتاج إليه التْجَار الذین یبیعون بضائعھم بیعاً مؤجلا وإن کان البیع عن طریق فتح 
الاعتماد فَإنَ الاعتماہ فی هذہ الحالة یُسمّی ''الاعتماد المؤجل'' (۸/] )]1:90٥٥‏ فلا 
یُمکن لھم الحصولٌ علی القّمن إلاً بعد زمن. لن البنك الّذی فتح المشتری فیه الاعتماد 
لا یبعث بمبلغ الاعتماد فورَ ما تصل إليه المستندات, بل یحصل علی کمبیالة من 
المشتری یلتزم فیه بأداء اللَمن فی تاریخ لاحق. فھناك فاصل زمنيٌ بین شخن البضائعء 
وبین وصول ثمنھا إلی البائع المصدّر. وفی جانب آخرہ یرید التّاجر ان یدخّل فی شراء 
بضائع آخری, أو فی صناعتھا لیتمکُن من بیعھا إلی المشترین الآخرین. ولذلك یحتاج 
إلی أن یحصّل علی مال للشراء أو الصتناعة. ومن أجل ھذا یذھب إلی بنك ویحصل 
علی ذلك المال بطریق حسم الکمبیالة 

حصول ھذاالمقصود یمکن بن یستأجرَ حاملٌالکمبیالة لبنك لتسلّم النَمن من 
المشتری عند حلولِ الأجل وتوصیله إلی حامل الکمبیالق ویمکن للبنك ان 
یتقاضی منە أجرة علی ھذہ الخدمة. ثمّ یستقرض منە مبلغاً قرضاً بدون فائدةۃ. وھذا 
إنّما یجوز إذالم کات القف ‏ سغررطا تی فقد الام کجان ران لائکرن أحرۃ 


تحصیل الم مرتبطة بمبلغ القرض. 





والطریق الثانی: أنّه إن کان حامل الکمبیالة یحتاج إلی نقدٍ لشراءِ بضائع أآخری. فان 
البنك یشتریھا ویبیٹٹھا إليه مرابحة مؤجلة۔ ویجب أُن تراعیَ فیه جمیع الشروط التی 
ذکرنا ھافی مسئلة المرابحة الم ؤجُلة وٹکون الکمبیالة عند البنك لتوثیق ذین المرابحة. 
والطریق الامثل من النْاحیة الشُرعیّة والاقرب لمقاصد الشریعة ان یدخُل البائع مع 
البنك فی شرک قبل بیعہ للبضائع, بأن بُعطيّه البنك مبلغاً یکون حصلتّه فی رأُس 
بنسبةق متفق علیھا. فلا يُحتاج إلی حسم الکمبیالة. 








کی کا 


یپ 9ہ 
ا وا 7 
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المبحث الثانی عشر 





الإقالة فی اللّغة بمعنی الرّفع والازالة. وفی الفقه: رفع العقد وإلغاءُ خحُکمە بتراضی 
الطرفین بأن یرُذالبائع المبیع ویرۃ المشتری النّمن. والأصل فی جواز ذلك واستحبابہ 
إذا طلب أحد المتعاقدین ذلك ما رٌوی عن أبی ھریرةۃ رضی اللہ تعالی عنه: ان رسول 
اللٍَِّ - صلی اللہ عليه وسلم - قال : مَن أَفَال مُسلعاء أقاله اللہ عَْرتّه ''' 
وكذلك جاء فی حدیث خیار المجلس عن عبداللہ بن عمرو بن العاص رضی الله تعالی 
عنھما ان رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال: (البیّعان بالخیار مالم یتفرفًاء إلاً أُن تکون 
صفْقَةَ خیار ہ ولا يَحِلٗ أُن بُفَارِقَ صاحبَة خشیة أن یَتتقیلہ '' 
والإقالة تنعقد بالایجاب والقبولء ولوکان القبول اقتضاءٗ فلو طلب البائع الإقالة 
فقال المشتری: ھاتِ النَمنء فھو إقالة. وكذلك تنعقد بالتعاطی عند من یقول بجوازہ 
فی البیعء ولوکان من جانب واحدہ وھو الصّحیح من مذھب الحنفیّة کما فصلناہ فی 
مبحث التّعاطی. وجاء فی الفتاوی البزاز یة: 
'قہض الطعامَ المشتری. وسلم بعض النَمن, ثمَ قال بعد أیّام: إِنَ النَمنْ غالء 
فرڈ البائع بعض النّمن المقبوض, فمن قال: البیع ینعقد بالتعاطی من أُحد 
الجانبین جعله إقالق وھو کت ومن شرط القبض من الجانبینء 


لکوت 9ا20 ۳ 


(١)اخرج‏ أبو داود حدیث ۳٣٣٣‏ 
)٢(‏ أخرجه النسائیءرقم ۸ والترمذیيَ رقم ۱۲١١‏ وأُبوداود ۳٣٤٢‏ 
(۳) نقله ابن عابدین رحمه اللہ تعالی فی رذالمحتار ۵٦:٥‏ فقرہ ۲۳۸۸۳ 
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۲- انختلاف الفقھاء فی حقیقة الإقالة 


ٹم اختلف الفقھاء فی حقیقة الإقالة: ھل هو فسخ للبیع الستابق أو بیع جدید؟ وفیه 
اقرال ١ة‏ 

-١‏ إِن الإقالة فسخٌ للبیع الستابق فی جمیع الأحوالء وفی حقٗ جمیع النّاس. وھو 
مذھب الشَافعيٗ وأحمد وزفر رحمھم الل تعالی ''' 

۲- الإقالة بیع جدید. وھو مذھب الإمام مالك رحمه اللہ تعالی, فیُشترط فیھا ما 
بُشترط فی البیعء إِلاً إذا کان المبیع طعاما ولم یکن المشتری قَبّضه ثم تقایل 
سے ارت مرکند لب کہ سد اف ات ننھتتے 
او ار نات اس ا 2ر تی7 اس لات لفاتتان ےر 
الشّفعة بل المختار عند المالکیّة أُنّه یبقی حقٗ الشّفیع الّذی حصل لہ بالبیع الاأول 
تجاهَ المشتری الاوّل: فلا یزال يُطالبه بالشفعة ولو کان المشتری استقال البیع 
الأوّل. فالإقالةً فی الشّفعة مُلغاۃٗ عندھم, ولا یُحکَم علیھا بأَنّھا فسخ بیع, ولا بأتھا 
ابتداءٗ بیعء بل هيٴ کالمعدوم فی حقٗ الشّفعة وذلك لأنّ عاقدی البیع والاإقالة 
یُنهَمان بأٌھما تقایلالأجل قطع شُفعة الشّفیء '' 


٣‏ الإقالڈ فسخ, إِلاً إذا تعڈر جعله فسخأً اعتبر بیعاً۔ وھو قول الإمام محمّد رحمه 
الله تعالی۔''' ورتعڈر جعلہ قب ےا بان یتقابل المتَایغان اکر من الع الال آوتختن 


۵۹۳ :٤ وبدائع الصنائع‎ ۲۲٢ :٤ المغنی لابن قدامة‎ )١( 

۱٥۵ و‎ ۱٥١ ٣ الشرح الکبیر لللاردیر مع حاشیته لللاسوقی‎ )٢( 
۸٦و‎ ٥۸٤ :٤ مواهب الجلیل للحطاب‎ )٣( 

۵۹٥و‎ ۵۹۰ :٤ بدائع الصنائع‎ )٤( 





الأوّل. أمَا إذا تقایلا بأنقص من النْمن الأول, أمکن جعلہ فسخاأً وذِکڑ اللّمن النٌاقص 
سکوٹ عن الباقی, فتقع الإقالة علی اللّمن الال 


-٤‏ اللإقالة بیع جدید إِلاً إذا تعذر جعلە بیعاء اعتّبر فسخاً وھو قول الإمام ابی یوسف 
رحمہ اللہ تعالی.'' ویتعڈرجعلُه بیعاًبأن تقع الاقالة قبل أن یکون المشتری قٌہض المبیع 
المنقولء للّه إِن اعبر بیعاہ صار بیعاً للمنقول قبل القبض, وھو لایجوز۔ فلاسبیل إلی 
القول بجوازہ إلا ان نجعلَه فسخا للبیع السّابق, فبُعتبرٌ فسخا فی هذہ الحالة, 

۵- الوٴقالةً فسخ فی حقٗ المتعاقدین, وبیعٴ جدید فی حقٗ غیرھما۔ وھو قولٌ الإمام ابی 
خدفة رحمة اللہ تعالی. وہما أَنه فسخٌ فی حق المتعاقدین, فإله یجوز وإن لم یکن 
المشتری قبّضهہ ویجب أن یکون بالڈمن الاأوٴل. ولو سیا زبادةٗ علی النّمن الُول, أو 
انقص منہہ أُو سمیا جنساً آخر سوی الجنس الأوّل, قل أو کتُرہ أو أجَلا التَمنَ الاأول: 
بطلت ھذہ التّسمیةہ وتقع الإقالة علی النّمن الأوٗل. وہما أنه بیع جدید فی حقٗ ثالٹ, 
فإله یخق للنّالث أن بُطالب بالشفعة. 

وھذا الخلاف إِنّما تأنّی إذا وقعت الاقالة بلفظ الاقالة ا إذا وقعت بلفظ الفسخ أو مافی 
معناہ من المتارکة أُو الّرات فلا خلاف فی أله فسخٌ للبیع الستابق, فیأَخذ حکم الفسخ 
للجمیع. وکذلك إن عقدا بیعاً جدیداً بلفظ البیعء فلا خلاف فی أنْه یقع بیعاً فی حق 
الجمیعء وبُشترط لصختہ مایِشترط لصخة البیع. ''' 


۵۹۳ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 
قال ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی: ''فلو بلفظ مفاسخة أو متارکة أو تراث لم تُجعل بیعاً اتفاقاء ولو‎ )٢( 
)۲۳۸۸۲ فقرہ‎ ٤٥ :۱٥ بلفظ بیعء فبیعإجماعاً'' (رذالمحتار‎ 
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وقَّلّ ما یستخدم التْجّار فی زماننا کلمة الاقالة۔ والمعروف فیھم الترا حیث یقول 
المشتری: 'أریك أن رڈ إلیك المبیع." وکذلك ربّما یع التجَارُ لزبائنھم أََھم یرُدون 
إلیھم اللّمن إن اُراد المشتری ر٥ٗالمبیع.‏ فلو وقع ذلكء کان فسخاً فی جمیع الاأحکام, 
فلابد أن یکون بالقمن الأؤل, إلاً ان یکو المبیع حدث فيه عیبٌ عند المشتری: 
ورضي البائع بالفسخ, فیجوز بثمن أقل وصار المحطوط بإزاء نقصان العیب؛ بشرط 
ان ٹٛقص الْمَن بقذر العیتب: ان سا فی او آین مز )۵ق اض ال ادن 


والنقصان, ویرجع البائع ہما یی 


۲۳۹۲٦۰ و۷۸ فقر‎ ۷۷ :۱٥ راجع الرالمختار مع رڈالمحتار‎ )١( 











( تعریف البیع وأر کانه ٰ 


-١‏ البیع فی الشرع مبادلة مال بمال علی الوجه الذی ینتقل بە ملك البدلین 
ا 

٢‏ المال شیئ متقوٌم بُنتفع بەء ویمکن لآخارہ لوقت الحاجة. و٢‏ المَالة تنت 

۳- البیع زكلة الابعاب وَالكَز لہ وھتا غارة ضن کل لنفظین مسععطینٰ 
لانشاء البیع فی عرف البلد والقوم. 

-٤‏ یجوز أن یقع الإیجاب والقبول مشافھڈ أوکتابة أو إشارة محّن لا یقدر 
علی التکلم. 

۵- یجب لصح البیع ان یکون القبولٌ موافقاً للڑیجاب فی المبیعء وقدرہ 

-٦‏ إذا کان العقد بین حاضرینء وأوجب اُحدھما باللسان أو بالاشارة أُو 
بالکتاب فللآخر أن یقبله فی مجلس الإیجاب, ولیس لە خیارٌ القبول 





۷ یجوز للموجب ان یرجع عن إیجابە قبل تمام القبول من الآخرء ولیس لە 

۸- إذا کان العقك پین غائبین بالھاتف أو الات اللاَسلکیّة فَحکمُه حکم 
التعاقد بین حاضرین, ویستمڑ المجلس إلی استمرار الالصال الھاتفیَ أو 
اللسلکی' وینقطع المجلس بانقطاع الخط. 

۹- إذا کان العقد ہین غائبین وأؤزجب أحڈاھما بالمکاتبة سواء أکان عن طریق 
البرید أو عن طریق الّلکس, أو البرقیّة أو الفاکس: أو بای طریق لیس فیھا 
مشافھة فالڑیجاب یستمز إلی إحدی الحالات الاآتیة: ْ 

زالقت لی نگ الفکرت المافر ا لاحات ضر اعت آئا ناما 
وإِمٌاکتابة 
(ب) ان تنقضی المدأۃ المحدادة فی الڑیجاب: إذا کان الایجاب 
حداد للقبول 20 معینةف و یسمے جانا موثتا 
(ج) ان یرجع الموجبعن إیجابە قبل تمام القبول. 
)٥(‏ أن یسگت المکتوب إليه عن الجواب مدة تدُلٌ بحکم العرف 
علی إعراضه عن الویجاب. 
۰- إن کان العقد بین حاضزین, قالعقد یتم بقبول الطرف الثانی بشرط ان 
دحاللامحٹ مس ات الال عطق لت علق الکالد الیادة 
واللاسلکیة. 


صیغة مقترحة لقانون البیع الإسلامی' 8 ۱۳١‏ 


-١‏ إِن کان العقد بین غائبین بطریق المکاتبة فالعقد یلزم فی حقّ الظرف 
القابل دیانة بقبوله شفاهاً أوکتابة. أمّا فی حق الموجب, فلا یلزم العقد 
حتی یتسلّم رسالة القبول. 

۲- یجوز ان یکون الإیجاب موجھاً إلی عامّة الاس دون تعیین شخص 
معیّن, بشرط ان لایکون دعوۃٗ محضة للشراء بل یتبیْنُ بحکم العرف أو 
القرائن ان المقصود إِنشاء العقد بھذا الایجاب مع کل من یقبلهہ مثل 
الایجاب الموجه إلی عامَة الاس بطریق الکمبیو تر. 

۴۳- وینعقد البیع بالتعاطی, بأن یدفع المشتری النْمن وبُسلّم البائع المبیع 
دون ان یجری بینھما الإیجاب والقبول لفظاً وکذلك إن کان من اأحدھما 





-٤‏ ویجوز البیع بالاستجرار وھو ان یشتري المشتری من البائع أشیاءً 
مختلفة وبُحاسبه بعد مدة معلومة سواءٗ کان قد دفع إليه مبلغاً مقلاماء أو 
لم یدفع شیتاً إلاً عند المحاسبة عند نھایة الفترة. فإن کان التّمن معلوماً 
للمشتری عند کل أُخذ انعقد البیع عند کل أخذ وإن کان القْمن غیر 
معلومء فالبیع ینعقد عند المحاسبة مستنداً إلی وقت الأآخذ. 

-٥‏ یجوز البیع عن طریق الأجھزۃ اللْلقائیّک حیث لایحضر البائعم عند 
الشراء ولکن المشتری بُدخل النمن فی الجھاز والجھاز یُخرج الشّیئ 
المطلوب. وینعقد البیع فی هذہ الحالة عن طریق التعاطی. 

الوعد والمواعدة بالبیع 
-٦‏ الوعد أو المواعدة بالبیع لیس بیعلّ ولا یترتّب عليه آثار البیع من نقل 


8۳۸ فقه البیوع 
ملكیّة المبیع ولا وجوب النّمن. وإذا وقع الوعد أُو المواعدة علی شراء 


شیئ أو بیعه بصیغةِ جازم وجب علی الواعد دیانة ان یفی بە ویعقد البیع 
حسب وعدہ ولکنه لایُجبر علی ذلك قضاء إلاً فی حالات آتیة: 
(ألف) ان یقع الموعوڈ لە فی کُلفةٍ تختص بالعقد الموعودبہ 
اعتماداً علی ود الواعد وکان للموعود لە حرج بیْن فی إخلاف 
الوعد. واتّفق الفریقان عند الوعد أنَ هذا الوعد یلزم الواعدَ قضایٌ 
ولم یکن للواعد عذرٌ مقبولٌ فی الإخلاف. وبُمکن تخریج 
فاقات تر رید علی عذالاساس. 
(ب) ان یصاُر قانونٌ من وليٴالأمر بإلزام الوعد قضاءٗ 
 -۷‏ إن أخلف الواعه بالوعد فیما إذا کان الوعد لازماً فی القضاء فیُحکم 
عليه بإنجاز البیعم حسب الوعدہ أو بالتعویض عن الخسارۃ المالیّة 
الفعلیّة الّذی أصاب الموعو لە بسبب الإاخلاف. و ذلك بأنَ البائع 
الموعودله اضطٔر ببیع المبیع فی الستوق بأقل من تکلفته فمبلغ 
التعویض هو الفرق بین التکلفة اللتی اشتری بھا البائع البضاعة والٹمن 
الفعليٌٗالّذی باع بە البائع فی الستوق, فیعوٴضه الواعد بدفع هذا الفرق. 
العربون وھامش الجذَیّة 
۸- بیع العربون أن یشترط المشتری الخیار لنفسە إلی مدّة معلومة ویدفع 
إلی البائع مبلغاً (یُستی العربون) بشرط أَنّه إِن نفذ البیع فالعربون یکون 
جزء من اللّمن, وإن فسخ البیع فالعربون یستحق العربون ولایردہ إلی 
المشتری. والبیع بھذا الشرط غیر جائز عند جمھور الفقھاء. فلا یجوز 
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للبائع عند فسخ العقد ان يُمسك بالعربون, بل یجب عليه ان یردہ إلی 
المشتری, إِلاً إذا حکم بہ حاکم أو ظھر اللّقنین علی جوازہ لان 
المسئلة مجتھد فیھاء وقد جوٴزہ الإمام احمد رحم اللہ تعالی. 

'ھامش الجدَیّة' مبلغٌ یدفعه المشتری إلی البائع عند وعدہ بشراء شی 
قبل إنجاز البیعء لیْثبت بە جایّته فی ذلك الوعد. وإنَ ھذا المبلغ لایأخذ 
حکم العربون, بل هو أُمانة بید البائع یجب عليه ان یرذہ إلی مالکە إِن لم 
ت انت 

المزایدۃ والمناقصة 

البیع بالمزایدةۃ جائز إذا کان محلٗ المزایدة مشروعا. ومجرّد إعلان 
المزایدة لیس إیجاباً من قبل البائعء وإلما هو دعوۃ لللاخول فی المزایدة. 
والتقلام بالعطاء من قبل المشارکین إیجاب' من قبلھم بحتاج إلی قبول 
البائع. فله ان یرفض جمیع العطاآت: کما یجوز لە ان یحتفظ بٹمن معلن 
من قبل. ویجوز لکل من تقلام بعطاء ان یرجع عن عطاءہ قبل ان یقبله 
البائع. أَمًا إذا قبله البائع ورسا العطاء عليه فلا یحق لە الرجوع عنه. 


والتقدام بالعطاء اتاد لی عطاء الآخر قبل رسو” عطاء أحدِ لیس من 


الستوم علی سوم أخيه لعدم رکون البائع إلیه. ولیس علی البائع بالمزایدۃ 


ان یقبل العطاء الأأعلی, بل یحقٗلە ان یقبل العطاء الأدنی, إِلاً فی عملیّات 
اَم الْفَالن فنرل العظام الآخلى بشرط ان كت ات حالاً 


۱- لایجوز الٌجش. وھو ان یتقلام اأحدٌ بعطاء لایٔرید بە الشراء وإِنّما یقام 


العطاء لی رغب الآخرون .- الزیادةۃ عليه. وکذْلكٰ لایجوز تواطؤ 
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فقه البیوع 
المشارکین فی المزایدة علی ان لایزید اأُحدھم علی الآخر إذا کان فیه 
إاضرار“بالبائع أو المشارکین الآخرین. 
المناقصة عکس المزایدة وإنھا طلب الوصول إلی اُرخص عطاءٍِ لشراء 
سلعةِ أو خدمةِ تقوم فیھا الجھة الطالبة لھا بدعوۃ الراغبین إلی تقدیم 
عطاآتھم وفق شروط ومواصفات محدادة. وإلّھا جائرة تنطبق علیھا 
الأحکام المذکورۃ ذ فی المزایدة. 
یجوز أن يٌباع دفتر الشروط المعدَ من قبل طالب المزایدة أو المناقصة 
بقیمة عادلة بشرط أُن یکون مشتملاًعلی دراسات وتفاصیل یحتاج إِلیھا 
المشارکون لکونھم علی بصیرۃ قبل الاخول فی المناقصة أو المزایدة. 
یجوز طلب مبلغ من المشارکین لإثبات جدایّتھم. وتنطبق عليه أحکام 
''ھامش الجدَیَة'' المذکورۃ فی المادة ۱۹ 

الأحکام المتعلقة بالمتعاقدین 
بُشترط لصخ البیع ان یکو العاقدان عاقلین ممیٔزین. 
لاینعقد بیع المجنون أوالصبی غیر الممیّز أصلا. 
بیع الصبيٴٗالمیّز موقوف“علی إذن ولیّه سواءٗ أکان إذناً سابقاً علی العقد 
أم لاحقا خاعتاً کان أم عامَا ویقتصر الإذن علی الّوع الّذی أُذن فیه 
الولي ولایتعدی إلی النوع الذی لم یأذن فيه الولي 
لايشترط لصخة البیع إسلامُ المتعاقدین ولا حریّتھماء ولاسلامة 
اأعضاءھما۔ ولکن لایجوز لمسلم أن یبیع من غیر مسلم المصاحف 


القرأنیّة إذالم یؤمَن منە إھانته. 


صیغة مقترحة لقانون البیع الإسلامي 5ڑ و 


۹- یجب لص البیع ان یکون البیع بین إثنین بإیجاب من واحد وقبول من 


ہت 


۔-١٣۷‎ 


الآخر؛ ولایجوز أن یکونْ الواحك یتولّی طرفي العقد فإن وکَّله اح 
ببیع متاعه لایجوڑژ لە ان یٹ پر وإن وكله بشراء شیئ؛ لایجوز 
لە ان یشتريٗ من نفسہ. ولو باع من نفسه فی الصّورة الاولی أواشتری 
فی الصورۃ النّانیة فإن البیع موقوفۃ علی إجازۃ الموگل. فإن اُجاز 
الو کل کان قیولامتہ: 
ویُستثنی من الأصل المذکور فی الفقرة ۃ ۹ ان یبیع الب مال ابنە الصّغیر 
من نفسه أو یشتری مالّه لنفسهہ بشرط ان یکو بٹمن المثلء أو بما یتغابنن 
فية الات فادد تا وصيٴ الیتیم فلا یجوز لە بیع مال الیتیم من نفسہ؛ 
أُوشراؤٌہ لنفسہ إلاً إذاکان فيه نفعٴظاهرلە. 
إن کان المشتری پُرید ارتکاب معصیة بمایشتریه فحکمُه علی وجوو آتیة: 
زان اق وت ا ئع إعانة المشتری علی المعصیة بن کان فی نیّتہ 
إعائته علی تلك المعصیة أو کان هناك تصریحٴفی العقد بأنَ البائع یبیمہ 
لیستعمله البائع فی المعصیة مثل بیع العنب أو عصیرہ لالّخاذ الخمر؛ 
بھذہ الصتراحةہ أو کان المبیع ممّا لائُستعمل إِلاً فی المعصیق مثل بیع 
التنم الذی بُعبّد, فإن العقد حرامٌلاینعقد. والبائع آٹم. 
(ب) أمَا إذالم یقصد البائع الإاعائة علی المعصیة ولکن کان البیعٌ 
سبباً للمعصیةق فلایحرُٔم العقد ولکن إذا کان سبباً محکا فالبيعٌ 


حرامء وإن لم یکن محڑکاء وکان سہببا قریباء بحیث یُستخدم فی 
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فقه البیوع 





المعصیة فی حالتھا الژاھنف ولایحتاج إلی صنعةِ جدیدةِ من 
الفاعل, گرہ تحریماً, وإلافتنزبھا۔ 

۲- بُشترط لجواز البیع ان یکون برضا المتعاقدین. 

-٣‏ بیع المکرہ فاسل"* موقوفۂ علی إجازته بعد زوال الڑکراہ. فإن أُجازہ بعد زوال 
الإکراہ نفذ البیعء وإن لم یُجژہ بط٘ل, وبطلت تصرفات المکرہ فی ذلك المبیع. 

-٤‏ الإکراہ فی حق البیع: کو الشیئ المکرہ به تلفاً نفساً, أو غضواً أو موجباً 
غمَاً يُعدِم الرّضا۔ فیدخل فيه النّھدید بإیذاء نفس المکرّہ أو بولدہ أو 
بوالدہ او زوجہ أو بأحد من ذی رحم محرم منہء سواءٴکان الإیذاء بدنیّأ أو 
مایا أو برفع المُٗکرہ إلی ظالم. 

-۵٥‏ 'النفوذ غیر المشروع" (6 101080 -0ط0ا) نوغ اك من الآکراہ. 
والمقصود منە استغلال الجاہ فی الوصول إلی هدف. ومجالہ فی العقود ان 
یستغل الإنسانْ جاھه ورتبته أو مھابته المعنوبّة للاخول فی عقدِ مع من هو 
أدنی رتبٹ مثل الولد أمام الوالدہ أو الَّلمیذ أمام الأُستاذ, أو المرید أمام 
الشیخ, أو المرؤوس أمام الرئیس. فإذا ثبت أَنّ من هو أدنی ر‌تبة دخل فی 
عقدٍ تحت ضغفُط من هو أعلی منە رتب بحیثٗ لم یتمکگن من رض ما 
اقترحہ فدخل فی العقد بالرّغم من کونە لایرضی بە رضاً حقیقیاً والبیع مع 
اللّفوذ غیر المشروع ممنوع دیانة إن علم المتعاقد معه أُنَ الآخر لایطیب 
نفثہ بالبیع؛ وإنّما یدخل فی البیع بسبب اللْفوذ۔ ولکن لو عقّد البیع بدون 
إکراہ و اضطرار أو تغریرء نفذ البیع. 

-٦‏ بیع المضطر یختلف حکمه باختلاف نوع الاضطرار حسہما یأتی: 


صیغة مقترحة لقانون البیع الإسلامیٗ 
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(ألف) ان یکون الاضطرار بسبب إکراوِ من غیرہہ فھو داخل فی بیع 
الکروعسا کرت ات٣۳۳‏ 

(ب) أن یضطرالرجل إلی شراء شیئ أو بیعه فی حالة مخمصة یخاكث 
پوس ماھت ملا سآ اجک ضصل 
له إلی الطعام إِلاً بن یشتریّه بۂ بئمن آکثر أُو بأن یبیع بعضن مالە بثمن أقل 
بکثیر من ثمن مثلہ وإِنّما یفعله دقع ججوعہ أو جوع عیال وفی هذہ 
الحالة إن باع أو اشتری بثمن المثلء فالبیعم صحیح: وإن کان بغبن 
فاحش فالبیع فاسد۔ ولکن فی صورۃ الشراء فی هذہ الحالةء یحل لە 
تناول ما اشتراہ لدفع حاجتہہ ولکن لایجب عليه إلاً ثمن المثل. 

(ج) أن یحتاج المرأً إلی البیع بسبب إفلاسە أو مطالبة دائنی۔ ولیس 
داخلاً فی الاضطرار بالمعنی المصطلح فالبیع الّذی عقّدہ صحیح, ولو 
کان بغبن۔ ولکن یُکرہ لمن یتعامل معہ ان بغبِنہ فی مثل هذہ الحالة. 


التغریر بيانّ من أحد العاقدین یہنی عليه الطرف اللآخر رضاہ باللاخول فی 


,َ۳۲ک٣ک>+ب-0‎ 


سم شس ن اَنّھا من فضٌةِ مطلیّةِ بالذھب. لی 


فی مثل ہذا باطل: 
(ب) ان یکون الّغریر فی بیان وصف المبیعء مثل ان یقول بائعٌ 
الستیّارۃ أَنھا جدیدة: أو مصنوعة من بلد مخصوصہ فتبیّن خلافٔ 





فقه البیوع 
ذلكء فتنطبق عليه اأحکام خیار فوات الوصف.وسیأتی تفصیله فی 
مباحث الخیار إن شاء اللہ تعالی. 


(ج) التغریر فی بیان قیمة المبیع الستوقیّة مثل ان یقول البائع: قیمتہ 
تی الترق تیر الاقسااھات ا وٹرلا معتی نامع 
قیمتّه فی الستوق خمستمائق فیشتریه من البائع بخمسمائق ٹم 
یتبیّن للبائع أَله يُباغ فی السٌوق بألف. وفی ھذہ الصتورة تنطبة 
إن شاء اللہ تعالی. 


۸- الّدلیس: أُن یفعل البائم فعلاً فی المبیع يُظن بە کمال لیس فیه حقیقک مثل 
صّبغ القّوب القدیم لیْظنَ أله جدید. وحکمُە حکم الّغریر فی أنّه إن کان 
مقروناً بالغبژن الفاحش أو فواتِ الوصف المرغوب فیہ. یثبت للمشتری 
خیارالفسخ؛ وفی بعض الحالات یحقٗ لە مطالبة الڈرش, أو الرجوغ 
باللقصانء بأن يُطالب البائع بالفرق ہین قیمة المبیع الاقص والکامل. 
وسیأتی التفصیل فی مبحث الخیارات إن شاء الله تعالی. 

۹- الخطاً فی العقد أُن یعقد المتعاقدان البیع علی ظنٌ خاطئ منھما أو من 
احدھما. ومن طورہ مایاتی: 

(ألف) الخطاً فی وجود المبیع: وذلك ان یُعقد البیع علی اعتقاد أَئہ 
موجود فیتبیّن أَلّه غیر موجود مثل ان یبیع زید الخضراواتِ المعیّنة فی 
مخژنه وقد رآھا المشتری قبل البیعء فلمّا قح المخزن, تبیّن أَنھا تلفت 


صیغة مقترحة لقانون البیع الٴسلامیٗ 
أُو مشرقت قبل البیعء فالبیع باطل: 
پہ رو موہ یٹہٹہً 
نر بشتري زیل“عقارا من عمرو باعتقاد ان عمرواً مالك" له, تم یتبیّن 
وھ تر اھ ےس ھت 
بعلم بذلك عند الشراء۔ والبیع فی مثل هذا باطل لعدم الملك. 





(ج) الاستحقاق: وھو ان یشتريَ زیل٭من عمرو علی اعتقاد أَنّه هو 
داضت ا تالق جس خا وق رضرت 
والبیعٌ لاینفسخ بمجرّد ثبوت الاستحقاق, بل یبقی موقوفاً علی 
اضارة سیق آلی ان یقبض المستحقٗ (المالك الحقیقیّ) 
المبیعء ویر٥ٌ‏ البائع اللّمن إلی المشتری. فإن أجاز المالك الحقیقیٗ 
البیع) استمرً المشتری علی ملکەء ورجع المالك الحقیقيٗ بالقمن 
تا وہ جب سے اج ہت 
من المشتری ویرجع المشتری بالنّمن علی البائع. 
(د) الخطاً فی معرفة المبیع. وو ان یقع الخطاأً فی معرفة جنس 
المبیع, أو وصفە الجوهري الّذی بُنی عليه العقد أو فی قدرہ. بأن 
بُعقد ےج ان المعقود عليه من جنس, فتبیّن أَنّه من 
جنس آخرء مثل ان یۂ ۹+89 30+ لتراۃ دی ئن انا فضة 
00-۵ آرادہ 
العاقكه تفاوت“فاحش, فھذا الخطاً إن کان من کلا العاقدین, واتّفقا 
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علی أَنّھما دخلافی العقد خطاٗ بطل العقد. 
وإن کان الخطاً من أحدھما بدون تغریر أو تدلیس من الآخر, فالحکم یختلف 
باختلاف نوعیّة العقود. وإنَ الأصل المتّبَع فیه هو معرفة مستوی الضّرر الذی 
حصل بسبب الخطا وتعیین من یتحمّل تبعة ذلك الخطا. وھذا ییمکن ان 
یختلف من عقدِ إلی عقد ومن حال إلی حال. والفصلٴ فی مثل ھذہ الاأشیاء 
موکول إلی القضاء وبحکم القاضی حسب ما یراہ أوفق بالعدل والذأصول التّابتة 
فی کل قضیّةٍ تعرض امامه. 
بیع التلجئة أو الھزل: ان یعقّدا العاقدان البیع بتفاهم سابق أَنَھما لائریدان 
بذلك بیعاً حقیقیّا نما یُظھران عقد البیع أمامٌ غیرھما لسبب من الاأسباب. 
وحکم التلجئة أَنھما إن تواضعا قبل البیع أنَ ما سیعققدانه من البیع: فإله ھزلَ 
غیرمقصود ثمٌ عقدا البیعء فالبیع باطل غیر منعقد. ومّن یلاعی التلجئة فإن 
عليه البِی٘نة لاثبات المو اضعة الستابقة. 
ما إِن کان التّلجئة أو الھزل فی جنس التَمن أو فی قدرہ بعد انّفاقی العاقدین 
علی جدَیّة اُصل البیعء فلا عبرۃ للمُواضععة المتّابقة وبُعتبر البیع منعقداً فی 
القضاء بالٹمن الذی سمیاہ عند العقد. 
العقود الصتٌوربّة: ان یُشتری المبیع باسم غیر المشتری الحقیقيٌ لیْسجّل 
البیعٌ فی الجھات الرسمیّة باسم ذلك الغیر لمصلحةِ مَاء ویکون المشتری 
الحقیقيٴٌ مَن دفع اللّمن. والمالك الحقیقيٗ المعتبرك فی ھذہ الحالة مَن دفع 
اذا الب انذھر الکری الحغۓ وکان ایل طٹررتا 


-۔-٢‎ 


-٤ك‎ 


۔٤‎ 





یُستثنی من اشتراط رضا العاقدین حالات“ٴآتیة: 
(ألف) ان تحتاج الحکومة لشراء أرض علی أساس حاجةِ عامَةِ حقیقیّة 
لاتندفع إلاً بتلك الأرض, فیجوز لھا أن تشتریّھا من المالك بسعر الستوق 
یومّالأداء. ولاتؤخذ الأرض من إلاً بعد أداء الََمن إليه. 
(ب) إن احتگر التْجَار ما یحتاج إليه أهلّ البلدء جاز للحکومة بیع ما 
احتکروہ وإن لم یرضضوابذلك. 
(ج) إن کان ھُناك تسعیر من الحکومة علی أساس عادل بشروط شرعیّق 
نامکار فک رد ا 7تت فراع ال قساف ا2ھ مرک 
(د) ان یأخذ الشَفيع مبیعاً غیر منقول بالشفعة. و إِنّ حق الشّفعة یثبت أولا 
للشريك فی نفس المبیعء ثمٌ للشریك فی حق المبیع, ثمٌ للجار الملاصق. 
أحکام المبیع والمن وما يُشترط فیھما لصحَة البیع 
بُشترط لانعقاد البیع أأن یکون کل من العوضین مالاً۔ فلاینعقد بیع ما لیس 
بمالء بل هو بیع باطل. والمال: کل عین أو منفعةِ مؤبّدة مشروعةِ ذات" قیمة 
مادیةِ بین الٰاس. 
أُمّا الحقوق, ففی حکم بیعھا وشراءھا تفصیل حسب الاتی: 
(الف) إِنّ الحقوق اتی شُرعت لدفع الضّرر لا علی وجہ الأصالة 
لا یجوز الاعتیاض) عنھا بصورة من الصّوٴر لا عن طریق البیع ولا 
عن طریق الصّلح والناژل, مثلُ حقٗ الشّفعة وحقٗالقَسم للمرأق 
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وخیار المخیّرة. 

(ب) إِنّ الحقوق التی لیست ثابتة الآنہ وإنّما هي متوتٌعة فی 
المستقبلء لا یجوز الاعتیاضٌ عنھا بصورۃ من الصُوں کحؾ 
الوراثة فی حیاۃ المورث: وحقٗ الولاء فی حیاة المولّی: وحق 
الحصول علی راتب التقاعد. 

(ج) إِنَ الحقوق الشرعیة الّتی ثبتت لأصحابھا أصالة ولکتھا لا تقبَل 
الانتقال من واحدِ إلی آخر شرعاأً لا یجوز الاعتیاض عنھا عن 
طریق البیعء ولکن یجوز عن طریق الصّلح والتناژل بمالِ, مثل حق 
القصاص, وحق الزّوج فی بقاء نکاحه مع زوجتہہ (یجوز الصتْلَحٌ 
عنه بالخْلع والطلاق علی مال) . 

(د) وإِنٌ الحقوق الرفیّة التی ھی عبارة عن منافع دائمةِ من مرافق 
الأعیانء مثل حق المرور فی الطریق وحق الشرب والتسیبل 
والّعلٌی, یجوز بیٹھاء بشرط أُن لا یکون ھناك مانع خر من جواز 
البیع کالغرر والجھالة. ویدخل فيه بیع الاسم التجاریَ والعلامة 
الَّجاريّف وحقٗ الامتیاز بشرط أُن لایتضمّن غشاً أو تدلیساً علی 
المستھلکین, وذلك بالإفصاح عن البیع إلی العامةء وبأن ینقُل البائع 
تقنینّه وکفاءلّه المهنیّة إلی المشتری. ویدخل فيه أَیضاً بیع حقؾ 
لاہتکارں وحقوق نشرالکتب: وبیع الترخیص التَجاريَ بشرط ان 
یکون ذلك مسموحا بە قانونا ولایستلزم الکذب والخداع. 


صیفة مفترحة لقانون الع الاسلامی: نت داد 
(ھ) إِنّ حقٗالأسبقیّة مثل حقٗ الإحیاء بعد الٌَحجیر لا یجوز بیعّہ 
ولکكَنّه یجوز النَْولُ عنه بمال علی اُساس الصّلح. والفرق بین البیع 
والتّنازل بعوض. أُنُ البیع بنقل الحقَ إلی المشتری ومجرد التنازل 
لایتقلە إلی المنزول لە, وإِنّما تزول عنە مزاحمة النازلء فیستطیع ان 
ُمارس حفّه بالإحیاء إن لم تکن ھناك مزاحمة من غیر النّازل. 
(و) إِنّ حقٗ الوظیفة وإن کان لا یجوز بی ولکن یجوڑ النزول عنه 
بمالء وكذلك حقٗ استئجار الار أو الحانوت, لا یجوز بیٹہ ولکن 
یجوز التّناژل عنه بعوض مالیٌ بشرط ان تکون الإجارۃ لمدة معلومةق 
ویننازل المستاجرعن حقّہ فی البقاء علی الإجارۃ۔ فیحقٗ للمنزول لە 
ان یعقد اللإجارۃ مع الم ؤجر. 
(ز) لایجوز ما یيُسمّی فی البورصات العالمیّْة بیع الاختار ات" 
(08متائ|0) والاخت‌ارغارة عن التزام اوت الطرفین ببیع شیئ ۲ 
شراءہ بسعر متّفق عليه خلال مدّة معلومة وبمجرد ھذا الالتزام 
بطالب بائع الاختیارعوضاًعن هذا لاتر ام, 

0- ویُشترط لانعقاد البیع أن یکون العوضان مال متقوماً فی الخرف والشریعة. 
فأمَا التقوّم فی الکرف: فیتبّع إمکان الانتفاع, فما لائٔنتفعبە لیس متقوما۔ وأَمًا 
الّقوم فی الشرعء فأن تٌبیح الشریعة الانتفاعٌ بھا فی شکل آو اس ات 
لایجوز الانتفاغ بہ فی صُورۃ مو اافظر لین شترھ2ا شرع وغلی عنَ 
فالخمر والخنزیر لیسا متقوٴمین للمسلمین, وإن کانا متقومین فی تعاملات 


۔-٦‎ 


-۷٤ 
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فقه البیوع 
أُھل الکتاب فیما بینھم. والأصل فیه أُنَ ما أمکن استعمالّه فی مُباح جاز بی 
ومالم یُمکن استعماله بطریق مُباح. لایجوز بیع لکونە غیرَ متقوّم شرعاً. 
ویٔشترط لانعقاد البیع أُن یکون المبیع موجوداً عند العقد ٦ھ‏ 
المعدوم المحض إِلا فی السلم والاستصناع بشروطھما۔ وما وٴجد بعصُه ولم 
پوجد بعضه مثلٴ ثمار الشُجرۃ, یجوز بیعه عند الحاجة. أمَا بیع المسلم فیه 
وبیعمحل الاستصناع قبل التسلیم, فلا یجوز. 

وبُشترط لانعقاد البیع ان یکون المبیع مملوکاً للبائع. فبیع ما لایملکه البائع 
باطل. وکذلك بیع ما هو مباح الأصل شرعاٌ مثل ماء البحار والأنھار والکاكٔ 
والّار. ولائیشترط لصخة البیع ان یکون المشتری مالکاً للنقود عند العقد. 
فیصح البیعوتجب عليه النقود فی ذمّته. 

وبٍشترط لانعقاد البیع أن یکون البائع قادراً علی تسلیم المبیع. فما لایقدرُ 
البائع علی تسلیمه عند العقدہ بیە باطلء مثل أن یبیع ضالتہ التی لابِعرفۂ 
مکانھاء أویبیع الطیر فی الھواء أویبیع السمك فی البحر أو الْھر. ویدخل 
فیه بیع الین من غیر المدین. أمَا بیغە من المدین؛ فجائزٌ بثمن حال 
لایستلزم الربوا۔ ولایجوز بیع الکمبیالات والہتندات: "ھ0۸ 
من قیمتھا الاسمیّة. ولکن یجوز نقلّھا إلی آخر بالحوالة علی أساس قیمتھا 
الاسمیّة. لکن یجوز بیخ متجر بجمیع ماله وما عليهء ہما فیھا دیون القابلة 
للٌتحصیل. لن المقصود بیع أأعیانَ المتجر ودخلت اللایوںَ فی البیع تبعا۔ 
بُشترط لصخة البیع أن یکون کل واحدِ من المبیع واللمن معلوماً فإن کان 
رسک سد 


صیغة مقترحة لقانون البیع الإٴسلامیٗ 


"۰ 


-۱ 
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ثفضیة إلی التزاعء إلاّ إذا اشترط أحد العاقدین خیار التقیین فیلبت 
.ا جار الس 
والجھالة فی تعیین المبیع مفسدۂ إن کان المبیع ممًّا تتفاوت آحادہ. مثل بیع 
شاق واحدۃِ غیر معیّنة من القطیع. ما إِن کان المبیع ممًا لاتتفاوت آحادہ 
فعدعٔ التعیین لائٔفسد البیعء مثل بیع عشرة کیلو من صٗبرۃ حنطة وللمشتری 
الخیارٴفی تعیین العشرۃ من الصّبرة. 
بیع البضائع وھی معبّأةَ فی غُلب أو فی کراتین: بحیث لابٔشاهد عینھاء جائز 
بشرط ان یکون جنسئھا ووصفھا معلوما إِما بالإفصاح عنھا بالکتابة علی 
الغلبة أو الکرتون: وإِمّا بکون اسمھا أو علامتھا التَجاریَّة تٌنبئ عن ھذہ 
اق غات رجتی فا2 وعلاف ا اک یہ لی جا 
فوات الوصف. 
کون المبیع مُشاعاً لایٔنافی معلومیّتہہ فیجوز بیع حصتة مُشاعة من بناء أُو 
أرض أو عروض: بشرط ان لایستلزم ضرراً علی الشریك الّذی لم یبع 


خا(ئ 
ک 


یجوز بیع أُسھم الشرکات المساھمة وشراءھا بشرط ان تکون الشرکة قد 
ملکت أموالاً غیر النقود وأن یکون نشاطھا حلالاً فإِن غلم أَنّ فی مواردھا 
جزء محرم,ء مثل الفوائد الحاصلة من الودائع فی البنوك وجب علی 
صاحب التھم التصداّق ہما یُساوی حصتتہه من الإیراد المحظور الذی دخل 

فی الشرکة. ما إذا لم ت کی ارک بدأت فی نشاطھاء ات مملوکاته 


لسانت فقہ البیوع 


-۳ 


-٥٤ 


-۔-:٥۵‎ 


۔-٦‎ 


-۷ 


۸۔۔ 


تتمخض فی النقود فلایجوز بیع أأسھمھا بأقل أو آکٹر من قیمتھا الاسمیّة. 
وبُشترط لصخة البیع ان یکون المبيع مملو کا للبائع وأن یکون البائعٴقد قبضَ 
المبیع حقیقة أو حکماً فمن اشتری شیئا وباعه إلی أحدٍ قبل ان یقبضہ 
فالبيعُ فاسد. والقبض الحقیقی: ان یکون المبیع فی حیازته حسّا والقبعض 
وی کھ ری ومک قس قت ای انی 
مانع. واللّخلیة تقوم مقامَ القبعض فی جمیع المبیعات: سواءٗ کانت مکیلة و 
موزونة أو عددیّة أو عقاراً إلاً فی الصتّرف, فإلّه لاتقوم فیه الّخلیة مقامٌ 
القبض, بل یجب القبض الحصتی 

الحصولٗ علی وثیقةِ من المخزن تُمتّلُ سلعة معیّنة بالأرقامء بحیثٗ یستطیع 
حامل الوثیقة فی أيّ وقت ان یتسلم المتلعة من المخزن یُعتبر تخلیة وقبضاً 
حکمیاً وکذلك لو کانت الوثیقة تُمنْل حصتة مُشاعة فی السّلع المخزونةہ فِإِن 
القہض علی تلك الوثیقة قبض*حکما 

إِن کان التَمن نقداً فلایٍشترطٗ لصخة البیع أُن یکون النَمن فی ملك 
شعتی حراسل طس رر ععامة فا امسضھ 
الأداء سواءأکان البیع حالاً أم مؤجَلاً 

الجھالةً فی القَمن مفسدة للبیع. أَمّا إن الّفق المتبایعان علی معیار منضبط 
لتحدید الََمن, مثل سعر الستوق, وآلت الجھالة إلی العلم عند الأداءہ فھی 
جھالة الأجل المضروب لاداء الََمن مفسدة للبیع. 

إیداغ الّقود فی رصید أحدِ فی البنك. سواء أکان إیداعاً مُباشرل أُم عن 








-۹ 


وس 


چھ اھ سے سر اھ مس جات 
ویُعتبر البنك وکیلا لە فی القبض. وکذلك تسلیم الشيك المصرفی بُعتبر 
تسلیماً لمحتواہ. أما الشْيك الشخصیّ فلا بُعتبر تسلیماً لمحتواہ حتی 
یقبضه المدفوغ إليه و یودعه فی رصیدہ. 
اللاقع عن طریق بطاقة الحسم الفوريَ أو بطاقة الحسم المتأخُر؛ أو بطاقة 
الائتمان حوالة تبرأً بھا ذمَّة المشتری. وتنطبق علیھا أَحکامُالحوالة, 
کر الع ار الف لات اتی کی القرد اَم لان آفار 
المشتری إلی نقودٍ عند العقد جاز لە ان یدفع غیڑھا. وکذلك لاتتعیّن فی 
العقود الفاسدة, ولکٹھا تتعیّن فی الأمانات والعقود الباطلة. 
الروط التی ترجع إلی صلب العقد 

یُشترط لجواز البیع وصختہ ان یکون منجزاً فی الحال فلایصح البیخ 
المعلّیٌ علی شرط ولابیعٴمثضاف إلی تاریخ لاحق فی المستقبل. 
إِن کان البيع مشروطاً بشرطِ فاسدہ فالبیع فاسد. والشروط المشروطة فی 
البیع کلّھا فاسدۃ إلاً ما دخل فی أحد الأنواع النَلائة: 

(ألف) أن یکون الشرطٌ داخلاً فی مقتضی العقد مثل ان یُسلم 

البائع المبیع إلی فی او امھل التوری اشن 

(ب) اأُن یکون ملائماً للعقد مثل ان بُشترط فی البیع المؤجّل 

تقدیم کفیل أُو رن من قبل المشتری. 


(ج) ان یکون الشرط ممّا تعارف عليه الَجَار من غیر نکیرہ مثل ان 


٢۵٤‏ 1ے فقه البیوع 
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يُشترط فی بیع الثلأجة ان ینصبھا البائع فی بیت المشتری وأن 

یلتزم بصیانته إلی مدق معلومة. 
لایجوز ا شتراطٗ صفقةِ فی صفقة مثل أن یبیع البائع سیّارة بشرط ان یؤجرہ 
المشتری دارَہہ إِلاً إذا اقعضت طبیعة عملیّةٍ تجاریّةِ تنظيمَ عقودٍ فی صفقة 
واحدة وجری بذلك الٹرف من غیر نکیر مثل قیام وکلاء المتفر بتنظیم 
رحلات الحجٌ والعمرة أُو الرٗحلات السّیاحیّة الّتی تحتاج إلی الحصول علی 
الّاشیرة وتذاکر المتفرہ والإقامة فی فنادق, أو الخیام: وتوفیر الوجبات: وکل 
ذلك بصفقَةِ واحدقۃِ وعوض معلوم. 
لایجوز البیع بالوفاء وھو أن یہبع البائع شیئاً بثمن معلومء علی أَن المشتريٴ 
إذا رد عليه اللَمنء ره عليه البائع ذلك الشّیئ. والصتحیح أَله من قبیل الژڑھنء 
فلا یجوز للمشتری أن ینتفع بالشیئ الّذی اشتراہ بھذ الشرط لَاله فی الحقیقة 
انتفاغبالمرھون وداخلٴ فی الربا۔ أمّا إذا وقع البیع بدون ھذا الشرط ثمٌ وعدہ 
المشتری بعد البیع بألّه کلما جاء البائِع بالّمن: فإلّه یبیع إليه المبیع: فھذا وع 
جائز وملزمٴقضاءٗ وإن کان ھذا الوعك قبل البیعء ثمّ وقع البیع بدون اشتراط 
ذلك فی العقدہ فإن صرٌحا بأنَ البیع مبنی"علی الوعد السّابق: فھو کالمشروط 
فی البیعء فلایجوز. أمَّا إذالم يُصرّحواببناء البیع علی الوعد السّابق, فإلّه جائز. 
بیع الاستغلال ان یبیع البائع بالوفاء ثمّ یستأجر المبیعٌ من المشتری. فإن 
کان إعادة البیع أُو الاسٹئجار مشروطاً فی البیع,ء فإلّه غیرٌ جائز. أمّا إِن وقع 
نے رر فو و جو رازہ راب 

بشترط الإجارۃ فی البیعء ثمٌ استأجر البائع المبیع بدون شرطِ سابقء فھو 








جائز بشرط أن یقبض المشتری المبیع أَوَلاً ثمّ يُجرہ إلی البائع. 
البیع الا یجاريٗ ۵9٥(‏ ا00۲ -110ا) حقیقثه ان مالك العین یؤجرھا إلٰی آخر 
بشرط أنَ المستاجر إذا وقی بجمیع اأقساط الأآجرۃ فی مدق معلومة فإله 
یستحق تملکھا دون دفع أُيٗئمن یُعتد بہ۔ وھو غیرٌ جائز شرعاًء لکون العقد 
این البیع واللإجارۃ. 
الإاجارۃ الَمویلیّة التی لایتحمّل فیھا المؤجژ ضمان العین المؤجرۃة ولا 
بصیانتھا الأساسیّة الّتی لا تحصل المنفعة إِلاً بھاء أويُطالب الأجرۃ بالرغم من 
مااقال رو لاب السقاس مظر رہ نرعا 
الاجارة المنتھیة بالّمليك: ان یؤجز المؤجژ عیناً بدون أَيَ شرط لایقتضیه 
العقد۔ ثمٌ یج المؤجرٌ أُنَ المستأجر لو وقّی الأجرۃ بکاملھا فی أحیانھاء فِإِنَ 
المؤچر سوف یبیٹٌه منە بٹمن متفق عليه. وإلّه جائز بشروط آتیة: 
(أارغر لات مساطا تھا گا ماس لاس امت کرت 
إبرام عقد البیع بعد عقد الإجارۃ ہ أو وجوڈ وعدِ بالّملیك فی نھایة ملة 
الاجارۃء والخیارٌیوازی الوعد‌فی الأأحکام. 
(ب)- أُن تکون الإجارۃً فعلیقٔ ولیست ساترة للبیع, 


(ج)- ان یکون ضمان العین المؤجرة علی المالك؛ لا علی 
المستاجر؛ وبذلك یتحمّل المؤجژ ما یلحق العینَ من ضرر غیر 
فاتت المنفعة, 


-۹ 


-۷۰ 


- ۱ 


٦‏ ہت 


(د)- إذا اشتمل العقكهعلی تأمین العین الم ؤجرۃ: فیجب ان یکون 
الّامین تعاونیاً إسلامیا لا تجاریّأ ویتحمّله المالك الم ؤجر؛ ولیس 
المستاجر. 
رہ سا ان عطق علی عقد الإجارۃ المنتھیة بالّملیك اُحکامٌ 
الاجارۃ طوال مد الاجارۃ و أَحکامالبیع علدتيلك المیہ 
(و)- تکون نفقات الصتیانة غیر التَشغیلیّة علی المؤجرہ لا علی 
المستأجر طوال ملة الاجارة. 
0 شیئ أُوقدرِ معلوم من المبیع. والأصلٗ فیه ان ماجاز بیغه انفراداء 
تھا وھ ھتان 
تقسیمات البیع 
التّقسیم الأول: من حیث طریق وفاء العوضین 
إن کان مقتضی عقد البیع أَنَ البائع یق لە مطالبة الّمنء ویحق للمشتری مطالبةً 
تسلیم المبیع فور فِإِن البیع یُستی ''البیع الحال'' ویجوز فی ھذاالبیع ان یحبس 
البائع المبیع حتّی یستوفي اللّمن. وإن لم یکن ھناك ۶ 0+ 
امن یجب علی المشتری فی المستقبل, فإنَ البیع بُعتبر حالاّ ویجوز للبائع ان 
٠طالب‏ به فی اي وقت شاء۔ 
لایجوز بیع الکالئ بالکالئ: وھو أن یکون کلٗ واحدِ من البدلین مؤجَلا 
إن اشترط فی عقد البیع أَنَ اللمن یجب علی المشتری فی تاریخ لاحق, فإنه 
يُسمی ''البیع المؤجل.'' ویٔشترط لجوازہ أُن یکون الأجل, ای موعل دفع 





اللّمن معلوماً لدی العاقدین. ویجوز أُن یّفق العاقدان علی أُنَ اللَمن یُدفع 
بأقساط بشرط ان یکون قدرُ کل قسط وموعد تسلیمه معلوماً فإن کان فیه 
جھالة مفضیة إلی النْزاعء فسد العقد. 

الأجل فی البیع المؤجل حقٌ للمشتری فلا یجوز للبائع مطالبة اللَمن قبل 
حلول الأجل. ولا یجوز لە حبسٗ المبیع لاستیفاء النْمن: ولکن یجوز ان 
يُطالب البائع المشتري بتقدیم کفالةِ أو رھن. ویجوز ان یرھن المشتری 
نفس المبیع بعد قبضہ ولایجوز ان یرهنە قبل قہضه. 

یجوز ان یکون النَمَنَ فی البیع المؤجل آکٹر من الََمن فی البیع الحالٌ 
بشرط أن یتفقا علی أنَه بیع مؤجل, وعلی النّمن وعلی موعد تسلیم اللَمن. 
ولایجوز أن یُترك العقك متردداً ہین کونە حالاًأُو موٴجَاكّ مثل ان یقول البائع: 
ثمنه الحال عشرۃ, وثمنە المؤججل حمسة عشرہ ویذھب المشتری بالمبیع 
بدون تعیین اأحد الخیارین, کما لایجوز أن یتفقا علی أَنَ البیع مؤجلء ولکن 
یقول البائع* "إن أتیث باللمن بعد شھر فھو خحمسة عشر وإن أُتیته بعد 
شھرین, فإله عشرون'' ویفترقان دونَ تعیین أحد الأجلین. ویجوز ذکر 
َْمانِ مختلفة لاآجال مختلفة عند المساومة فقط. ولکن لابد لجواز البیع من 
ان یت العاقدان بأحد تلك الاآجال وثمنە قبل الافتراق, فإن لم یتعیّن الأجل 
والئمنء فسد العقد. ٰ 

لایجوز للبائع ان یزیَ فی اللمن إن لم یقدر المشتری المدیون علی وفاء 
امن عند حلول الأجلء ولایجوز إمھاله بعوض. فإن کان مُعسرا, وجب 
علی البائع أُن بُمهله بدون زیادۃ فی النّمن. وإن کان موسرأء يُطالبه بالقضاء 





فمّه البیوع 





وحینئذ یجوز لە أُن يُطالب المدیونُ باللفقات الفعلیّة التی تكبّدھا بالڑزجوع 
إلی القضاءء ولایجوز المطالبة بما زاد علی النفقات الفعلیّة الحقیقَیّة. 
السلم والاستصناع 

-٦‏ السلم بیع آجل بعاجل, بمعنی أَنّ المشتريٗ یدفع النْمن عند العقد ویکون 
المبیعفی ذمة البائع لیوفیّه فی أجل متّفق عليه۔ والمشتری فی السلم یُسمّی 
"رب الستلم" أو :"'المُسلم” والبائع "المسلم إلیه" واللمن "رس المال"' 
والمبیع ''المسلم فیه'۔ وإِنْ ھذا البیع لایجوز إِلاً بشروط آتیة بعضّھا ترجع 
إلی نفس العقدہ وبعضّھا إلی الّمن, وبعضھا إلی المسلَم فیه: وبعضھا إلی 
سلم المسَلَقْيهة 

۷- أمَا الشروط التی ترجع إلی نفس العقد فھی نفسٗ الشروط العامّة لجواز 

البیعء من أَهلیّة العاقدین وغیرھا. 

۸- وَأمَا الشروط التی ترجع إلی رأس المال (أی النَمن المقلام). فھي ما یأتی: 
(ألف) إِن کان راس المال من اللْقود وجب تعیینُ العملة مثل 
الاراھم آؤ الاتائیں أوالزبالات آو الثیات وغیرعا: وَإِن كَانَ من 
الأعیان وجب بین جنسە ونوعہہ مثلٗ الحنطةہ أو الَّمرہ أو الَوب. 
(ن )مان تد ان کات رات ڈالبال مار تتائی نات 
(ج) بيانٌ قدرہ إن کان العق یتعلق بقدرہ من المکیلات 
والموزونات اٹ المتقاربة. 


(د) أُن یکون رأس المال مقبوضاً فی مجلس عقد التلم. وإن کان 





تیر اس المال غن طریق انت ظان قاق غن طرق التِيك 
المصرفیٴ أو عن طریق الشيك المصلاق, فھو فی کم القبض: 
لأنَ البنك وکیل عن المسلم إليه فی قبضھ. وإن کان عن طریق 
الشيك الشخصيٴٗ غیر المصدق, أو عن طریق التّحویل المصرفیٌّ 
فلیس بقبض حتّی یسحبە المسلم إليه أو یتم التقیید فی حساب 
المسلم ند تفر التاغز العادي اللازم فی إجراآت التقیید 
والتحویل المصرفی؟''' 

ما إذا عجّل رثِ الستلم بعض راس المال وآخر بعضہہ بطل السّلم فیما لم 

یقبیض, ویسقط بحصتته من المسلّم فيه ویصحٌ فی الباقی بقسطہء إِن کان 

المسلم فيه یتحمّل التبعیض. 

۹- لایجوز ان یکون الین رس مال السّلم سواءٗ کان فی ذمَة المسلم إليه او 
فی ذمّة غیرہ حتّی بُنقد فی مجلس العقد. 

۸۰ !إن کان المتعاقدان فی بلدین, ویٌریدان ان یعقدا التلم فطريقه عند الجمھور 
ان رہل رب السلم مبلغ رأس المال إلی المسلم إليه مقدما ویکون ھذا المبلغ 
أمانة عند المسلّم إليه فلمًا تسلمہ عقدا السّلم بطریق الھاتف أُو آلات الالصال 
لأنحری, وبالإیجاب والقبول الشَفهي ینتقل المبلغ الموجود عند المسلم إليه 
من قبض المانة إلی رأس مال السلم. ویُمکن أأیضاً ان جرمیل البائع راس مال 


)١(‏ وذلك إِمّا لکونە قبضاً حکمیٌا فی غیر الصترف: وإِمّا علی مذھب المالکیّة فی جواز تأخیر تسلیم 
راُس المال إلی ثلاثة أيّام. 


السّلم عن طریق التتحویل المصرفيَّ ویعقد المتلم هاتفیاً 


۱-_ أَمَا المسلم فيه فتجب فیه شروط آتیة: 





فقه البیوع 


(ألف) ان یکونْ المسلم فيه معلوماً بجنسه ونوعه إن کانت له 
أنواعء وصفلّہہ مثل کونە جیّدا أو وسطاً أو ردیئا وقد تعورف فی 
زمننا أَنّ الأنواعٌ تُقَسّم إلی اللارجة الولی والتّانیة وغیرھاء مثل 
الشُطن, والحنطة. فإن کان کذلكء يُشترط بیان اللارجة المطلوبة. 
وکكذلك یجب أُن یکون قدرہ معلوماٌ و ان یکون معیارٌ القدر ممّا 
یؤمَن فقاأہ عن أیدی النٛاس. فإن اشترط الکیل بمکیال لائُعرف 
عیارہ بن قال:'' بھذاالإناء ''ولم یُعرف کم یسع فيه آؤ بحجر 
سرت عاہ را کر رات آر تد تضغرت اکا 
اُوبذراع یدہ لایجوزالمتلم. وحاصل ھذہ الشروط ان بنضبط 
المسلَمفیه بحیث لایبقی فی ضبطه احتمالٌالنراع. 

(ب) ان یکون المسلم فیه من المثلیّات, فیجوز السّلمُ فی 
الحقااد او آھر ترنات: آز المذووضات از العلونات انار 
التی لاتتفاوت آحاڈھا إلاً تفاوتاً یسیرا یُتساتح فی مثله عرفا 
کالجوز والبیض. وعلی ھذا فإله یجوڑ الستلم فی السیّارات 
واللاراجات والطّائرات ران جات رام کفات:الادرات المنزلیّة 
والکھربائیّة التی بینضبط نوغھا ووصفھا ومودیلھا ولونّھا: 
وَحَسدلك ئ الارضات لی لیا تغل کے وع اشتٹرن + ولا 





صیغة مقترحة لقانون البیع الإاسلامیٗ 
بأس بتعیین المصنع أو العلامة التّجاريق بشرط ان یکون المسلَمُ 
والجلود والادم والرؤووس والاکارع والبطیخ والقَتٌاء والرْمان 
والٹفرجل وتخوھا من العذدّاٹ التی ثفاوث آَحَادَھا لأآلہ 


لایمکن ضبطھا بالوصف؛: إذ یبقی بعد بیان جنسھا ونوعھا وصفتھا 
وقدرھا جھالة فاحشة مفضیة إلی المنازعة. 


(ج) أن لا یکون المسلَمُفیه معیناًبمحلٗ یمکن أُن ینقطع فیەہ مثل ان 
ُسلم فی ثمرة شجرۃ بعینھاء أو بُستانِ بعینہ. أو منج شرکة معیّنة 
یحتمل انقطاعهہ فی مدٴة الستلم. وکذلك لایجوز السّلم فی أُسھم 
الٹرکات لن الششرکاتِ ممّا یمکن انقطاغھا أو تصفیئُھاء فصار مثٹل 
الىتلم فی ثمرۃ بستان معین, ولأنَ السھم عبارةٌ عن حصّةِ مُشاعة من 
موجودات الشرکة وھي تشتمل علی ما لایجوز فیه الستلم, مثل الأبنیة 
والمفروشات المتعیّنة والعددیّات المتفاو تة. واللہ سبحانه أعلم. 
۲- أکا الشروط انی ترجعإلی تسلیم المسلم قید فھی مایاتی: ' 

(ألف) ان یکون تسلیم المسلم فيه مؤجُلا باجل معلوم. ولامانع من 
تحدید جال متعلادة لتسلیم المُسلم فیه علی ذفعاتٍ بشرط تعجیل 


(١)المعیار‏ الشرعیٗ رقم ٠١‏ بشأن السّلم والمتلم الموازی الصتّادر من المجلس الشرعی“ بند ۸/۲/۳ 





تد ات 


راس مال السلم کله. 

(ب) أُن یکون محلٌ تسلیم المسلم فی معلوماً۔ ولو لم يذکر محل 

التسلیم فی العقد وجب التسلیم فی محل العقد. 

(ج) أن ؿُسلم نفس المسلم فيه الذی اشترط فی العقد. فلا یجوز 

استبداله بشیئ آخرء ولو برضا رب السلم. لأنَ استبداله بشیئ آخر 

یی إلی بیع المسلم فيه قبل قبضہء وھو لایجوز۔ 

(د) أن یقع التَسلیمُ حسب المو اسضنات ای اقلق عب ا اقدآن ئن 

العقد. فإن سلّم بغیر ھذہ المواصفات, لم یصح التّسلیم, إلاً ان 

برضی بە ربٌٌالستلمء إِلاً إذاکان ما سلمه اأُجود ممّا انّفقا عليه ولا 

یفوت به غرضٗ رب السلم. 
''التلم الموازی'' هو أنّ المسلّم إليه بعد التزامه بتسلیم المسلم فيه إلی رب 
التلم فی موعدِ محلاد قد یعقد السّلمَ مع جھة آخری, یکون هو فیه ربٗ 
الستلم. مثالہ: أنَّ شرکة لف اأسلمت مائة وعشرة آلاف فی كمَیّة محدّدة من 
فوھوھات کی رہن سب اھت 
إلیھا. ثمّْ تَسلِمُ شرکة ب مائة الف إلی اأحد زارعی الفْطن فی نفس كِیّة القطن 
بالتزام الٌَسلیم فی أوّل شھر ینایر۔ وشرکة ب فی ھذا العقد النّانی ربّة الستلم, 
وزارغ الفُطن هو المسلّمُ إليه۔ ومقصوه شرکة ب ان تحصثل علی الِكمَیّة 
المطلوبة من القُطن فی أوٴل شھر ینایر, لتتمکن من تسلیمھا إلی شرکة ألف 
حسب العقد الأوٴل, وتنتفع بالفرق بین راس مال السّلمین. وإِنَ هذا العقد النّانی 


صیغة مقترحة لقانون البیع الإسلامیٴ 








الذی عقدته شرکة ب مع زارع القطن بُسی ''المتلم الموازی 
وإِنٌ الكّلم الموازي بھذا الشکل إِنّما یجوز إِن لم یکن هناك ربط بین 
العقدینء وأن تکونَ الحقوق والالتزامات النّاشئةُ عن الستلم الموازی مستقلة 
عن الستلم الأوّلء بمعنی أنّه إن أُخحلٗ زارع الفُطن فی المثال المذکور 
بالتزاماته فی السّلم الموازی فَإن المسلّم إليه فی الستلم الال لایتحلل من 
التزاماتہہ بل یجب عليه أُن یِسلّم الکَمِیْة المطلوبة من القُطن إلی رب السلم 
لاق( الائ شرےوھ کت اق افققال: اتکور کرت2 افطر لالك لی 
1 افالتی 
''الاستصناع"' أن یطلٗب المشتری من البائع أن يأتيٴ لە بشیئ مصنوع 
بمواٴمن عندہ موصوفِ فی الذَمةء ویلتزمٔ البائع“بذلك لقاءَ ٹمن متّفق 
عليه۔ وھو بیع مستثنی“من منع بیع المعدوم. ویجب لصخة الاستصناع 
ان تتوافر فیه شروط آتیة: 
(ألف) ان یکوں المعقوه عليه ممّا یحتاج إلی صّنعة فلا یُمکن 
الاستصناغ فیما لاصنعة فيه مثل الحنطة أو الشعیر أُوالمنتجات 
الزراعیّة الأآخری. 
(ب) أن بحدّد المعقوۂ عليه بمواصفاتِ منضبطة فلا یجوز ان 
یکون محلٌ الاستصناع شیئا معیتابذاتہہ مثل سیّارة معیّنة. 
(ج) آن لاتضرت: الیم ا عليه أُجلٌ للاستمھال: ومعنی 
الاستمھال أُن بیضرب الصّانع اأُجلا زائداً علی مدق تحتاج إليه الصناعةً 





فمفه البیوع 


عادۃً مع مراعاۃ تعلاّد المستصنعین, والمقصود بضرب ذلك الأجل 
الزائد الحصولٌ علی نقدٍ حالاّ لینتفع بە فی حاجاته إلی الأجل 
المضروب. فإن ضُرب الأجل فی الاستصناع لعین ھذا المقصودِ صار 
سّلما فیجب أن تتوافر فیه شروط الستلمم ومنھا تعجیل رأس المال. أمًا 
إذا ضرب الأجلٗ للّمکن من إعداد المصنوع حسب المواصفات: 
فھذاالتاأجیل من طبیعة العقد وھو للاستعجال, لا للاستمھال. 
یجب ان یکون المصنوغ فی الاستصناع موافقاً للمواصفات الّتی الّفق علیھا 
الطرفان ولایجوز آن ُعقد الاستصناغ علی شیئ معیٔن مصنوع من قبل. 
إذا وقع العقد علی ساس المواصفات: لاعلی شیئ معیّن, ولکن أتی الصّانع عند 
الٌسلیم بشیئ مصنوع من قبلء جاز إِن کان موافقاًللمواصفات المعقود علیھا. 
والمصنوغ قبل الَّسلیم مك للصتائع ولھذا یجوز لە ان یبیعه من غیرہ قبل 
ان یقبله المستصنع, بشرط ان یتمکن الصانع من تسلیم مثله إلی المستصنع 
فی موعدہہ فإن لم یتمَكَنْ لایجوژلە بیغه إلی غیر المستصنع: لأنه یؤڈی إلی 
عدم التّسلیم إلی المستصنع فی موعدہ المعقود عليه. وقد مر ترجیح أَنْ 
الاستصناع عقلالازم 
إِنَ المصنوع قبل الَسلیم مضمون عليه فیتحمّل الصّائع جمیع تبعاتِ 
الملك من صیانته وحفظہ: فان ھلك قبل التسلیم ھلك من مال الصّانع. 
وہما أنَ المصنوع ملك للصائع ولیس مِلکاً للمستصنع قبل التّسلیم؛ فلا 
یجوز للُستصنع ان یبیعه قبل ان يُسلم إليه. 
تبرأً ذف الصّائع بتسلیم المصنوع إلی المستصنع, أُو تمکینە منە بالَّخلیة أو 
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تسلیمه إلی من یُحلادہ المستصنع وکیلا عنه فی القبض. وبھذا ینتقل ضمانْ 
المصنوع من الصتانع إلی المستصنع. 

إذا کان المصنوغ وقت التّسلیم غیر مطابق للمواصفات: فإلّه یح للمستصنع 
ان يرفضَه أو أن یقبله بحاله فیکون من قبیل حسن الاقتضاءء ویجوز للطرفین 
اُن یتصالحا علی القبولء ولو مع الحط من النّمن. وإن کان موافقاً للمواصفات 
المشروطة فی العقدہ فلا خیارَللمستصنع بعد رؤیته بل لزمه قبوله. 

یجوز الَسليمٌقبل الأجلء لأنَ الأجل فيه للاستعجال لا للاستمھال. 

إذا امتنع المستصیع عن قبض المصنوع بدون حقٗ بعد اللّخلیة من الصّائع 
وتمکینە من القبض؛ یکو المصنوع أمانة فی ید الصّائع, لایضحَنه إلاً 
بالتعددی أو التقصیر ویتحمّل المستصنع تکلفة حفظھ. 

ے ری سو وک تآخخر فی قبض المصنوع 
7 معيّنةّ بعد وقوع التّخلیة والتّمکین من الصّائع فإِن المستصیع یوکَلَه ببیعه 
علی حسابهہ ویستوفی منە ثمن الاستصناع وإن وجدت زیادقف یرڈ إليه وإن 
اجد عم رچے علی اصع باقرق,. 

یجب؛ ان یکون ثمن الاستصناع معلوماً عند إبرام العقد. 

لایجب ان یکون اللَمنَ معجلا کما فی السّلم, بل یجوڑ ان یکونَ معجلا أو 
مؤجلاً أو مقستطا ویجوز أیضاً أن تکون أقساطٌ امن مرتبطة بالمراحل 
المختلفة لإنجاز المشروع, إذا کانت تلك المراحل منضبطة فی الکرف: 
بحیثّلاینشاً فیھا نزاع. 

اللَمنُ المدفوغ مقلاماً عند إبرام العقدِ مملوك للصّائع یجوڑ لە الانتفاع 
والاسترباح بەء وتجب عليه الڑکاۃ فیه ولکه مضموںَ عليه بمعنی أَنّه إذا 
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انفسخ العقه لسبپ من الأسباب: یجب؛ عليه رهٌ الّمن علی المستصنع, 
ویکون ربخه للصتائع بخکم الضمان. 

یجوز أُن یکون ثمنْ الاستصناع منفعة ولایجب أُن یکونَ عیناً لأنَ المنفعة 
تصلٌح ان تکون ثمنافی کُلّ من البیع والإجارة. 

وعلی ھذا الأساس یمکن تخریجُ العقود التی تٌسمّی ''عقود البناء 
والتشغیل'' (77908768 00:٥٥6 ٥00‏ ,۵:014 وحقیقة ھذہ العقود أَنَ 
الحکومة تفوآض بناءَ مشاریع الشوارع العامّة أو الجسور أو غیرھا إلی جھة 
مختصّةِ تلتزم إنجاز المشروع فی مدق معلومة وتمنحھا الحکومة حقٗ تشغیل 
ہذہ الشوارع أوالجسور إلی مدّة معیّنة والحصول علی ما يُدِرَ من دخل. 
وبعد انقضاء تلك الملة يُسلَم المشروغ إلی الحکومة. وھو استصناعمن قبل 
الحکومة وثمنه منفعة المشروع نفبه إلی ملق متّفق علیھا بین الطرفین. 
لایجوز تحدی ثمن الاستصناع علی أساس المرابحة بأن یحلّد النَمن 
اکلفة وزیادة معلومة لأنّ محلٗ المرابحة یجب أن یکون شیناً موجوداً 
مملو کا معلومَ الَّمن عند العقد. وعقا الاستصناع یٔبرْم قبل الََملّكء لنه بیع 
رھ کافس لان اکا لام ت الاتدالاتعانر افَيۂ 
تخب آت رکرو نکر مامت اعت 

إِن طرأت ظروفۂ تستدعی تعدیل ثمن الاستصناع شاف او قفا ان 
یجوز باتّفاق الطرفین. وینبغی ان یجوز انَفَاقٌ الطرفین علی معیارِ للَّعدیل 
ہدارة العقدئئل آن تتلقا علی آئه آ زاسعر الاسنت آؤ الخدید تی 
استصناع بناء بنسبةِ معلومة فَإنَ اللَمن یزید أو ینقص بتلك النٛسبة. وھذا 
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ممّا لامحیص: عنه فی الظروف الّتی تتذبذب فیھا الأسعار خلال مدق قصیر 
واللہ سبحانه أعلم. 
یجوز الالّفاق فی العقد علی شرط جزائیٴ بأنَ الام إِن تأخّر فی تسلیم 
المصنوع, فإلّه بُنقص من ثمنە جزءٴمقابل للََأآخیر. 
الثقسیم النّانی: من حیث ربحیّة البیع 
المرابحة 

المرابحة: بیع یتفق فيه الطرفان علی أَنَ البائع یبیح المبیع بتکلفته وزیادة 
تت معلومء مثل ان یقول: ''بعتك ھذا الشیی بما قام عليٴٗ وزیادۃ عشرۃ 
دراهم أو بزیادۃ نسبة عشرۃ فی مائة علی ما قام عليٴ'' والكکلفة تُسمّی فی 
الاصطلاح ''راُس المال'' والزیادةٌ عليه ''ربحا' 
الو لية: ات یبیع المبیع بتکلفته بدون أَيٗ 
۸000" ' مان كرن اه الطق انی شنتا 

لنفسه ٹم ”امرف ال سی سواہ بستحم القمت شا اھت تر آرضا 
بمائة الف: ثم بُشرك غیرَہ فی نصفھا بخمسین ألفاً 
الوضیعة: وھی البیعٌ الذی یتفق فيه الطرفان أَنَ البائع یبیع المبیع بأقل من 
وإِنٌ ھذہ الأقسامَّ اللّلائة تُسمّی "بیوع الأمانة" للأنَ معظم أحکامھا تدوز 
غلى صدق القول فی بیان التكلفة: ما سیأتی من أحکام المرابحة فی 


٦٤٤ :٤ بدائع الصنائع‎ )١( 





الإفصاح عن التّکلفة ینطبق علی التّولیة والوضیعة أیضاً, 


-٥‏ وَأماشروط جوازِ المرابحة فھي ما یأتی: 


(ألف) إن کان راس المال نقدا فجواز المرابحة واضح؛ مثل ان 
یکون البائمُ اشتری شیناً بمائة درھمم فیجوز لە ان یبیکه مرابحة 
برہح عشرة. أمّا إن کان راس المال عرضأًٌ فیٔشترط ان یکون راس 
الالعن ذرات الأمتال؛ من المکیلات مثل الیترین والموزونات 
منل لححت ارات افثتحات' الطارفائ الارایٰ ٹی 
عقاو فو اتتری کٹا نال ہیس المال أُنْ یبیع 
ذلك الشییع مرابحق مثل أَنّه اشتری ثوباً بکیلو من الحنطةء جاز لە 
أن یقول للمشتری: بعنّك ھذا الثوب بالنّمن الال (یعنی بکیلو من 
الحنطة) وزیادة درھم, أو بزیادة رٴبع کیلو من الحنطة. 

لق و اھت کے غامد فو کرات اتال کا ان 
یکون اشتری ثوبابشاق فلا یجوژ لہ ان یبیعه مرابحة۔ وحینئلِ یجب أن 
یکون البیع مساومث یعنی بدون ذکر الَکلفة والربح. 

(ب) الشرطٌ النّانی لجواز المرابحة: أن یکونَ مقدار راأس المال 
معلوماً للمشتری النّانی, فإِن لم یعلم, فالبیع فاس إلی ان یعلمَّ فی 
المجلس, ولە الخیاربعد العلم, إن شاء دخل فی البیعء وإن شاء ترك. 
(ج) الشّرط النّالث لجواز المراتحة: أُن یکون الرَبحُ معلوماً 
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ویمکن ان یکون مبلغاً مقطوعاً من النّقود أو عرضاً معلوما أو 
ُسِْةَمِنْ را٘س المال. 
(د) الشرط الرابع لجواز المرابحة أُن لایکونَ رأ٘سْ المال اشتري بە 
جشثہ من الأموالِ الرَبويّة بأن اشتری حنطة بحنطةِ مساویة فی 
القدر فلا یجوڑ لە ان یبیعه مرابحف لأنَ الرٌبح فی هذا العقد یکون 
زبارار کا اع لاس 2ھ 7 آن وه سرافه قدات اتائلن کن 
بر ا سر لات التولیة بیع بالمن الأوّل بدون زیادة او 
ُقُص, فلم یقت التمائل الذی هو شرطٗ فی جواز بیع الرّبویّات 
(ہ) الشرط الخامس: ان یکون العقد الأوْلٌ صحیحاً فإن کان فاسدا لم 
یجُز بیع المرابحة لن المرابحة بیعٍبالأمن الال مع زیادة ربٔح, والبیع 
الفاسد, وإن کان یُفید الملك عند الحنفیّة فی الجُملة لکن بقیمة المبیع 
اریگلة لاباائیے لنساہ احة 


۹۷ ال فیر اس العال نارحب بالقد آو الاعق دا لامَاَفکه الشكخرق 
الأوّل علی سبیل الاستبدال. فلو وقع العقك الأول علی غملقِ مثل عشرة 
دراھم, ولکن أعطاهٌ دیناراء وقہلە البائع الأوٴل, فالمرابحة تجری علی عشرة 
دراھم, لا علی اللایناں لأنَ من البیع هو عشرۃً دراھمء ثمّ وقع بینھُما عق 
آخر اسنّبدلت فیھا اللاراهمٔ باللاینارء والمرابحة إِنّما تنبنی علی أصل العقد 
الأوٴل, لاعلی الاستبدال الّذی وقع بعد ذلك. 


ثثثات الع 

۷- إن وقع العق علی غملة بلدٍ آخر مثل مائة ڈولار فإن کان تحدید الژبح علی 
اُساس مبلغ مقطوع, مثل ان یقول: بعنّك بالتمن الال وبربح مائة ربّیة 
باکستائیق فثم' الم اتحة مائڈ دولارِ ومائڈ رُیة باکستانیّة. وأْمّا إن کان تحدی 
الربح بنسبة مثویّة مثل ان یقول: بربح عشرۃ فی المائة فثمنُ المرابحة مائة 
وعشر ڈولارات. فإن راد المستورۂ بالولارات أن یبیع البضاعة المستوردة 
فی بلدہ فلا یجوز لە ان یبیکھا مرابحة إلاً بھذا الطریق, ولایجوڑ اُن یکون 
تی ای لئ الف لا رم تھے مکالتان 
مثل مائِ وعشر دولارات فی المثال المذکورہ ثم اتّفق الطرفان عند أداء اللَمن 
باستبداله بربّیاتٍ باکستانیّة مثل۵ فإلّما یجوز ذلك بثلاثة شروط: 

الشرط الاول: ان لایکون الاستبدال شرطافی عق الم رانحة 


والشرط التّانی: أن یکون ذلك الاستبدالَ بسعر یوم الأداء لابسعر 
یوم الوجوب. 

رات آؤ لی کا اشن ار ال ادالای ريد امتالملابتی 
)0ك فی کات ندال نات کاو الام ال رق فرترات 
وأرید استبدالٌ کُل النّمن برّیّات باکستانیة وسعرالاستبدال فی یوم 
الأداء: خمسئون ریة باولارِ واحد فیجوڑ الاستبدالَ بخمسة آلافِ 
وخمسمائق ولکن یجب أُن تؤدی جمیع ھذہ الرثیات فی ذلك 
المجلس, ولای ؤجُل شی منە إلی ما بعد المجلس. 

ا إذا راد الطرفان ان یقع الاستبدال فی نصفِ النَمن فقط, مثل ان 
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یتفقا علی أُن بُعطی المشتری نصف الثمن, وھو خمسةُ وخمسون 
ڈولاراً بالولارات نفسبھاء ویستبدل الباقیٔ بالریات الباکستانیّةق 
فیعطی أُلفین وسبعمائة وخمسین ربّیة فھذا جائڑ أ٘یضا بشرط أن 
یؤڈی ألفین وسبعمائة وخحمسین ربِیة فی نفس المجلس ولابؤخَر 
شیئأً منھا إلی مابعدہ. 
وتلحق ب راس المال الْفقات الّتی تكبّدھا البائعٴفی شراءِ المبیع والحصول عليه 
مثلُ نفقات الشْخن والحمل والتقل من موضع البیع إلی موضعہ ونفقات 
تخزینە إِن کان التخَزینٌ بأاجرۃق وأجرة المتمسار, ونفقات تطویر المبیعء مثل 
ہلل آو عیاطة الو ا ریس التاز آر نات غسے الانجاز ور لفاٹا 
حفظه وصیانته إِن کان المبیع یحتاج إلی ذلك: بشرط أُن تکون نفقاتِ مالیّة 
مباشِرۃ مدفوعة إلی الغیر. فلا یجوز فی المرابحة إضافة مقابل لما عمله بنفسه 
اوہ طرئیق آغر الشخصی الذی لم يُستأجر لھذا العمل خاصتة. وکكذلك 
تلخق برأس المال الضَرائب الّی دفعھا إلی الحکومة. أو الرسومُالتّی دفعھا إلی 
الجماركء أو علی الشُوارع. وبعد إضافة هذہ اللفقات: لایقول: إِلّی اشترینّہ 
بکذاء بل یقول: قام عليٴ بکذاء أو تگلفتی کذا. 
إن کان البائعمَلك المبیع بھبةِ او رٹ أو وصیّقِ وقوْمه قیمتہہ ثمٌ باعه مرابحةً 
علی تلك القیمة یجوز وصورثُ ان یقول: قیمتّه کذاء فأرابحك علی القیمةہ 
ویجب علی البائع مرابحة ان یبیّن للمشتری کل ما یؤئّر علی رغبة 
امشتری تا إِن کان البائع اشتری المبیع من البائع الأوٴل نسیئث وجب 


ملع ام تس یھ اک ان امیر 
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فقه البیوع 


۱- إن کان البائع فی المرابحة کاذباء أولم بین للمشتری ما وجب باله فھو 
خیانة. وإن ظھرت الخیانة بعد البیع فان ظھرت فی صفة اللّمن, مثل ان 
یکوںَ البائع اشتری شیئاً بنسیئة ثمّ باعہ مرابحة أو تولیة دونَ بیان ذلك: 
فللمشتری الخیاں إن شاء أخذہ بالُمن الممّفق عليهہ وإن شاء رذہ علی البائع, 
7,- و ا ظقرت الغالاذ نثتار الو ات تال ٹی الم ابد اواترلة انحرتے 
بعشرةہ ثم تبیّن أَنّه اشتراہ بتسعة فإلّه بخط قدر الخیانة فی المرابحة والّولیة 
جمیعا وذلك درھمٴفی التولیة ودرهمٗ٘فی المرابحة مع حصّته من الربح. 
۳۴۳- المرابحة تجوژ حالَة ومؤجلة۔ و یجوز أُن یکون الرَبحُ مرتبطاً بزمن سداد 
سیر ا سیت ار ا رلاھا یتلم ات بر ترف گیا 
هو حکم البیع الم ؤجل. فالرٗبحُ المقابل للأجل. وإن کان ملحوظاً عند تعیین 
الَمنء فإنَ اللَمن بعد تعیینه کلّه مقابل للمبیع, لا للأجل. ولذلك لایجوز 
الزیادۃُ فی النْمن مقابل تمدید الأجل, وکذا اللّقصفيه بنقص الأجل. 
التقسیم الثالث: من حیث نوعیّة البدلین 
-٤‏ البیع ینقسم من حیث نوعیّة البدلین إلی ثلائة أقسام: 
(ألف)''البیع المطلق' بیع العین بالأئمان الرائجة مثل الاراھم 
والانانیر أو الفلوس, سوا٭*اأکانت حالة أم مؤجلة. وکلما أطلق لفظ 
البیعء فالمراد بە فی عامَة الأحوال ھذا الْوع. و کل ما ذکرنا من 
أحکام البیعء فھو منصبٌٗعلی هذا القسم. 


(ب)بیعالعرورض بالعروض: ویٌسمی فی الاصطلاح ''مثقاضۃة'' 


مم رظ لامداات شس ڑا ۱۱۷ 
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(ج) بیع اللقود باللقود ویستی فی الاصطلاح "'صرفا"' 
المقايضة: بیع العین بالعین أأی مبادلة مال بمال غیر اللقدین. وھذا مثل ان 
ُباعثوب؟بثوب, أو أرضر“بأرض. أو حیوانَ بحیوان. 
کل واحدِ من البدلین فی المقایضة یصلٌح أن یُعتبر مبیعاً أو ثمنا۔ وہما أنْ کل 
واحدِ منھما یصلح کوئُە مبیعاّ فإلّه یجب ان یکون کل واحدِ منھما متعیناً 
عند عقد البیع. فان کان اأُحدھما دیناء مثل ان یبیعم شخص فرساً معیّنا بطن 
من الحنطة ذینا لاعد مقایضه بل یکون سَلماً بُشترط فيه شروط الستلم ''' 
الأصلٌ فی بیع العروضض بالّقود ألّه إِن ھلك المبیع بعد قبض المشتری. فلا 
یمکن الاقالة. أمّا فی المقایضة إن هلك اأُحد البدلین, فإله لایمنہ الإقالة فی 
الباقی منھماء فیجوز الإقالة فیه بأن یدفع المشتری قیمة الھالك إِن کان قیمیْا 
أُو مثلَه إذا کان مثلیّا ويِسلَمَه إلی صاحبہ ویستر٥العینَ‏ الَذی لم بھلك. 
إن کانت المقايَضةُ فی غیر الأموال البویّةہ فلا يُشترط التّساوی فی البدلین 
فی القدر أو القیعة ولا أن یکون البیع حاللّ بل بمراعاۃ الثروق المذکورة 
تنطبق علیھا جمیع أحکام البیع. أمّا إِن کانت المقایضةُ فی الأموال الَبويةق 
فَإنّھا تجری فیھا اُحکام ربا البیع. 


الربوا فی البیع 


کان الندلات فی المَایضَة تہ الاموال الریو کان گانا متعدین ٹی التار 
رالختین: (معنی آن کاخ واحد مھا مکیل: او کل واحد منھما موزون وبیع 


١١۷ :٥ البحر الرائق کتاب البیوع, قبیل باب خیار الشرط‎ )١( 


۷٤۵١‏ فقه اللبیوع 
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بجنسهہ) وجب أُن یکون البدلان مماثلین فی القدرہ أی الکیل أو الوزن وأن 
یکون العقد حالا فإن وقع العقد بتفاضل, بأن بیع کیلو من اللَحم بکیلو ونصف 
من لحم آخر من جنسہ أُو بیع لتر من البنزین بلتر ونصف من البنزین الآخر فإنّه 
ممنوعٴلکونە ربا الفضل. وکذلك إِن بیع کیلو من اللحم بکیلو من لحم آخر من 
جنسەہ وأحدھما حال والآخر مؤجل. أو بیع لتر من البنزین بلتر من البنزین 
الآخر وآحدھماحال والآخر مؤجل. فإله ممنوعٌلکونە ربا اللسیئة 

فإان بیعث المکیلڈاٹ ار الموزونات المتخدة فی القدر یر جتضھاعٹل 
الحنطة بالشعیر فإنٌ الّفاضل فی القدر جائز ولکن لاتجوز الْسیئةق بل 
بو اک و افتد ع ا 

آق سک العھَد ٹاک اد المتروفات بجنسھاء فالّفاضل جائز, مثل ان بُباع 
کتاب بکتابین, و ثوب"بثوبین, ولکن لایجوز الَسیئة, 

المراد من انحاد الجنس فی الأحکام المذکورۃ اُن یتّفق شیئان فی ماھیتھما۔ 
وتسمیتھماء وأصلھماء ومقاصدھما دون ان یکون فی أحدھما زیادۃٌ 
صنعة. فإن اختلفت ماھیتھماء مثل الحنطة والشعیر أوأصلھماء مثٹل خل 
العنب وخل التّمر؛ أو اختلفت مقاصدھماء مثل شعر المعز وصوف الضأن 
أو کان فی اُحدھما زیادة صنعةہ مثل الخبز واللاقیقء أو کان فیھما اختلاف 
صنعةہ مثل التّوب الیابانيّ والّوب الانکلیزيَ فإنّه بُعتبر جنسھما مختلفا 
والاعتبارژفی الکیل والوزن لمرف کل زمان ومکان. فالحنطة مثلا کانت مکیلة فی 
عھد رسول اللہ صلّی اللہ عليه وسلّم وصار وزنیّافی عرف الیوم فیُعتبر وزناً 

إِن کان الشیان موزونین۔ ولکن تختلف آَلڈ وزنھما۔ مثل الحدید فإلّه یوزن بغیر 
الالة التی یوزن بھا الذھب: فإلھما لایُعتبران متحدین فی القدر. 

لاتجوز المجازفة فی الأموال الربوبّة (یعنی فی بیع شیئین منٌحدین فی القدر 


والجنس) لاحتمال الّفاضل بینھما. 

-٦‏ إن کان المبیعمخلوطاً بربويٗ وغیر ربويَ والنمن ربويٗغیر مخلوط بشیئ آخر 
کات گوہ سار اھ سض سر ضر الف ول نات 
الذھبیّة فیھا خرز) وبیعت ہالڈھب المفرد فیشترط لجواز بیعه اُن یکون الڈھے 
المفرڈأکٹر فی الوزن من الذهب المركٌب, فیکون مازاد من الذذھب المفرد مقابلاً 
لغیر الذذھب فلا یتحفّق التفاضل فی مبادلة الذھب بالذھب. ولایجوز البیع إِن 
کان الذھب المفرد مساویأًللذ هب الم رکب أو أأقل منه. 

الصّرف 

۷- ''الصّرف'' اسم لبیع الأئمان المطلقة بعضھا ببعضء وھو بیع الذّعب 
بالذھب: والفضَة بالفضّة وأحد الجنسین بالآخر" وحکمۂ أنه یجب فيه 
التمائل بین البدلین إِن کانامن جنس واحدہ ولاتجوز فيه الْسیئة سواءاُکانا 
من جنس واحد أم من جنسین. کما لایجوز فيه المجازفة ویجب فيه 
التقابض“فی مجلس العقد. والمصوغٌ وغیر المصوغ حکمھما واحد فیجب 
الّساوی فی الوزن إن بیع أحدھما بالآخرہ کما یجب التقابض فی المجلس. 

۸- إن کان الڈھب أو الفضَة فیھما غٴشَ والغش مغلوب فإلَھما فی حکم الخالص: 
فلا یصح بیع الخالص بھاء ولاہیع بعفیھا ببعض متجانس إِلاً متساوباً وزنأ وإن 
فارعت ارس اھماشرف ق مت 

۹- یجب أُن یکون الّقابض فی الصّرف بالقبہض الحمتیّ ولاتنوب عنه التّخلیة 
کما تنوب عنە فی غیر الصترف. 

۰- لایجوز خیا الشرط فی الصّرف. 

۱- النقود الور قیّة لایجوز مبادلتھا بالّفاضل أو الَْسیئة فی جنس واحدہ فلا یجوز بیع 


عاقادت 


فقه البیوع 
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ربیة واحدة بربیتین: و بیع ربیة بربیة مؤجَلة فإنه ربا أمًا إذا اختلف جنسھما مثل 
أُن تُاع الریات الباکستانیّة بالزیالات السعودیّة فیجوز فیھا التفاضل.ء ویجوز فیه 
اللْسیئة بشرط أن یقہض أحدالعاقدین ما اشتراہ: وإن کان الآخحر مؤجلا وبشرط 
أن یکون التّبادل بسعر یوم العقد''' 
دارالاسلام ودارالحرب سواءٗفی حرمة الربوا. 

تقسیم البیع من حیث ترتب اثارہ 


اأحکام البیع الصحیح بدون خیار 


البیع الصحیح ما وقع جائزاً مستجمعاً لشروط الانعقاد دون ان یلزمٌ بذلك 
محظور. وحکہ أنه بنقل الملك إلی المشتری بمجزد تباڈل الڑیجاب والقبول: 
إن لم یکن سَلَماً ویجب علی البائع تسليمٌ المبیع: وعلی المشتری أَداء النَمن 
إن کان البیع حالاٌ ویحیّ للبائع فیه اُن یحبس المبیع لاستیفاء القَمن. 

ینتقل ضمان المبیع من البائع إلی المشتری بقبض المشتری المبیع أو 
بالتخلیة من البائع وتمکین المشتری من قبضه متی شاء. فإن ھلك المبیع 
بأفقِ سماویق ُو بفعل من البائع؛ قبل قبض المشتری وقبل ان بُخلّي البائع 
بینە وبین المبیع؛ لق البیعء ووجب علی البائع ردٌالتَمن إن کان قبضہ. أَمًا 


فمبادلة اللّْقود الور قیّة سواءٴأکان فی عملة واحدۃ أُم فی عملات مختلفة الجنس یجب فی التقابض فی 
المجلس, ولا تجوز ال٘ٔسیئة ولک ن القبض یتحقّق بقبض الشليك, وبُغتفر فيه مالابدمنه من وقت للتقیید 
المصرفیٔ. 


7٦6‏ تا ۱۷ر 
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إذا ملك المبیع بفعل من المشتری لاینفسخ البیع؛ وعليه اللمن. وإن ملك 
المبیع بفعل أَجنبئ, فعليه الضٌمان بالمثل إن کان مثلياء أو بالقیمة إن کان 
قیمیٌّا, والمشتری بالخیار إِن شاء فسخ العقد وحینثذ یتبع البائع الجانیَ 
بالضّمان وإن شاء اختار المشتری البیع) واتّبع الجانی بالضمان. 

ان ھلك بعضٗ المبیع قبل قبض المشتری. فإن کان النقصانٌ فی مقدارہہ بأن 
انتقص فی الکیل أو الوزن أو العددہ انفسخ العقد بقدر الھالك وسقط ما 
ثقابله من النّمنء والمشتری بالخیار, إن شاء آخذ الباقیَ بحصتته من اللّمنء 
وإن شاء فسخ البیع۔ وإن کان القصانَ فی الوصف. لا یسقط شی من النْمن؛ 
ولکن المشتري بالخیارہ إن شاء أخذہ بکل النْمن, وإن شاء فسخ البیع. 


-٦‏ کل ماھو متناول اسم المبیع بأن بُعتبر من أجزاءہ غرفأء یدخل فی البیع وإن 


-۷ 


بعر سےھ 
مھ 


لم پُذکر صراحة مثل أن یبیع بیتاً أو شَقَكٗ فإله یدخل فيه جمیع عُرفہ 
ومطبخّه وبھوٗٴہ ودورة میاهه ومواسیرہ وخطوط الکھرباء ولکن لا یدخل 
فیه المراوح والمکیّفات والھواتف وأثاث البیت إِلاً بالتصریح أو العرف. 

کل ما کان منّصلاً بالمبیع اصال قرار کان تابعاً للمبیعء وداخلاً فی البیع بدون 
تصریح بذلك, أُو حرف معروف بین الّْاس. وما وضع لن یفصله البشر من 
المبیع فی الأخیر لیس باتٌصال قرارہ وما لم یوضع للفصل. فھؤ اتصالٌ قرار۔ فلو 
باع اُرضآفیھا اآشجار فإنالأشجار داخلۃ فی البیع, لھا منْصلۃ بالأارض اتُصال 
قرارہ بخلاف الزّرع: فإلّه لایدخل فی بیع الأرض إلاً بالقصریح: لأنُ الزرع 


وضع لرفعه من الاارض. 


۸- کل ما کان من مرافق المبیع ومنافعه فھو داخل فی البیع مثل حقّ المرور 


20۷۸ ساوت“ 
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وحق الشرب. 
ما حدث فی المبیع من زیادات منّصلة أو منفصلة متولدة منھا أو غیر متولّدة 
بعد العقد وقبل قبض المشتری, مثل أُن یُباع شجر لم تظھر ثمرلّه وتظھر بعد 
البیع وقبل قبض المشتری أو یباع حیوانٌ غیر حاملء فیظھر حمله فإنّھا ملك 
للمشتری لکونھا جزءٗ من المبیع تبعا فیحق للبائع حبسسٌ الزوائد لاستیفاء 
امن کما أنَ له حقٗ حبس الأصل. ولو أُتلف البائع الزیادة سقطت حصَّھا من 
الین ولو ھلکت الزیادةُ بآفة سماویّق لایسقط شییٌ من الّمن, ولا خیار 
للمشتری فی فسخ البیع. 
یجوز للمتبایعین ان یتفقا علی الزیادة أو الحط فی اللّمن بعد إنجاز العقد کما 
یجوز أُن يتّفقا علی الزیادۃ فی المبیع. وإِنَ الزیادة والحط یلتحقان بأصل العقد 
کأن البیع وقع علی القدر الحاصل بعد الزیادة أو الحط۔ 

البیع الصحیح مع الخیار 
نی عبت ہد وسینن جوجہ 
أقسام: خیار الرؤیة وخیار العیب: وخیارالمغبون, وھذہ الخیارات تثبُت بحکم 
8٤‏ ھ)ٌھپپٔ‌0" 
الغار تحت ات طاقی امھ 

خیار الرَوٴیة 

تا خیارٴ الرؤیة فإنّما یت إذا وقع العقه علی شیئ غائب. وھوحق یتخیّر بە 
انف ھاممدعضاقسھه ھا تہ 





صیغة مقترحة لقانون البیع الاسلامیٴ 


فی الفسخ قبل الرؤیة أمّا بعد الرٌؤیقہ فللمشتری الخیار مطلقاً فی البیوع 
المحلیّة''' ما إذا کان البیع ہین بلدین عن طریق الشّحن البڑيٴٗ أو البحریٗ أُو 
الجوّي فخیار المشتری مشروطٗ بأن یجد المبیع مخالفاً لتلك المواصفات؛ 
ولاخیارلە إن وجدھا مطاَفة لیا 
-٣‏ والرّؤیة التی یسقط بھا الخیاررؤیة ما یدلَ علی العلم بمقصود الشراء 
خیار العیب 


-٤‏ خیار العیب خیار یثبت للمشتری لره المبیع بسبب عیب کان فی المبیع 
وقت الششراء ولم یطلع عليه المشتری. 
8ء االنت ای کی آلات الغا نیا کسر غیا کی ۶رف النخان ونتتتظ 
لقث الْغَيا رما نائی: 
(الف) ان یکون العیبٌ فی المبیع منذ کان المبیعٌ فی ضمان البائع؛ 
فان حدثٹ عی ب٤‏ بعد انتقال ضمانه إليه ولو بالتخلیة فلا خیارَله. 
(ب) ان یبقی العیبه إلی وقت الرة فإن زال العیب قبل الر3 مثل ان 
تکون الدابة مریضة فتبراً قبل الرث فلا خیار. 
(ج) ان لایکون المشتری عالماً بالعیب قبل دخوله فی ضمانه. 
رذ اوالاضترعی اتتری ما بدل علی ضا باعیت ضراعة آو 
دلال مثل ان یتصرف فيه تصرٴفاً یدل علی رضاہ به. 


(١)اخذا‏ ہمڈھب الحنفیة 
)٢(‏ اُخذا بمذھب الحنابلة وبعض المالکیة والشافعیة, 


ات فقہ البیوع 


(ہ) ان لایتاخر المشتری فی مطالبة الفسخ بدون عذر إلی مل 
یسقط بھا الخیار فی عرف الْتَحار. 





(و) أن لا یکون البائع اشترط لنفسە البراءة من العیب. فان اشترط 
البراءةۃ برضا المشتری: سقط خیار العیب؛ ویدخل فيه البراءة من 


-٦‏ مقتضی خیار العیب أَنَ المشتري لە أُن یر المبیع إلی البائعء وبُطالبه بره 
الّمن, إلاً ان یصطلح المتبایعان علی أن بُمسك المشتری المبیعء وبحط 
البائع من اٹمن بقدر ما نقص العیب من قیمة المبیعء أو بما یتراضیان عليه 
بشرط ان یکون تابعاً لشروط الصلح الشَرعیّة. 

۷- إن آزال البائع العیب قبل ان بُخاصمه المشتری سقط حق الرَ 

2۸- إن عرض البائع علی المشتری أُن يأَتیّه بعین آخری سالمةِ من العیب؛ 
فلامکری آن بقل ھذا رض او ی نْضل 

۹- إِنْ حقٗ المشتری فی الرذبخیار العیب یسفُط عند وجود مانع من موانع ارت 
وھي مایأتی: 

(ألف) ھلاك المبیع بید البائع قبل التّسلیم. وفی ھذہ الحالة ینفسخ 
العقد ویجب علی البائع ان یرڈ النَمن. 

رپ ااعلاا اف بعد اتی امشری سیپ سماری وی مد 
الحالة یح للمشتری أُن يُطالب البائع بالأرش: یعنی بفرق القیمة 
و افعب وت العت 





صیغة مقترحة لقانون البیع الإسلامیٴ 





(ج)ھلاك المبیع باستعمال المشتری المبیع استعمالاً عادیّا مثل ما إذا 
کان طعامافأًکله. وفی ھذہ الحالة لە ان یرجع علی البائع بالڈرش. 

(د) ھلاك المبیع بید المشتری بغیر استعماله العاديَ مثل ما إذا کان 
لوک موی مال کال کا وین 

(ہ) حدوتُ عیب جدید عند المشتری. وفی ھذہ الحالة لیس من 
حفّه أُن اوت ویحیّ لە مطالبة رش العیب القدیم, إِل اُن 
یرضی البائعٌ بر المبیع مع عیب جدید. 

(و) أُن لایکون المشتری ثَقَل ملك المبیع إلی آخر بالبیع أو الھبة أو 
الصتلح. وفی ھذہ الحالة لیس لہ ارہ ولا مطالبة الارش. 

۹۷- إن حدثت فی المبیع َء مو سو لات منه قہل قبض المشتری, مثل 
سِمن الحیوان, ٹم اظلع علی عیب قدیم, فإنَ لە ان یره المبیع بخیار العیب: 
ولیس لە ان بُطالب عوضآً مقابل هذہ الژیادة. أمّا إذا حدثت الرّیادۃ بعد 
قبض المشتری فإِنَ لە الخیارہ إِمَا ان یر3ہ مع الزیادۃ بدون مقابلء وإِمّا ان 
یُمسکه ویُطالب البائع بارش العیب. 

۱- إن حدثت فی المبیع زیادہٌ منفصلة غیر متولّدة مثل ان یکون اشتری سیّارةۃ 
وآجرھا وکسب أجرۃ واطلع علی العیب بعد ذلك, فَإنَ ھذا الکسبّلایمنع 
الث بل لە ان یرۃ المبیع ویسترة اللّمن. وما کسبه قبل الرّتَ فھو طیّب له. 

۲- إن کانت الزیادة الحادثة عند المشتری متصلة بالمبیع غیر متولّدة منەہ مثل ان 
یکون اشتری ثوباً فخاطہه أو صبغہ أو أُرضاً فبنی فیھا۔ أو غرس. ثمٌ الع علی 


(١)اخذا‏ بمذھب الحنابلة 





فقه البیوع 





-۔-٣۳‎ 


-٥٥٤ 


۵٥ 


عیب فی المبیع سقط حق ال وجاز لە أُن يُطالب البائع بالأرش. وإِن اُمکن 
اَوَالَة الژیادۃ بدون تعییب المبیعء فللمشتری أُن یرد المبیع ویِمسك الزیادة. 
ولایجوز للمشتری أُن یر إليه المبیع بالژیادة ویتطوع بھا لهہ لکونھا زیادة بغیر 
عوض مستحقًا فی العقد وهیٔ ملحقة بالڑبا۔ إلاً ان یتراضیا علی الرّد بأن یدفع 
البائع قیمة الزیادة للمٹٹری: 

إن کانت الزیادۃ منفصلة عن المبیع مسولّدة منهہ مثل أن تکون شاۃٗ فدرّت لبنا 
او لات ولا فان حدثت قبل قبض المشتری فإنّھا لاتمنع الژَ فیحقَ 
للمشتری ان یفسخ البیع ویستر جمیع النّمن, والزیادۃً للبائع, لّھا حدثت 
فی فعائلف آنا إذا ات الزیاده بعد ئیض المتری فَإتھا مانْعة لد 
ویرجع المشتری علی البائع بالارش. 

إِن کان البائع مدلّساً للعیب؛ واختار المشتری الوةَ فمؤونة ارد وتکلفّہ 
علی البائع إذا کان المبیع فی البلد الذی وقع از الْعكف اؤ علم البائع أَنَ 
المشتري ینقله إلی بلد آخر. أمَا إذا آخرجه المشتری إلی بلدِ آخر غیر البلد 
الذی وقع فيه العقد بدون علم من البائع, أو لم یکن البائع مدلّساً فللمشتری 
الخیار: إن شاء ردہ علی نفقة نفسہہ وإن شاء طالب البائع بالأرش. 

إن وجد بعض المبیع معیباء فان کان المبیع شیثاً واحدا أُو بمنزلة شیئ 
واعتءفکل اتع آو دشر راحدق آوکلة وآخداق آر کتوت راد 
فلعتتسری انور الک آرَيَس اف لکل رن اس ا ےک ايسنت اہین 
نعط آ0:إذا گان مکح کنا رکا گل اوت آز الات قلہ ایر 
السیش مسا الا مسسشن اہروہ 


-٦‏ إن مات المشتری قبل الره بخیار العیب: فإنْ الخیار بنتقل إلی ورثتہ سواءٌ 


صیفة مفترحة لقانون لبیع الاسلامي اعد 


-۷ 


--۸ 


۹ -۔ 


-۰ 


-۱ 


کان المشتری مطٔلعاً علی العیب فی حیاتہہ أو لم یکن مطلعاً عليه واطٔلع 
ورثته علی العیب بعد موته. 
ان اختلف المتبایعان فادعی الیشٹریٰ العیب من عنل البائع وآانکرہ البائع 
تاذ علی العتری: الین غ قالائم 

خیار فوات الوصف 


إِن اشترط المشتری وصفاً فی المبیع؛ ثمٌ تبیّن أَنّه مفقوث مثل ان یکون 
اشترط فی الشَاۃ أَنّھا حلوب: فتبیّن أَنّه غیژ حلوب, فله خیار فسخ البیع, 
وإن لم یکن فوات ذلك الوصف عیباً فی غرف التّجار. ویُسمّی ھذا الخیار 
”غارفرات الرَحت* آر*'غہاز الخلت'/ 

الفرق بین خیار العیب وخیار فوات الوصف أُنَالأؤل بختص بعیب یُعتبر نقصاً 
فی المبیع فی غرف التجارہ والانی یحصل للمشتری: وإن لم یکن فی المبیع 
عیب فی غرف التجار ولکن یُفقد فیه وصفك مرغوثِ فیه. وإنَّ خیار العیب 
یثبت بحکم الشرع وخیار فوات الوصف یحصل بحکم الشٗرط فی العقد. 
اشتراط الوصف مُمکن ان یکون صراحة فی عقد البیع؛ ویُمکن ان یکون 
مشروطاً بحکم الکرف أو دلالة الحال. مثل شراء الحیوان فی زمن الأضاحی 
من الستوق المختصّة ببیع الحیوانات للأضحیّة. فکون الحیوان صالحاً 
لاأضحیّة مشروظ بحکم دلالة الحال. 

ثبوت خیار فوات الوصف مشروظٌظ بشروط آتیة: 


(ألف) ان یکون الوصف المرغوب فيه مشروطاً فی العقد. 


2۸ 


۔-٦۲‎ 


۳ 


-٦٤ 


۵-۔ 


-٦ 





فقه البیوع 
(ب) ان یکون الغرض من ذلك الوصف جائزاً شرعا. 
(ج) ان لایکون فی الوصف المشروط غرر. فإن کان فی الوصف غرر 
کز اك رق نَا فا قرط انا کری کر معین. أو تُباع محلاّت" 
تجاریّبشرط أَنّھا تدِرإیرادامعینا فإِنَ ھذا الشرط فاسد بُفسد البیع. 


تقتضی خیار فرات الوضف الہ بحق ری غنة فقدان الرصفت 
المشروط ان یرُة المبیع ویسترة اللّمن. أَمّا إذا تعذّر الرَهٌ لمانع من موانع الرَذ 
فی خیار العیب: فله مطالبة فرق القیمة بین المبیع الموصوف بذلك الوصف 
وبین غیر الموصوف. 
إِن کان ره المبیع ممکنا فلا خیار للمشتری إلاّ فی ره المبیع وفسخ البیع؛ 
ولابحیّ لە ان بُطالب بح القیمة فی ھذہ الحالة إلأ بالتراضی 
إِن وجد المشتری المبیع ناقصأً من المقدار المشروط فی البیع؛ فإن اُمکن 
تقسیم النّمن علی أجزاء المبیع فله الخیارہ إِمّا أُن یضثخ البیعء وإِمًا ان 
اك موی اللمت 
خیار المغبون 
المغبون من اشتری شیئابثمن زائد فوق العادۃ, أو من باع شیٹاہشمن أُقل من قیمتہ 
الہتوقیّة خلاف العادة. فان کان سبب الغبن تغریراً من الطرف الآخر أو تدلیسًَا 
منه فللمغبون الخیارٌ فی فسخ البیع. والتغریر كذبِ فی بیان قیمة المبیع أو 
وصفہ والّدلیس فعل بغتر بە الطرف الآخر فی معرفة المبیع أو تقدیر اللّمن. 
خیار الشرط 


خیار الشرط حيٌ یشترطہه أحد المتبایعین أُو کلاھما فی العقد للإمضاء البیع 


صیغة مقترحة لقانون البیع الوسلامیٗ 
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-۸ 


-۹ 
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آرف072923لائی یی "خار از ی'' 
یجب ان یکون خیار الشرط مقیّداً بمدكة معلومة. ویٔمکن ان تختلف الملّة من 
مبیع إلی مبیع آخر. ولکن ینبغی ان لا تکون المدّة تتضمّن ترك العقد متردداً إلی 
أمدٍ بعید لابُحتاج إليه للثرّی فی مثل تلك المبیعات. 
إذا شرط الخیار للمشتری فقط خرج المبیع من ملك البائع وصار ملکاً 
للمشتری. فإذا ھلك المبیع فی ید المشتری بعد قبضه لزمہ أداء ثمنہ 
المسکی للبائع. 
إذا شرط الخیار للبائع فقطء لایخرج المبیع عن ملک بل یبقی ملگه فيه 
فإذا ملك المبیع فی ید المشتری بعد قبضہہ لایلزمه النَمن المسمّی. بل 
یلزمه اُداء قیمته للبائع یوم قبضه. 
إذا کان الخیار لھما مع لایخرج المبیع عن ملك البائعء ولا النَّمن عن ملك 
المتترئ ان رت البائع فی المبیع جاز وکان فسخاء وکذا تصرف 
المشتری فی النّمن إن کان عینا أمّا تصرف المشتری فی المبیع أُو تصّزف 
البائع فی النّمن أثناء الخیارء فباطل. 
یسقط خیارٴالشرط بأمور آتیة: 
(الفت): ال خازة مکنه الخیانان بقول: اآجرث البیعء أو 
لیقعطث الشات 
(ب) ان یتصرف مَن لە الخیار تصزفاً یدلَ علی إجازة البیع. فإِن کان 
الخیار للمشتری. فتصرَفّه فی المبیع بأن یبیعه إلی آخرہ أو يهبّە أو 


ففه البیوع 





یؤجزہ أأویرهتہ فإله یُعتبر إجازة منە للبیع ویسقٌط بە خیازہ. وإن 
کان الخیار للبائع؛ فتصرفه فی النّمن يٌُسقط خیارَہ. مثل ان یکون 
اللی غتا ترتو نٹ افي َ فك الملاف بات سعل آو تا ومة آو 
مسا مر فو کک کا کات ان سا ایق دا نے 
القود فالصرف فبيه مثل ان یُبری البائع المشتريٴ من النْمن أو 
یشتريٗبە شیئامنه أو یهّبه من المشتری: فھو إجازة منە للبیع. 
(ج) مُضیٔ مدٰة الخیار للأنّ الخیار مُوقّت بہہ والموقّت إلی غایة 
ینتھی عند وجود الغایة. 
(د) ظھور مانع من موانع الردالمذکورۃ فی خیار العیب. 
(ہ) إذا تعیّب المبیع بید المشتری فإلّه مانمٴللرّت فیسقط بە الخیارں 
ویتم البیع, إلاً إذا انتقص بفعل من البائعء فإنْ المشتري علی خیارہ 
إن شاء ردّہ عليه وإن شاء اأمسکه وأخذ الأرش من البائع. 
خیار التعیین 
۲- خیار التّعیین حیُ العاقد فی تعیین أُحدِ الأشیاء التی وقع العق علیھا علی 
بن 11] قرع الک آت فا افشٹی گن مت الم او ایح 
الما ظط ھا۶ ایی اص ال لت مثنارتار نتر لا کڈ 
'اشتریت منك أحد ھذین التّوبین, وأعیّله فی خلال ثلاثة أَبّام ویقبله 
البائعء أو یقول البائخ* 'بعتۂ منك اأحد ھذین التّوبینء وأعیّنه فی خلال 
ثلائة أَیام' ویقبله المشتری. 


صیغة مقترحة لقانون البیع الإسلاميَ 





۳- پشترط لجواز العقد بخیاز التعیین شرؤظ آثیة: 
(ألف) ان ىُشترط الخیار فی طلب العقد. فإن باع إحدی الشّاتین, 
وافترقا بدون ذکر الخیار بطل البیع 


(ب) ان یکون محلٌ الخیار من القیمیّات أو فی المثلیّات مثل ما إذاباع 
کل و ردام ٹااظۂ کیل اسیا خطتْ راللانی فعو الال غلدسن 
وبیّن ثمنٌ کل علی حدة. ولامائم من اشتراط خیار الّعیین فی مّحد 
الجنس أَیضاً إن کان ھناك تفاوت فی النواع والأوصاف. سواء أُکان 
من القیمیّات أم من المثلیّات. 
(ج) الشّرط الّالٹ: ان یُحدٌہ للخیار مدّة معلومق ولو کانت أکٹژ من 
ثلائة أَيّام, بشرط ان لاتکون مدٴة طویلة خلاف الخرف. 
-٤‏ البیعٌلاینفسخ بعد انتھاء مدة خیار التّعیین, بل بُجبر مَن لە الخیارعلی التّعیین. 
۵۔- إن کان خیار التّعیین للمشتری فھلك اأُحاھما أوتعیّب, لزم البیع فیه 
بثمنه فإن ادّعی أَنه اختار ماھو سالمٗمن الھلاك أو العیب: لم یُقبل قوله 
نکات اعت اتا ر لاف وا ل2ھ لاقتاتت ےت تَا ماك لاف من 
هلاك الأوٴل: أو تعیّب (ہدون تعلاٴمنه) لایلزم عليه من قیمته شیئ. 
ولو ھلکا جمیکا مکا فی ید المشتری۔ سواء أکان الخیار لە أم للبائعء یلزم 
المشتریّ نصف ثمن کل واحدِ منھماء لشیوع البیع َالأمَانة فْهماوکذا:|ڈا 
ھلکا علی التّعاقب ولم يُرَ السّابق منھما. 





- 


۷-۔- 
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-۹ 
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[۱ 


فقّه البیوع 


خیار التعیین یجری فیه الإارث. ومعنی جریان الإارث ھنا أَنَ وارئه 
پُمارس خیاز التعیینء ویؤڈی التْمن من الرکة لَاّه ذَينٌ علی المورث. 
واللہ سبحانه وتعالی أعلم. 


خیارالنقد 


خیارُ الّقد ان یُعقد البيع بشرط ان ینقد المشتری النْمن إلی وقت معلوم, 
فان لم یفعلء فلا بیع بینھما۔ وھذا الشرط جائز. ولولم ینقُد المشتری اللََمن 
إلی الوقت المحددہ کان البيعٌ فاسداً. 

لو باع المشتری المبیع؛ ولم ینقد النَمن فی الملٴة المحلادق جاز البیع 
ووجب عليه النمن. 

لو حدث بالمبیع عیب؟ لا بفعل أحد, ثمٌّ مضت الام ولم ینقد المشتری 
اللمنء خر البائع: إن شاء أخذہ مع النقصان, ولا شی لە من النّمنء وإن شاء 
ترکه وأخذ الُمن. 

إذا مات المشتری المخیّر بخیار اللْقد فی أثناء مد الخیارء بطل البیعء ولا 
یورث الخیار. 


البیع الباطل 
البیع الباطلٴ ما لا یکون صحیحاً أصلاً ووصفاً۔ والفاس هو ما لا یصح وصفاً. 
والذی بظھر من کلام الفقھاء الحنفیّة أَنّ البطلانً بھذا المعنی إنما یحصثل 
بخلل فی رکن البیع او فی محله. والمراه من رکن البیع الإیجابٔ والقبول: 
ومن محل البیع المبیع والنمن. 


صیغة مقترحة لقانون البیع الإِسلاميٴ 
۲- البیعالباطل ینقسم إلی قسمین: 
اأول: ما بطل بسبب قصور فی الإایجاب أو القبول: ولە صُور آتیة: 
(ألف)أن یکون أحك العاقدین مجنوناً, أو صبیٌاً غیر ممیّز. وراجع 
اُحکام المتعاقدین. 
(ہے) آن یگکون البیع معلقاً علی شرط أو مثضافاً إلی المستقبلء فإن 
البیع لایقبل التعلیق ولا الاضافة فصار الإ یجاب کالمعدومء ومن 
ھذہ الجھة دخل البیع فی البیوع الباطلة. 
(ج) أُن یکون الشّخص الواحد عاقداً من الجانبین فإِنَ الواحدَ 
لایتولی طرفی العقد. وراجع مسالله فی اأحکام المتعاقدین تحت 








عنوان ''تعداد العاقدین '. 

(د) أُن لایکون القبولٌ موافقاً للإیجاب: أو کان القبول بعد سقوط 
خیار القبولء وراجع مباحث الوإیجاب والقبول. 

(ألف) بیع الخمر أو الخنزیر أوالمیتة أو الام المسفوح أو الحرء 
وکل مالابُعتبر مالأأفی الشرع. وراجع أحکامہ فی الشرط الٹّانی من 
شروط المبیع. 

رجا بیع المعدوم وبیع مالیس بمال متقوٴم قفا وبیع غیر 


ہکات فقہ البیوع 
(ج) بیع اللبن فی الضرع و بیع الصتوف علی ظھر الغنم. 

۳- إن کان المبیعٴغیر المسمّی فی العقدہ مثل اُن یقول البائع: بعتك هذا الیاقوت 
بکذاء فإذا هو زٌجاجء أوقال: بعنّك ھذا الوب علی أَنَّه حریر, فإذا هو کتّان. 
وإِنَ لتوب إِن کان نوغهە مخالفاً للمسمّی, مثل أُن یقع العقد علی حریرہ 
فیتبیّن أَله کتّان, فالبیع باطلّ وإن کان من نفس اللُوع وغیر الصتناعة 
المسمّاۃء مثل أن یبیع لتوب الیابانی فیظھر أَله كٌوريٌ من نفس الّوعء فالبیعٌ 
صحیح وللمشتری الخیار لأنَ الصتناعة المخصوصۃ أمر مرغوب فیه. وقد 
قاعق قستا ضا و اق الرینے 

-۹٤‏ ان وقع البيع بصفقةِ واحدۃ علی شیئین, اأحھما ما بیە باطلء وثانیھما مَا 
بطن فرس آخری بصفقةِ واحدةء فالبيع باطل فی الکل. ومثله فی الحکم ما 
إذا کان أحد المبیعین معدوماً 

۵- إن کان المبیعان موجودین معلومین, فما بطل بیه ینقسم علی قسمین: 

الأوّل: ما لیس فيه إمکانٌ صخة البیع علی قول أحد من المجتھدین؛ 
مثل الحرٴ والمیتق والخمرء والخنزیر. 

والنّانی: ما فیه إمكانٌ صحخة البیعء إما لأنّه یحتمل الإاجازۃ من مُجیز: 
مثل بیع ملك الغیرں فإلّه یصح بإجازۃ ذلك الغیر؛ وإِمّا لن بیعه 
بیع متروك الّسمیة عامداء او یصحٴفی بعض الحالات مثل الوقف. 


صیغة مقترحة لقانون البیع الإٴسلاميٗ 





فأما إذا ضَمَّ ما یصح بیه بالقسم الأوٴل, مثلٗ بیع العصیر والخمر أُوبیع شا 
ذكیّة مع شاة میتة فی صفقة واحدة, یبطٔل البیع فی الکلء إِن لم یُسمٗ لکل 
اسم ایت آوا فا کک اس افج ا جاس ےت 
لیڈ المسکی فٹل العفتیں والعاد الاک ٹی الَامَثله المذکوزةۃ. 
وأما إذا فُرن ما یصح بیغه بالقسم النّائیء یعنی ہما ئِمکن تصحیح البیع فیە 
علی قول أحد المجتھدین, فإنٌ البیع یصح فیما یصح بیٹہ بحصّته من 
الّمن. وھذا القسم علی أنواء: 
(ألف) ان یضُم البائع ملکه بِلك غیرہہ فیبیکھما صفقة واحدة. فإنّه 
إن کان بیع ملك الغیر لا یجوز ولکنه بحتمل الإجازۃ من المالك. 
ولذلك دخل فی القسم الّانی. فیصح البیعُ فیما یملکه البائع بحصّتہ 
من القّمن, ویبط٘ل فی ِلك الغیر إِن لم یُجزہ ذلك الغیر 
(ب) أُن یضُم ما یصح بیه بالإجماع ہما لا یصح بی عند بعض 
الفقھاءہ ویصح عند بعض آخرین من المجتھدین, مثل ان تُباع شاةٗ 
ذکیْڈ مع سّروك الَمية غامد قَإِنَ ررك الََيِيَة وإن لم یکن 
حلالاً عند الحنفیّة فَإلّه حلالٌ فی مذھب الشافعیّة ولذلك یحتمل 
اُن یُجیزہ قاض من القُضاۃ. ولھذا دخل ھذا الع فی القسم التّانی. 
رالاس یئ اتسنہ امن 
(ج) أُن يضَمٌ ما یصح بیئە ہما لا یصح بی فی عامَة الأحوال: 
ولکن یُمکن ان یصح بیع فی بعض الحالات: مثل أن تُباع رض 





فقه البیوع 
مملوکة مع أأرض موقوفة فی صفقةِ واحدة, فإِنَ الوقف لا یصح 
بی فی عامّة الحالات: ولکن یصح بیغه بالاستبدال بشروطہھ. 
ولذلك دخل الوقف فی القسم النّانی. فلو ثُرن بیع الأرض 
المملوکة بالأرض الموقوفةء صح البیعٌ فی المملوکة بحصّته من 
الّمن. وھذا الحکم عامٌ سواءٗ أُذُکر فی العقد ثمنْ کل واحدِ 
منھماء أم لم یُذکر. وإذالم یذکر اللْمن لکل واحد منھماء فإِنَ 
ثمنھما المجموع ئقسم علی قیمة کل واحد منھماء فما اصاب ما 
صح بیہ فھو ثمنّه. فإن باع ثوباً مملوکاً لە مع وب آخر غیر 
ملاک حھوق سھشرتتا 2داس تد 
غیر المملوك عشرة. فتقستم المائة علی خمس حصص فالحصّة 
الواحدة (وھیٴ عشرون) لغیر المملوك وأرہم حصص (وھيٴ 
ثمانون) للثوب المملوك. فیصح البیع فی الوب المملوك 
بثمانین: ویبطل فی الوب غیر المملوك. 
۹- حکمُالبیع الباطل أنّه لایترتّب عليه أيٗ أثر من آثار البیعء حتّی أنْ المشتريٴ 
لاق الییہ رات قي تہ ناداعلل یدع الضری بعد لف فی 
البیع الباطلء ضمنە المشتری. 


البیع الفاسد 


۷- البيع الفاسه هو البیع الّذی عرضە الفسا فی الوصف دون الأصل. ومعنی 
کا لاحات بی ا2 الا ساب ر اقر 0 تَر انا مھ افرمال 


صیغة مقترحة لقانون البیع الإسلامیٗ 





فی الجُملة والمبیعٌ مالٌ مملوك“ للبائع ولکن الفساد إِنما جاء بسبب آخر. 
ران اقشتا6 اساث ائت 
۸- الستبب الال لفساد البیع: ان یکون الفساد لمعنیٴفی النّمن وله صورتان: 
(ألف) أن یکو القَمنٌ فیه جھالة مفضیة إلی اللْزاع سواء کانت 
الجھالة فی جنس الٹّمن أُوفی وصفہ أو قدرہہ أو اأُجله. 
)کات کون ای سکرتا عفاف اشسعات او لاسان تھا 
عو رق ار گغقازت ٹھالانشعار غازت لاحات 
۹- السبب الثانی لفساد البیع: ان یکون الفساد لمعنی فی المبیع. َلَه سور ات 
(ألف) ان یکون المبیعُ فيه جھالة مفضیة إلی المنازعة. والجھالة 
التی تفسد البیع عامّػ سواء آکانت فی جنس المبیعء أم فی تعیینہ 
ام فی قدرہ. 
(ب) أُن یکن المبیعٌ غیرَ مقدور الَّسلیم فإن لم یکن مملوکاً للبائع, 
فالبیع باطلء مثل ان یبیع طائراً فی الھواء لایملکھ. أمّا إِن کان مملوکاً 
یکن من عادته الرجوع فالبیع فاسد. 
(ج) أُن یکون المبیع غیر مقبوض للبائع بحیثٗ إِنّه لم بنتقل إلیە 
ضماله فمَن باع مالم یقبضہ فبیکُه فاسد. 


۰- الستبب الثالث لفساد البیع: اُن یکون الفساذٴلمعنی فی العقد۔ وو أن بُشترط فی 


22 فقه البیوع 
الد کر ظط لاب اللہ ر۷ نامنہت ر لی فی اکر اطفظ رتاظاس رق 
کا ات نُشترط صفقة فی صفقة بدون حرف ظاھر. 

۱- حکم البیع الفاسد أنه یجب علی المتعاقدین فسخّہہ ولکتْه بُفید ملکاً خبیئاً 
بعد قبض المشتری المبیعء ویتفرع عليه أمور آتیة, 

(ألف) إِنَّ الدخول فی مثل ھذالبیع غیرجائز لكکونە بطریق غیر 
مشروع۔ ویجب علی المتبایعین الامتناع عن تنفیذ البیع. 

آ0 وس الصری ال و ات نال لا کيرة 
شاھ اف لا فالاھ کی کک ھی را 
یأمر البائع بطحن الحنطة المشتراة ببیع فاسد. 

۲- !إن قبضَه المشتری قبضآً حقیقیاًأو حکمیّا فِإِلَه یجب؛علی المتعاقدین فسخ البیع, 

۳- إن قبض المشتری المبیع: فإلّه یملکه ملکاً خییناً لایجوز لە الانتفاع بە بالڈکل أو 

الشرب أو اللَہس.أو التصرف فیه إلاً إذاعقّدہ من جدید بإزالة المفسد. 

-6٤‏ وہبما أنْ المشتری فی البیع الفاسد یملگە بالقبض, ولو ملکاً خبیثا فإِله ينقذ 
هد سد اہ رو مھ اھ ھا سال 
انمت اه 

۵- إن لم ؛ عوسی ایی ات اق ات مت سی ہا او 
تصرف فیه تصرٴفاً یمنع الرث فإله یضمن للبائع مثله أأوقيمتّہ ویسترة الّمن. 

-٦‏ ویمتنع رد المبیع إلی البائع فی البیع الفاسد بما یأتی: 


(ألف) ان بھلك المبیع عند المشتری. 





(ب) ان یتصرف المشتری فی المبیع ہما أأزال ملکە فيه مثل البیع 

بیعاً لاخیارَلە فیه أو الھبة النَامّة بقبض الموھوب لە بدون رجوع أُو 

الر تر ا مفدا آو افو ت مارح 

(ج) ان پرهنە المشتری إلی ثالث: ولایعود إليه. فإن عاد بالافتکاك 

عاد وجوب الرذوالفسخ. 

(د) ان یُحدث المشتری زیادہ فی المبیع منٌصلة به غیر متولّدة منهہ مثل 

ان یکون ثوباء فیصبغہ أو یخیطہ أو یکون أَرضلً فیبنی فيه أو یغرس. 
۷- وإذا حصل نقص' فی المبیع وھو فی ید المشتری فان حکمه یختلف 

باختلاف سبب النقص. وهو علی ثلائة اأقسام: 

(ألف) ان یحاث اللْقص بفعل من المشتری, مثل أُن یقطع ثوباً بعد 

مااشتراہ فاسداء أو بفعل من المبیع مثل أُن یحصل نقص* فی الدابة 

من قیمتہ فإنَ البائع یأخذہ مع الأرش, ای ضمان اللْقصان. وبُجبر 

علی ذلك لوأرادہ المشتری. فإن زال اللْقصٌ بعدالرڈ مع الأرش: 

وجب علی البائع ان بر إلی المشتری الأرش الذی أُخذہ منە. 

للمبیع بذلك الفعلء ولو کان بیدالمشتری یرہ مع ذلك اللّقص, 

ولاضمانَ عليه حتی لو ھلك عند المشتری ولم بُوجد منه حبسٌ 

عن البائعء ھلك علی البائع. 


فقه البیوع 

(ج) ان یحڈاث النَقص بفعل أَجنبیَ فللبائع الخیار: إن شاء اُخذہ 

من المشتری: ویرجع علی الجانی بضمانهہ وإن شاء اتبع الجانیَ 

والجانی لایرجع علی المشتری. 

البیع الموقوف 

۸- البیع الموقوف ما توقٔف نفاذہ علی إذن غیر العاقد. 

۹- الفضوليٴ من تصرف فی حق الغیر نیابة عنە بغیر إذنه. وبیٹه موقوف* علی 
إذن من لە الإجازة. فإن باع فضولیٗ مال غیرہہ فالبیع موقوف علی إجازةۃ 
المالك. فإن اجازہ نفذ البیع من وقت العقد. 

-٠۰‏ إن باع التب يّ الممیّز ماله بدون إذن وليّهہ فھو فی حکم بیع الفضوليٴ فی 
کونه موقوفاًعلی إجازة وليیّه. 

۱- پُشترط لصحة بیع الفضوليٗ شروطآتیة: 

(ألف) أن یکون لە مُجیز حالة العقد. فإن لم یکن لە مُجیز فی ذلك 

الوقت, بطل البیعء مثل ان یبیع صبيٌٗماله بمُحاباۃ فاحشةء فلیس لە 

ارات رکا مل اس ا ف2 
محضاً فلو بلغ الصتبيٗ بعد ذلك وأجازہ لم یجُز لأَ المُجیزٌ لم 
یکن موَحَرَدذاوَتث) الِعتَد 

(ب) أُن یعقدَ الفضولیٗ البیع علی أَنَه یبیٹه لمالکە لالنفسہ. فإن 

باعه لنفسہء لم ینعقد البیع أصلاٌ لأنه بیع ما لا یملکه. 





۔ْم 


(ج) ان یبقی العاقدان والمعقود عليه والمالك إلی وقت الڑاجازۃ. فلو 


صیفة مقترحة لقانون البیع الاسلامي اس 
هلك البائعُ آئ الفضوليٗ العاقد بطل البیع. وکذا لو ھلك المبیعُ آك 
تن تی سارک تنا آھر کت لق رظ 0ء اشن نت کان غعرضا 
معیّناء کما فی المقایضة لہ مبیع*من وجہ. وإن مات المالكہ لاینتقل 
حق الإجازة إلی وارثه بل یبط٘ل البیع. 
)٥(‏ ان یکون المالك المُجیز یعلم بقاءَ المبیع عند الإجازۃ. فإن لم 
یعلم عند الإجازۃ أَنَه قائمٗعلی حالهہ لاتصح الإجازۃ. 
(ہ) أُن لایکون البائع او الفضولی العاقكه فَسَخ البیع قبل إجازۃ 
المالك. فیجوز لکل واحدِ منھما ان یفسشخا البیع قبل الإجازۃ من 
المالك, لنّه فسخٌ قبل لزوم العقد. 

-٢‏ الإجازةٌ من قبل المالك قد تکونُ قولاً بما یدلَ علی رضاہ بالبیعء مثل قوله: 
خر نل کت عافمئل انتا القشح آر فے اج لشسشتی 
أمّا إِن کان حاضراً وقت البیع وسکٹ: فالسکوتٗلابُعتبر إجازةٗ 

٣‏ إن أُجاز المالك البیع ینقلب الفضولیٗ وکیلاً عنه فی جمیع الذأحکام. فإِن 
ھلك التَمنْ عندہ بعد قبضه من المشتری بدون تعدٌ من فإله لایضمنه 
للمالك, سواء أهلك قبل الإجازۃ أم بعدھا۔ لأنَ الفضوليٗ بالاجازۃ اللاًحقة 
صار کالوکیل, فیکون اللَمنَ فی یدہ أمانة قبل الھلاك من حین قبضہ فیھلك 
علی المجیز وإن کانت الإجازة بعد الھلاك. 

٤‏ إن کان المالت شخضاً معٹو تا فالاجازۂ إِنَما تَعتَر مَمن پمٹل ذلك الشْخَضً 
المعنويٗ فی تصرفات البیعء مثل المتولی فی الوقف. فإن باع فضولي"ٗ مال 





-٥۵| 


-٣۷ 





فقه البیوع 


الوقف: فإن باع الفضوليٗ ما لایملك المتولی بیعهہ فالبیع باطل مثل ان یبیع 


المسجد. وإن باع ما یملك المتولًی بیعه مثل مملوکاتِ الوقف التی لیست 
وقفاً, أو الوقف الذی شرط فيه الواقف الاستبدال, فإِنَ البیع موقوفۃ علی 
إجازۃ المتولًی. ولوکان لوقفِ متولیان: وباع أُحدُعما بحضرۃ الآخر: توقٔف 
البیع علی إجازۃ الآخر, 

وکذلك مال الششرکات المساھمة إن باعھا فضوليٌ یملك إجازنّه مَن لە حقٗ 
البیعم حسب نظام الشركة ویمکن ان یختلف المجیز حسب نوعیّة المبیعات. 
فان ھناك أ٘شیاءٗ بسیطة یفو٘ض بعضرٗ الموظفین ببیعھاء وهناك أُشیاءٗ یُسمح 
ببیعھا من قبل المدیر اللّنفیذي وأشیاء أآخری لابد لبیعھا من قرار مجلس 
الاذَارغ آر الحَميلة الَعَسَرَمَة 

إِن لم یُجڑ مَن لە الإجازة البیع) فالبیع باطل. وإن کان الفضوليٴ قہض النْمن 
بر الگ تیر رھب و کال مرو آت کات انتا نوع لن ند 
الفضوليٗ قبل الإجازۃ, وکان یعلم المشتری أنَ من یدفع إليه النَمنْ فضولیٗ 
ولیس مالکأ فَإنَ الفضوليٗ لیس ضامناً للنَمن إِن ملك بغیر تع من لأنّہ 
أمین. أَمّا إِن کان المشتری لایعلم أَنّه فضولیّ ثمّ هلك النمن, فإنَ الفضوليٗ 
ضامن ویجب عليه ان یر إليه مثله. 


البیع المکروہ 


البیع المکروہ: البیع الذی نھی عنه الشّارع لمعنیٗ خارج عن صلب العقد. 
وحکمُه آن عاقدَہ یئم ولکن البیع نافڈ مع الاتم. والکراهة فی الجمیع 


صیغة مقترحة لقانون البیع الإأسلامي 


-٠٠۶۸ 


۹ 


٠٠٣ 
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تحریمیّة. وفسخ البیع واجب"دیانق لاقضاءٗ 

من البیع المکروہ البیععند أُذان الجمعة فی مسجد حيٴٗالانسان وبعدہ إلی 
آج تھی افگکرکىر ایس تھا ا ات ا سے 

النھي عن البیع مختصٗ بمن تجب عليه الجمعة. فَأَمّا غیرھم من النساء 
والصبیان والمسافرین: فلا بُکرہ لھم البیع. وذلك لن الّھيَ معلّل بترك 
المتعی الواجب, فغیرً المخاطب بالستعی لایتناولە النھي. 

یُستثنی من حرمة البیع ما إذا احتاج إليه المراً لصلوۃ الجمعةہ مثل الماء۔ 
وكذلك کل ما یُتوصّل به للصّلوۃ مثل السجادۃن أو یُستعان بە للسّعي 
یجوز بیُه وشراؤہ فی الطریق. 

ویُسنٹنی أیضأما إذا تبایع إثنان وھما یمشیان إلی الجمعق لّه لایُخل بالستعي. 
ری آت ققق الاک ا سار وت الا 5ات الات اق قاق کر لشناز 
التّناوب فی أداء الجمعة. 

ومن البیوع المکروھة ما وقع فیە السّوم علی سوم غیرہ. وھو ان یتراضی 
المتبایعان بٹمن ویقع الرکون إليه فیجیئ آَخر فیدفع للمالك أکٹر أو مثله 
غیر أَنّه رجل وجیه فیبیگہ منە لوجاتہ ''' 

وبٔکرہ أیضاً البیع علی بیع اأخیه. وھو أُن یتراضي العاقدان علی ثمن سلعة 
فیجیئ آخر فیقول: أنا أبيكك مٹل هذہ السلعة بأنقصٗ من ھذا اللْمن, فیضر 
بصاحب المتلعة. أو ان یشتري رجل سِلعة علی خیار: نترلاقرا 2ۃ 
شراءك ھذا نا أٌبیعثك نظیرھا بأرخص. ویدخل فی ھذا الحکم الشراء علی 





فقّه البیوع 


شراء بعض, وھو ان یکون الخیار للبائعء فیقول لە رجل آخر: افخ بیعك 
عذاء اتا رم سا باقن 


-۵٥‏ الٌَجش (بسکون الجیم؛ وقیل بفتحھا) ان یزیدَ الرٔجل فی ثمن التلعة لا 


۔-٦‎ 


۷-۔ 


رس جو ےا میں وت کت مس سے سر تی 
وھو حرام. فإن کان النَاجشٗ فَعلّ ذلك من عند نفسہہ ولم یعلم بە البائع أو 
لم یأمرہ فالإثم علی الّاجش وحدہ إِلاً إذا کان لدفع الغبن عن اُحد 
المتعاقدین. وإن وقع ذلك بمواطأة من قبل البائعء فالإائم علیھما. 
ومن البیوع المکروھة بیع اضر للبادی ''ھو ان یمنع ال۔تمسار الحاضر 
القرويٗ من البیع؛ ویقول لە: لاتبع انت أنا اأعلم بذلك. فیت وك لهء ویبیع ویُغالی. 
ولو ترکھ یبیع بنفسه لرخُص علی اللّاس.'"' وہما اُنَ علَة الھي الاضرار بأھل 
البلدہ فإنّما بُکرہ ذلك إن أُضرٌ بأھل البلد بأن یُحدِث الغلاءَ فی السٌوق. فإِن لم 
یکن فیه ضررٴبأھل البلدہ وإِنما أراد الحضريٗ ان یُعین قروبّاً فی بیع ما عندہ 
بدون الّأثیر فی الّعرہ فھوجائز. 
ومن البیوع المکروھهة تلمی الجلب. والمراد من الجَلّب الرکب الذین یجلبون 
لمتلع إلی البلد. والمرا من تلقیھم أأن بخرج رجل من أھل البلد ویتاقّاھم قبل 
أن یصلوا إلی البلد ویشتري منھم السّلعء وھو ممنوعٴفی حالتین: 
(ألف) أن یکوں لڈھل البلد حاجُ إلی تلك الستلعء ویتلقاهم 
الرًجل لیشتري منھم ویبیع إلی اُھل البلد بثمن غال. 


-٠۸[ 


-۹ 
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ےا آجر یشتری منھم بارخ صٗمن سعرالبلد وھم لایعلمون بالمتعر. 
والنھیٴ معلولٌ بالضشرر إِمّا بأھل البلد فی الصورۃ الاولی وإِمَّا بأھل 
الرکب فی الصّورۃ الثانیة. 
و من ا شتری الستلع بتلقی الجلب؛ فالبیع نافذ ولکن البائع إِن ورد فی 
السٌوق, وعلم أَنه قد غبن من قبل:المشتری فھو بالخیار إِن شاء فسخ البیع 
انتا اغات 
الاسکات آؤ یھر الاهَمات فیا ء الحاحة نی اکظار غلاءفا رنسکیاع 
البیعء وو ممنوع فی کل ما یحتاج إليه النّاس إِن أخئر ذلك بأھل البلدہ ولو 
کان زرع نفسہ أو اشتراہ من سوق أخری. 
و اٹک یا کی ظز اعلکاز فا تخرعن الکلظات المَعَتة مل ال 
التوق. فإن لم یبعء بل خالف أمر القاضی. عزرہ القاضی بما یراہ رادعاً له 
وباع القاضی عليه طعامَه. 
وفی حکم الاحتکار ان یکون أصحاب صنعةِ واحدة, أو تار سلعة واحدة 
جمعیّة )٥٥01(‏ تتحکُم فی أُسعار تلك السّلع إن کان فیه ضرر“مثل ضرر 
اللاحتکار. فینبغی ان لاتترکھم السٌلطات المعنیّة بتکوین مثل ھذہ الجمعیة, 
التسعیر: أُن بُقَیّد الحاكم التَجّار بن یبیعوا سلَعھم بسعر معیّن. والأصل عدم 
جوازہہ ولکن إن وجد الحاک'ہٌ ان ا٘رباب البضائع؛ رغاشت ارات الطعام؛ 


یتحکّمون ویتعداّون عن القیمة تعدَیاً فاحشاٌ وعجز الحاکم عن صیانة 


2.۲ میں 





-٣۷۲ 


٣ 


حقوق المسلمین إلاّ بالتسعیر فحینثذِ لابأس به بمشورۃ من أُھل الڑأي 
والبصیرة. فإذا فعل ذلك وتعددی رجلخ عن ذلك وباع بأکٹر منه؛ أجازہ 
القاضی. ومن باع مھم بماقدرہ الامام صح لات غیر مُکزَ عَلیٰ البیع."' 


المسائل المتعلقة بالتجارۃ فیما بین بلدین 
التجارۃ عن طریق البرید 

إِن تمّ البیع بین بلدین بالمکالمة الهاتفیّة أو بالمکاتبة بالفاکس أو التلکس: 
وکان المبیع مملوکاً للبائع تم البیخ بالإیجاب والقبول عن طریق ھذا 
الاتصال ت إذا آرسیلٹ البضائع من قبل البائع عن طریق ''الطرد بالقیمة"' 
)۷۵۱٣١ ٥٥٥٥(‏ بمعنی أَنَّ ممثّل البرید یدفع طرد البضاعة إلی المشتری 
بعد تسلّم اللّمن منهہ فالبرید وکیل للبائع فی تسلیم البضاعة إلی المشتری: 
وتسلَم النّمن منه۔ و تصرفه منسوبإلی البائع. فلمّا سلّم المبیع إلی المشتری: 
اتل لمات إلی اتی 

ان لم یکن المبیع مملوکاً للبائع عند الالّصال بین العاقدین, وأرسل البائع 
البضاعة إلی المشتری عن طریق البرید المذکور فی الفقرۃ أعلاہہ فإنَ البیع 
یتم عند تسلیم البضاعة إلی المشتری. وکذلك لو دفع المشتری النْمن إلی 
ممثٌّل البرید قبل ان یٛسلم إليه المبیع تم البیع بینھما. فظھر بھذا أَنَ نقطة 
تمام البیع ھی تسلیمٌاللّمن أو المبیع, أَبُھما وقع أُوّل. 


-٤‏ إِنَعَلك السیث او التقص قبل آن یضل إلی المثتری عی طزیق اریت 


صیغة مقترحة لقانون البیع الإٴسلامیٗ 
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فِإِنّ البائع ھوالضّامن, لَأنّ ضمان المبیع لاینتقل إلی المشتری إلاً بعد 
تسلمه للمبیع. والبائع ھو الّذی یرجع إلی البرید لتلافی نقصانه. 

قبض مکتب البرید علی البضاعة قبضٗ أمانق لألّه وکیلٗ للبائع وقبش 
الوکیل قبضٗ أمانق فلو ملك المبیع بغیر تع من مکتب البریدہ بأن سرقه 
اللَص وص بالرغم من الحفظ المطلوب؛ أو فَسد المبیع فی الطریق بدون تعداً 
من ممثّل البرید ولا مخالفةِ للقواعد العامَة للبریدہ فَإِنَ الخسران علی البائع, 
ولایضمنه مکتب البرید. 

افاا سا البضائع بطریق التّمین (105018006) یعنی بالتزام مرخ مک البرید 
کھج کس و داز اب ھیرسرای 
وقد اشتّرط عليه الضمان. ولکلْە إِنّما یضمَن إذا وقع التَلفه ہما یُمکن 
الاحترازعنه. أمّا إذا تِلف بالظروف القاھرۃ (١0۲ا[3/9‏ 60106) فإِنه لا یضمن . 
إِنَ البرید حینما یتسلم نقوہ النمن من المشتری فإلّه لاینھل نفس النّقودِ إلی 
البائع بعینھاء وإِنّما یخلطھا بأمواله وأموالِ الٌاس الأخری: تم یدفع إلی البائع 
مثلّھاء فصارت فی حُکم القرض المضمون, ولذلك هو ضامنُ هذہ النقود. 
وما یتقاضاہ البری من العمولة أجرۃٗ للاأعمال الاداريّة کما ذکرنا فی الحوالة 
ابر یدیّة (01016۲ ۷[ع۷۸0۵۰٥).‏ 


الأجارۃ عن طریق البلك 


تجوز التجارۃ عن طریق فتح الاعتماد فی البنك. ویجوز دفع عمولة فتح الاعتماد 
إلی البنك تجاہ الخدمات الّتی يُقدمھاء بشرط ان لا یستلزم دفع فائدة ربوبّة, 


۹-۔ 


۰ 
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۰۶ت لیج 


تعاطی الفائدۃ علی خطاب الاعتماد غیر المغطّی محظور“شرعَاأمن أُجل کونە رہا 
إِن کان المبیع مملوکاً للبائع ُمکن أُن یتم البیع بین المتعاقدین بالإٴیجاب 
والقبول مکاتبة أو بالمکالمة الھاتفیّة. ثمّ یتم تبادلٌ المبیع واللمن عن اي 
طریق متفق عليه ہما فيه فتح الاعتماد. 

إن لم یکن المبیع مملوكاً للبائعء أو کان إنجاڑ البیع موقوفاً علی شیئ؛ 
فاتفاقیّڈ البیع فی حکم المواعدة شرعاً۔ ویتم البیع بعد ما یملکه البائعء أو 
یتحقق ما کان البیع موقوفاً عليهء إِمّا بالایجاب والقبول. أو بالتّعاطیء 
والتعاطی فی صورۃ فتح الاعتماد یتحقق بتسلیم البائع البضاعة لشرکة 
الشُحن, فإنَ التعاطیَ یجوز من جانب واحد أأیضا 

إن کان المشتری أُو وکیله موجوداًعند البائع لیتسلم المبیع منه فإِنٌ ضمان المبیع 
ینتقل من البائع إلی المشتری فورّما يُخلّی البائع بین البضاعة وبین المشتری. 

إن لم یکن المشتری أو وكیلە حاضراً فی بلد البائعء فَإنَ ضمان المبیع ینتقل 
إلی المشتری فور ما یُسلّمھا البائع إلی المیناء أو شرکة الشُٰحنء حسب 
اعراف اجار ال ان ومضطلحاتھا ہر ا٤‏ کان اٹٹری ھو الدیٰ عْن 
تلك الشّرکة أو عیّنھا البائع بأمر أو إذنِ من المشتری. 

ما تحمّل مصاریف الشُحن, فیکون حسب ما یتفق عليه المتبایعان فی العقد. 

إذا شُجنت البضاعة من قبل البائع: وأصبحت ش رکكة الشحن وکیلة للمشتری 
فی قبضھاء وانتقل الضمان إلی المشتری: جاز للمشتری ان یبیع البجضاعة 
إلی شخص آخرہ ولکن لایجوز لذلك الشُخص أن یبیعھا إلی ثالث, حتی 
تصل البضاعة إلی المیناء ویقبضه هو بنفسە أو عن طریق وکیله. 


۱- 
کے 


۷-۔- 
۸- 
۹- 


ہے 
١-۔‏ 





فھرس المصادر والمراجع 


اُبحاث ھیئة کبارالعلماء ؛ الرثاسة العامة لادارات البحوث العلمیة والافتاء والدعوۃ والڑرشاد الریاض, ١٤٠٦ھ‏ 
إتحاف الخیرۃ المھرۃ بزوائد المسانید العشرۃ للعلامة البوصیري رحمہ اللہ تعالی, طبع دار الوطن 
الأحادیث المختارۃ للحافظ الضیاء المقدسيی رحمم اللہ تعالی, دار حضر: ٥٢٤١‏ ھ-(غالبا) 

أحسن الفتاوی للعلامة المفتی رشید اأحمد اللدھیانوي رحمە اللہ تعالی ایچ ایم سعید کمپنی کراچی, ١٤٤٥ھ‏ 
أحکام القرآن للعلامة المفتی محمد شفیع رحمە اللہ تعالی, إدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیة کراتشی ۸٤٢٥ھ‏ 
إحیاء علوم الدین امام الغزالي رحم اللہ تعالی, دار المعرفق بیروت - لبنان 

اُخبار مکة لاأزرقی - مکتبة الثقافة الدینیة 

الاختیارلتعلیل المختار للعلامة الم صلی دار الکتب العلمیة 

الأداب الشرعیّة والمنح المرعیّة للعلامة ابن مفلح المقدسی رحمہ اللہ تعالیء مؤسسة الرسالة بیروت: ١٤٢١ھ‏ 
إدرار الشروق علی أنواء الفروق (حاشیة ابن الشاط رحمه اللہ تعالی علی الفروق ): لیراجع ''الفروق "' 
الأذکار لالٍمام النووي رحم اللہ تعالی, دار الفکر: الطبعة الأولی ١٤٢٥ھ‏ / ۳٠۲۰م‏ 

الاستذکار لللٍمام ابن عبد البر رحمە الله تعالی, دار قتیبة ‏ دمشقبیروٹ؛ ودار الوعی, حلب - القاھرۃ ١٤٤١٣٤١ھ‏ 
الأشباہ والنظائر (للعلامة ابن نجیم رحمه اللہ تعالی) مع شرحه غمز عون البصائر للعلامة الحموي 
رحمه اللہ تعالی. إدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیةء کراتشی. ۸٤٢١ھ‏ 

الأشباہ والنظائر للعلامة المتیوطيٴ رحمہ اللہ تعالی, دار الکتب العلمیة ١٤٣٢٥ھ‏ 

الاشراف علی مذاھب أھل العلم لللإمام ابن المنذر رحم اللہ تعالی, وزارة الأوقاف والشئون الإمسلامیق 
دولة قطر ١٤١١٢٢ھ‏ 

الإصابة فی تمییز الصحابة للحافظ ابن حجر العسقلانی رح اللہ تعالی۔دار إحیاء الشراث العرسي؛ 
بیروت ۱۳۲۸ھ 

اأصول الافتاء وآدابه للمؤلف (محمد تقی العثمانی), مکتبة معارف القرآنء کراتشی ١٤٢٠ھ‏ 

أصول الکرخیٗمع تأسیس النظر للدبوسی رحمھم اللہ تعالی, محمد سعید ایند سنزہ کراتشی باکستان 
اعضاءانسانی کی بیوند کاری للعلامة المفتی محمد شفیع رحمہے الله تعالی, ناشر: مجلس تحقیق 
مسائل حاضرہ کراچی, ۱۳۸۹ھ 

إعلاء السنن للعلامة ظفر أحمد العثمانی رحم اللہ تعالی, إدارۃ القرآن والعلوم الإسلامیة ۸٤٣٥ھ‏ 
إعلام الموقعین۔ للعلامة ابن القیم ء دار إحیاء التراث العربیء بیروت - لبنان, الطبعة الأولی ١٤٢٥ھ‏ 
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الاقناع (مع کشاف القناع) لیراجع ''کشاف القناع" 

إکمال إکمال المعلم (شرح الابّی علی صحیح مسلم) دار الکتب العلمیة 

إمداد الأحکام للعلامة ظفر اأُحمد العنمانی رحم اللہ تعالی: مکتبة دار العلوم کراتشی 

إمدادالفتاوی للامام شرف علي التھانوي رحمه اللہ تعالی, مکتبة دار العلوم کراتشی 

الإنتصاف للعلامة المرداوي رحمه الله تعالی, دار إحیاء التراث العربي بیروت ؛ ٠٤٠ھ‏ 

أُوجز المسالك للعلامة محمد زکریا الکاندھلوي رحمم الل تعالی, ادارہ تالیفات اشرفیه ملتان 

البحر الرائق شرح کنز الدقائق, للعلامة ابن نجیم, دار الکتب العلمیة ۸٤٢٥ھ‏ 

بحوث فی قضایا فقھیة معاصرۃ للمؤلف(محمد تقی العثمانی)۔ مکتبة دار العلوم کراتشی 

ہدایة المجتھد ونھایة المقتصد للعلامة ابن رشد الحفید دار المعرفة ١٤٢٦ھ‏ 

بدائع الصنائع للعلامة الکاساني: دار إحیاء التراث العربي. بیروت - لبنان, 1۱ھ 

بدائع الصنائع, طبع ایج ایم سعید کراتشی 

بلوغ السا شرح الفتح الوبانیٗ لفضیلة الشیخ الستاعاتی, دار إحیاء التراث العربي. 
الطبعة الأولی / الثانیة 

البیان فی مذھب الإمام الشافعی رحمه اللہ تعالی, للعلامة العمرانی رحمہ اللہ تعالی ‏ دار المھاج لبنان- 
7 22 

البیان والتحصیل للعلامة ابن رشد الجد رحمہ اللہ تعالی, دارالغرب الإسلامی ٤٤٥٥ھ‏ 

تاج العروس للعلامة مرتضی الزبیدی: حکومة الکویت: وزارۃ الإرشاد والأنباء ۱۳۸۵ھ 

التاج والاکلیل للمواق علی ھامش مواھب الجلیل: لیراجع 'مواهب الجلیل " 

تاریخ الطبری. امام ابن جریر الطبريَ رحمہ الله تعالی, دار المعارف بمصر الطبعة الثانیة 

تاریخ دمشق للامام ابن عساکر: دار الفکر : بیروت - لبنان ١٤٣١ھ‏ 

تبصرۃ الحکام للعلامة ابن فرحون رحم الله تعالی, طبع دار الکتب العلمیة بیروت - لبنان ١٤٢١ھ‏ 
تبیین الحقائق للعلامة الرٌیلعيَ رحم اللہ تعالی . دار الکتب العلمیة بیبروت-لبنان, ٠۰ھ‏ 

تحذیر الإخوان عن الربا فی الھندوستان, للاإمام أأشرف علي التھانوي رحم اللہ تعالی, اُشرف المطابع 
تھانه بھون, الھند 

تحریر الکلام فی مسائل الالتزام, للعلامة الحطاب رحمە اللہ تعالیء دارالغرب الاسلامی. بیروت ١٤٤٥ھ‏ 
التحریر المختار مع الدر المختار ورد المحتار للعلامة عبد القادر الرافعيی رحمه اللہ تعالی:لیلر اجع ''ردالمحتار" 


التحریر والتنویر للعلامة محمد الطاھر بن عاشور الدار التونسیة للنشر والتوزیع ء تونس- ۱۹۹۷م 


فھرس المصادر 
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تحفة المحتاج (مع حواشی الشیروانی) للعلامة ابن حجر الھیتميی رحمہ الله تعالی, المطبعة المیمنیےة 
بمصرء سنة ١۱۳۱ھ‏ 

التصویر لأحکام التصویر للعلامة المفتی محمد شفیع رحم اللہ تعالی. إدارۃ المعارف کراچی. ۱۳۹۹ھ 
تفسیر القرطبي (الجامع لأأحکام القرآن) دار الکتاب العربی, بیبروت ١٤٣٥ھ‏ 

تفسیر المنار للشیخ محمد رشید رضاء مطبعة المینار بمصر: ١٣۱۳ھ‏ 

تفسیر معارف القرآن, للمفتی محمد شفیع, رحمہ الله مکتبة معارف القرآنء کراتشی, ١٤٢ھ‏ 

التقریر والتحبیر (شرح التحریر للکمال ابن الھمام) لاہن اأُمیرحاج رحمھم اللہ تعالی : دار الکتب 
ا 

تکملة البحر الرائق (مع البحر الرائق) للعلامة الطوري رحم اللہ تعالی, لیراحع ''البحر الرائق '' 

تکملة فتح الملھم, للمؤلف (محمد تقي العثمانی) دار القلمء دمشق., ١٤٣٥ھ‏ 

تلخیص الحبیر فی تخریج أُحادیث الرافعي الکبیر للحافظ ابن حجر رحممه اللہ تعالی : المکتبة الأثریة ء 
باغوالی پاکستان 

تلخیص المنذري(مختصر سنن أبی داود) مع معالم السنن للخطابی وتھذیب السنن للعلامة ابن القیم, 
رحمھم اللہ تعالیء المکتبة الأثریة ء باغوالی باکستان: الطبعة الثانیة ۱۳۹۹ھ/ ۱۹۷۹م 

تنویر الأبصار للعلامة التمر تاشي رحمہ اللہ تعالی, لیراجع ہی 

تھذیب التھذیب: للحافظ ابن حجر العسقلاني رحمه الله تعالی, دار صادر بیروت 

تھذیب السن, للعلامة ابن القیم رحمه اللہ تعالی:(مع تلخیص المنذري) لیراجع ”تلخیص المنذري "' 
تھذیب فروق القرافی (مع الفروق): لیراجع ''الفروق "' 

التھذیب للعلامة البغوي : دار الکتب العلمیة ۸٤٢٥ھ‏ 

تیسیر البیان لأحکام القرآن لابن نوراللاین الیمنیٴ رحمہ اللہ تعالی۔ دار النوادں ١٤٢٥ھ‏ 

جامع الأصول. للعلامة ابن الأئیر رحمه الله تعالی ء مکتبة الحلوانی : مطبعة الملاح, مکتبة دار البیان, ۱۳۸۹ھ 
جامع الترمذيء لیراجع ''موسوعة الحدیث الشریف' 
جامع الفصولین للعلامة ابن قاضی سماوہ رحم اللہ تعالی:اسلامی کتب خانے علامه بنوري تاؤن 
کراتشی ١٤٥٥ھ‏ 

جامع المسانید للعلامة الخوارزمي رحمہ اللہ تعالی ء المکتبة الإسلامیة لائل پور 

جدید فقھی مباحث للشیخ مجاھد الإسلام القاسمی رحمہ اللہ تعالی. طبع إدارة القرآن والعلوم الإسلامیق کراتشی 
جلاء العینین فی محاکمة الأحمدین لفضیلة الشیخ نعمان الاوسی رحمم اللہ تعالی), مطبعة المدنی: ١٤٠٥ھ‏ 
جواھر الفقہ؛ للعلامة المفتی الأکبر محمد شفیع رحم اللہ تعالی, مکتبه دار العلوم کراتشی 





-۷۷۸ 


_-۹ 


فقّه البیوع 





الجوھر النقی علی ھامش السنن الکبری للبیھي: لیراجع "انت الکری' 

الجوھرۃ النیرۃ للعلامة أبی بکر ابن محمد الحداد الیمنی رحمه اللہ تعالی؛ مکتبه امدادیهہ ملتان, پاکستان 
حاشیة البجیرمی علی الخطیب (تحفة الحبیب علی شرح الخطیب) مصطفی البابي الحلبي: مصر ۱۳۷۰ھ 
حاشیة البجیرمی علی شرح منھج الطلاب للعلامة سلیمان البُجَيْرمِيٌء مطبعة الحلبيی ۹٣۱۳ھ‏ 

حاشیة العلامة السندی علی سنن ابن ماجه (کفایة الحاجة فی شرح سنن ابن ماجه), دار الجیل: بیروت 

حاشیة الشبراملسی رحمە اللہ تعالی علی نھایة المحتاج۔ دار إحیاء التراث العربي بیروت -لہنان و المکتبة الإٴسلامیة 
حاشیة الشلبی علی تبیین الحقائق للزیلعي (مع تبیین الحقائق): لیراجع ''تبیین الحقائق "' 

حاشیة العلامة الدسوقی رحمە الله تعالی علی الشرح الکبیر للعلامة سیدی أحمد الدردیرں طبع دار الفکر 
الحواشی السّعدیّة للعلامة سعدی جلبی رحمە الله تعالی (مع العنایة وفتح القدیر ) لیراحع ''فتح القدیر" 
حاشیتا العلامتین القلیوبی وعمیرۃ علی شرح العلامة المحليٴ“علی منھاج الطالبین للٍإمام النووي 
رحمھم الل تعالی أجمعین۔ طبع دار إحیاء الکتب العربیة بمصر 

الحاوی الکبیر فی فقه مذھب الإمام الشافعی رحمه اللہ تعالی (وھو شرح مختصر المزني) للعلامة 
الماوردی, مکتبة دار الباز مکة المکرمة و دار الکتب العلمیة : بیروت - لبنان ٤ھ‏ 

الحاوی للفتاوی للٍمام السیوطی رحمہ اللہ تعالی, دار الکتب العلمیة ١٤٢٥ھ‏ 

حجة اللہ البالغة للًمام ولی اللہ الدھلوي رحم اللہ تعالی۔ طبع قدیمي کتب خانه. کراتشی 

حواشی العلامة الشروانی رحمہ الله تعالی علی تحفة المحتاج: لیراجع ''تحفة المحتاج " 

الحیلة الّاجزۃ للحلیلة العاجزۃ؛ دار الاشاعت کراچی 

الخرشیٴعلی مختصر سیّدی خلیلء (وبھامشه حاشیة الشیخ علي العدوي), دار صادر بیروت 

خلاصۃ الفتاوی للعلامة طاھر البخاريٗ رحمہ اللہ تعالی:طبع مکتبة رشیدیە کویتہ 

دائرۃ المعارف للمعلم بطرس البستاني, دار المعرفة بیروت -لبنان 

الدر المختار مع رد المحتار للعللامة علاء الدین اللحصکفی رحم اللہ تعالی, لیراجع رہ الیار* 
دررالحکام, شرح مجلہة الأحکام, للشیخ علی حیدرہ طبع دار الکتب العلمیة بیروت 

دلائل النبوٰۃ ملٍمام أُبی بکر الببھقیٗ رحمم الله تعالی, دار الکتب العلمیق ۸٤٣٣ھ‏ 

الدیباج المذھب في معرفة أُعیان علماء المذھب لابن فرحون رحمم الله تعالی ء دار التراث: القاھرةۃ 
الذخیرۃ للعلامة القرافی رحمہ اللہ تعالی (م ۹۶م) دار الغرب الإسلامی۔الطبعة الأولی ٤5ء‏ 
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رد المحتار (مع تنویر الأأبصار والدر المختار)ء للعلامة ابن عابدین رحمه اللہ تعسالیء طبسع دار الثقافة 
زا اسَّي تق الطیدالارتی ۱٤١‏ ٥ت‏ 77 ینا ان تَیْعََاحلی اسر نیا تی لی کتاب 
الدعوی, فقد اأحلنا علی نسخة ایچ ایم سعید کمپنی, کراچی: ١٤٢٥ھ(غالباً)‏ لإحالات ما بعد ذلك. 
روح المعانی۔ دار إحیاء الثرات العربی ١٤٤١ھ‏ 

روضة الطالبینللٌٍمام النووي رحمه اللہ تعالی, المکتب الإسلامی بیروت - دمشق. الطبعة الثانیة ١٤٣ھ‏ 
الروضة الندیة للعلامة صدیق بن حسن خان القوجی رحمم اللہ تعالی, دار الجیل ء بیروت - لبنان 
زادالمعاد للامام ابن قیم الجوزیة رحم اللہ تعالی۔ مؤسسة الرسالة ومکتبة منار الإسلامیة الطبعة ١٤٢٢ھ‏ 
سنن ابن ماجه: لیراجع "موسوعةالحدیث الشریف " 

سنن أبی داود: لیراجع "موسوعةالحدیث الشریف " 

سنن الذارقطنیٰ دار المعرفة - بیروت ۱۳۸۲ھ 

سنن الدارميء نشر الرسالة ملتان 

السنن الکبري للاٍمام البیھقی رحمە اللہ تعالی (وفی ذیله الجوهر النقي للعلامة الماردینی رحم الله تعالی)؛ 
تر ان امتان 

سنن النسائی: لیراجع "موسوعةالحدیث الشریف " 

سنن سعید بن منصور ( بتحقیق العلامة حبیب الرحمن الاأعظمي رحم الله تعالی) دار السلفیةالھند ١٤٣٢١ھ‏ 
السیرۃ النبویة لابن ھشام رحمە اللہ تعالی مصطفی البابی الحلبي. ۱۳۷۵ھ 

شرح الإمام النووي علی صحیح مسلم المطبعة المصریة بالأزھر ١٣۱۳ھ‏ 

شرح الزرقانی علی مختصر سیدی خلیل للعلامة سیّدی عبد الباقی الزرقانی رحمھمااللہ تعالی, دار الفکر بیروت 
شرح الزرکشي علی مختصر الخرقی رحمھما اللہ تعالی مکتبة العبیکان, الطبعة الاُولی ١٤٢٥ھ‏ 

شرح السیر الکبیر للإمام السرنحسی رحم اللہ تعالی: حرکة الانقلاب الإسلامیة الأفغانیق ١٤٣١ھ‏ 
الشرح الصغیر علی أقرب المسالك للعلامة اللداردیر رحمے اللہ تعالی (وبالھامش حاشیۃة العلامة 
الصاوی رحمە اللہ تعالی) دار المعارف بمصر ۱۳۹۲ھ 

شرح القواعد الفقهیّة لسماحة الشیخ أحمد الژرقاء رحمه اللہ تعالی . دارالغرب الإسلامی ١٤٠٥ھ‏ 
الشرح الکبیر علی متن المقنع لشمس الدین ابن قدامة رحمه اللہ تعالیإمع المغنی)ء دارالکتب العلمیة 
الشرح الکبیر للدردیر رحم اللہ تعالی (مع حاشیة الدسوقی): لیراجع حاشیة الدسوقي 

شرح المحلّی علی منھاج الطلبین (مع حاشیتی قلیوبی وعمیرة ) لیراجع ''حاشیتا القلیوبي وعمیرة" 
الشرح الممتع علی زاد المستقنع لفضیلة الشیخ العٹیمین رحم اللہ تعالی دار ابن الجوزي, ١٤٢٢ھ‏ 
شرح مجلة الأحکام العدلیة للعلامة محمد خالد الأناسی رحمہ اللہ تعالی. مکتبه اسلامیہ کویته ١٤٣١ھ‏ 
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شرح معانی الآثار للٍمام ابی جعفر الطحاوي رحمە لہ تعالی. عالم الکتب: بیروت: الطبعة الأولی ٤١٤٥ھ‏ 
شرح منتھی الإرادات(دقائق اُولی الٹھی. لشرح المنتھی) للعلامة البھوتی رحمہ اللہ تعالی, دار الفکر 
شرح میّارة الفاسی علی تحفة الحکام, دار الکتب العلمیة بیروت: ١٤٣٥ھ‏ 

شفاء الغرام اتا رَاللا الحرام للعلامة الفاسی رحمه الله تعالی, دار الکتب العلمیة: بیسروت -لبنان, 
تا اشةوالان نک ایک 2ت 

صحیح ابن حبان (ترتیبه المسمی ب "'الإاحسان بترتیب صحیح بن حبان'لعلاء الدین ابن بلبان 
رحمھھ اللہ تعالی ) دار الکتب العلمیة بیروت- لبنان ١١٤٥٣۱ھ‏ 

صحیح ابن خزیمةہ المکتب الإسلامی - بیروت , ۱۳۹۰ھ 

صحیح البخاري: لیراجع "موسوعة الحدیث الشریف " 

صحیح مسلم (مع فتح الملھم وتکملة فتح الملھم) دار القلم دمشق ۷١٤٢٥ھ‏ 

الطبقات الکبری (کتاب الطبقات الکبیر) لاہن سعد رحمہ الله تعالی, مکتبة الخانجی القاھرة ١٤٤١ھ‏ 
الطرق الحکمیّة : للاٍمام ابن قیم الجوزیة مکتبة دار البیان 

عارضة الأحوذي للعلامة ابن العربي رحمه اللہ تعالی, مصر 

عدالتی لے للمؤلف (محمد تقي العثمانی) ادارہ اسلامیات: کراچیي لاھور ١٤٤٥ھ‏ / ٢٠٠۲م‏ 

عطر ھدایة للعلامة فتح محمد اللکنوي رحمه الله تعالی مکتبه نشر القرآن دیوبند 

عقد البیع للشیخ مصطفی الزرقاء دار القلم دمشق ٥٢٤١‏ 

العقود الدریة فی تنقیح الفتاوی الحامدیة للعلامة ابن عابدین رحمه اللہ تعالی, دار المعرضة بیسروت - 
لبنان, ١٣٣٥ھ‏ 

عمدۃ القاری للعلامة العینی رحمە اللہ تعالی . دار الکتب العلمیة الطبعة الأولی ١٤٢٢ھ‏ /۲۰۰۱م 
العنایة (مع فتح القدیر) للعلامة أکمل الدین الباہبرتی رحمه اللہ تعالی, مکتبه رشیدیه کویتە پاکستان 
الغایة القصوی للقاضی البیضاوي رحمہ اللہ تعالی, طبع دار الاصلاح, السعودیة- الدمام 

الغرر البھیة فی شرح البھجة الوردیة للعلامة زکریا الأنصاري رحمه اللہ تعالی , المطبعة المیمنیة 


فتاوی ابن رشد رحمه الله تعالی, دارالغرب الڑسلامیء ١٤٢۱ھ‏ 


فتاوی ابن نجیم بھامش الفتاوی الغیاثیق مکتبه اسلاميه: کویتہ ١٤٤٣ھ‏ 
الفتاوی الہزازیة بھامش الھندیة: لیراجع ''الفتاوی الھندیة " 


الفتاوی الخانیة بھامش الفتاوی الھندیة: لیراجع ''الفتاوی الھندیة" 


فھرس المصادر 
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الفتاوی المحمودیة للعلامة المفتی محمود حسن الکنکوھی رحم اللہ تعالی: کنب خانے مظھری: 
کراتشی۔ باکستان 

الفتاوی الھندیة لجماعة من العلماء الأعلام ء۰ (وبھامشه الفتاوی الخانیة للٍإمام الحسن بن منصور 
الأوزجندي الشھیر بقاضیخان ‏ والفتاوی البزازیة او الجامع الوجیز للامام ابن البزاز رحمھے الله تعسالی 
أجمعین) المطبعة الکبری الأمیریة ببولاق مصر الطبعة الثانیة ١٣٣٥ھ‏ 

فتاوی دارالعلوم دیوبند للمفتی عزیز الرحمن رحمە الله تعالیء مکتبة دار العلوم دیوبند محرم ١٤٣١ھ‏ 

فتاوی رحیمیه ادارہ دعوت اسلامء مدرسه یوسفیه بنوریه شرف آباد کراچی: 

فتاوی رشیدیه (مع تأٗلیفات رشیدیہ) للعلامة الشیخ رشید أحمد الكنكوهيٴٗ رحمہ اللہ تعالی. طبع ادارہ 
ابنلامیائکٰ لامؤں ٢١٢۷م‏ 

فتاوی عثمانی للمؤٴلف(محمد تقي العثمانی) مکتبة معارف القرآن: ١٤٣٠ھ‏ 

فتح الباری۔ للحفظ ابن حجر العسقلانی رحمە الله تعالی . دار نشر الکتب الإسلامیق لاھوں ١٤٣٥ھ‏ 

فتح الجواد بشرح الإرشاد للعلامة ابن حجر الھیتمی رحمہ الله تعالی مصطفی البابی الحلبي. مصر: ۱۳۹۱ھ 
الفتح ال رتانی: لیراجع بلوغ الأمانی 

فتح العزیزللعلامة الرافعی رحمه اللہ تعالی (بھامش المجموع شرح المھذب) طبع دار الفکر 

فتح العلي المالك ‏ للعلامة السید محمد اأحمد علیش رحمہ اللہ تعالی . دار المعرفة بیروت 

فتح القدیر شرح الھدایة (مع العنایة والکفایة) امام کمال الدین محمد بن عبد الواحد المعروف بابن 
الھمام رحمه اللہ تعالی مکتبه رشیدیەہ کویتە پاکستان 

فتح القدیرللشوکانیّ دار ابن کثیرہ دار الکلم الطیب - دمشق بیروت الطبعة الأولی - ١٤٤٥ھ‏ 
الفروق: أنوار البروق فی أُنواء الفروق (مع حاشیة ابن الشاط و تھذیب الفروق للعلامة محمد علي) 
للعلامة القرافی رحمھم اللہ تعالی, دار المعرفة بیروت - لبنان 

الفقه الإاسلامي وأدلتهہ لفضیلة الدکتور وهبة الزحیلی حفظہ اللہ تعالی, دار الفکر بدمشق, ٤مہ‏ 
(الفقه الإسلاميٗ وأدلتہ: التتر ف۸ ۷٤۷٤٤١فت)‏ 

الفواکه الدوانی علی رسالة ابن أبی زید القیروانی للعلامة النفراويی رحمھم اللہ تعالی, دار الفکر بیروت 
الفوائد الخیریة علی جامع الفصولین الأزھریة مصر ٥٥٣١‏ 

فیض الباری للامام اأنور الکشمیري رحمه اللہ تعالی, مکتبہ حقانيه بشاور باکستان 

فیض القدیر للعلامة محمد عبد الرؤوف المناوي رحمه اللہ تعالی ۔دار المعرفةء بیروت لبنانء ۱۳۹۱ھ 
قانون المعاھدة الباکستانیٌ 

قرارات وتوصیات مجمم الفق الإسلامي الدولي. الأمانة العامة للاأوقاف بالشارقة, ١٤٢١ھ‏ 
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قرارات المجمع الفقھيٗ الإسلامی التّابع لرابطة العالم الإسلامي بمکة المکرمةہ الآمانة العامة للرابطة 
قواعد الأأحکام فی مصالح النام للعلامة عز الدین ابن عبدالسلام رحمه الله تعالی۔ دار الکتب العلمیة ببروت 
القوانین الفقهیّة لابن جزي وزارة الأوقاف والشئون الإسلامیة :الکویٹ الطبعة الأولی ١٤٢٢ھ‏ / ٢٠۲۰م‏ 
الکافی فی فقه اُھل المدینة للاٍمام ابن عبد البر رحمه الله تعالی, دار الکتب العلمیة بیروت -لبنان, ١٤٣٢ھ‏ 
الکافی فی فقه الإمام اأحمد بن حنبل للاإمام موفق الدین ابن قدامة المقدسی رحمھم الله تعالی, المکتب 
الإ(سلامی ١٤٥٠ھ‏ 

کتاب الاآثار لاڑمام محمد رحمه اللہ تعالیمکتبه إمدادیه ملتان ١١٣١ھ-(غالبا)‏ 

کتاب الأصل المعروف ب''المبسوط' للإمام محمد رحمه اللہ تعالی بتحقیق العلامة أبی الوفاء الأفغاني 
رحمە اللہ تعالی, عالم الکتب: بیروت, ١٤٢٢ھ‏ 

کتاب الام لاإمام الشافعی ز حمهہ الله تعالی دار الوفای 1 ١ھ‏ / ھ ۰م 

کتاب الأموال للاٍمام ابی عبید القاسم بن سلّام رحمە الله تعالی, دار الکتب العلمیةہ بیروت -لبنان ١٤٠٥ھ‏ 
کتاب الحجة علی أھل المدینة للإمام محمد بن الحسن الشیبانی رحمے اللہ تعالی, دار المصارف 
النعمانیة الجامعة المدنیة لاھور پاکستان: ١٤٢٥ھ‏ 

کتاب الخراج للامام أَبی یوسف رحمە اللہ تعالی. دار المعرفة بیروت - لبنان 

کتاب الفروع للاٍمام ابن مفلح رحم اللہ تعالی. عالم الکتب: ١٤٢٥ھ‏ 

کشاف القناع عن متن الإقناع للعلامة البھوتی رحم اللہ تعالی (م ١١۱۰ھ)‏ عالم الکتب: بیروت 
تعالی اأجمعین, مکتبة الخانجی, ۷٤٢٢ھ‏ 

الکفایة علی الھدایة (مع فتح القدیر) للعلامة الخوارزمي زحمه الله تعالی, لیراجع ''فتح القدیر' 

کفل الفقیه الفاھم فی اأحکام قرطاس الاراھم للشیخ اأحمد رضا خان البریلويٗ رحمه اللہ تعالیء شسبیر 
برادرز اردو بازار لاھور 

کنز الدقائق (مع البحر الرائق) للعلامة النسفی رحمه اللہ تعالی, دار الکتب العلمیة ۸٤٢٥ھ‏ 

الکوکب الاَرَي علی جامع الترمذي للاٍمام رشید اأحمد الکنکوھی رحم الله تعالی, إدارة القراً والعلوم 
الاسلامیة: کراتشی بپاکستان ١٤٢۱ھ‏ 

لسان العرب للعلامة ابن منظور رحمە اللہ تعالی دار المعارف. القاھرةۃ 

لعت اسم دا للشیخ علی أکبر دانثگاہ تر انء دانشگاداد بیات وعلوم اضما ی٠‏ ۵۸- )۳۰ جج ری می 
المبدع فی شرح المقنع للعلامة ابن مفلح رحمہ اللہ تعالی۔ المکتب الإإٴسلاميء ۱۹۸۰م 


فھرس المصادر 
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المبسوط للاٍمام السترحسيٗ رحم اللہ تعالی۔ دار المعرفة بیروت- لبنان: ١٤١٤٢ھ‏ 

متن السیر الکبیر (مع شرحہ) للإمام محمد بن الحسن الشیبانی رحمە اللہ تعالی. لیراجع ''شرح السیر الکبیر"' 
مجلة الأحکام العدلیة لجماعة من العلماء الأعلام, قدیمی کتب خانہ, کراچی 

مجلة مجمع الفقه الإسلامی ؛ تصدر عن مجمع الفقه الإسلامیي التابع لمنظمة الم تمر الإ(سلامي . 

6: مجمع الفقه الإسلاميٴبالھند تصدر عن مجممع الفقه اللإ(سلامي بالھند 

مجمع الزوائد ومنبع الفوائد للحافظ نور الدین الھیٹمی رحم اللہ تعالی . دار الکتاب. بیروت ۷٦۱۹م‏ 
المجموع شرح المھذب لامام یحیی بن شرف النووي رحم اللہ تعالی, (مع تکملتيه للعلامة السبکی 
وفضیلة الشیخ المطیعي) طبع دار الفکر 

مجموع فتاوی شیخ الإسلام ابن تیمیّة رحمه اللہ تعالی, طبع بأمر من حضرۃ صاحب الجلالة الملك 
سعود بن عبد العزیز آل سعود ۱۳۸۱ھ 

مجموعة رسائل ابن عابدین رحمہ اللہ تعالی ۔ مکتبه فاروقیه کویتہ 

مجموعة فتاوی عبد الحی اللکنويَ رحمە اللہ تعالی (باللأردیة) ایچ ایم سعید کمپنی کراچی 

المحلّی للعلامة ابن حزم رحم اللہ تعالی. إدارۃ الطباعة المنیریة بمصر ۱٣۱۳ھ‏ 

المحیط البرهانيَ للعلامة برھان الدین ابن مازہالبخاري رحمەاللہ تعالی. إدارۃالقرآن والعلو م الإٰسلامیة 
والمجلس العلمي, ١٤٢١ھ‏ و دار الکتب العلمیة بیروت ١٤٤٥ھ‏ 

مختصر اختلاف العلماءللامام اُبی جعفر الطحاوي رحمہ اللہ تعالی :(اختصار الإمام أبی بکر الج عتاص 
رحمه الله تعالی)ء دار البشائر الإسلامیة بیروت ١٤٢ھ‏ 

المدخل الفقهيّالعاملسماحة الشیخ مصطفی أحمد الزرقاء رحمہ اللہ تعالی: مطابع الف ۔ باء الأدیسب: 
دمشق, ۷٦۱۹۸/۱۹م‏ 

المدونة الکبری للاٍمام مالك بن انس الاأصبحيی رحمہ اللہ تعالیء(م ۱۷۹ھ) طبع دار الکتب العلمیق ١٤١١ھ‏ 
المذگرات الإیضاحیّة للقانون الأردنيٌ غیر مطبوعة 

مرقاۃ المفاتیح شرح مشکاۃ المصابیح, للعلامة علي بن سلطان محمد القاری رحمے اللہ تعسالی : دار 
الکتب العلمیة ١٤٢٥ھ‏ 

مسائل الإمام اأحمد وإسحق بن راھویه عمادة البحث العلميّ الجامعة الڑسلامیّة بالمدینة المنوّرۃ 
المستدرك علی الصحیحین للامام الحاکم رحمه اللہ تعالی, دار الکتب العلمیة ١٤٢٢ھ‏ 

مسند الإمام أبی یعلی الموصلي۔ دار الثقافة العربیة بیروت 

مسند الإمام اُحمد بن حنبل رحمہ اللہ تعالی مؤسسة الرسالة بیروت. ١٤٢٢ھ‏ 

مسند البزارء مکتبة العلوم والحکم المدینة المنورة ١١٢١ھ‏ 
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المسند للاإمام الحمیديَ رحمہ اللہ تعالی ‏ بتحقیق العلامة حبیب الرحمن الأعظمي رحمے الله تعسالی, 
المجلس العلمي, کراتشی باکستان, ودھابیل الھند ۱۳۸۲ھ 

مصادر الحق: للدکتور عبدالرزاق السنھوری رحمە الل تعالی, دار إحیاء التراث العربي؛ بیروت - لبنان 
مصباح الزجاجة للامام البوصیري رحمه الله تعالی, دار العربیة - بیروت ١٤٠٥ھ‏ 

المصفی. للٍمام الشاہ ولي اللہ الدھلوي رحمم اللہ تعالی, کتب خانه رحیمیه سنھری مسجد. دھلی الھند 
مصنف اہن أبی شیبة رحمه اللہ تعالی. شرکة دار القبلة ومؤسسة علوم القرآن, ۷٤٢٥ھ‏ 

مصنف عبدالرزاق الصنعانی رحمہ اللہ تعالی : المجلس العلمي 

المعاییر الشرعیّة هیئة المحاسبة والمراجعة للمؤسسات المالیة الإسلامیة البحرین : ۸٤٢۱ھ‏ 

المعجم الکبیر للطبرانی رحمہ اللہ تعالی۔ مکتبة ابن تیمیة القاھرۃ, الطبعة الثانیة ٤‏ ٤٠١ھ-(غالبا)‏ 
معرفة السنن والآثار للإمام أبی بکر أحمد بن الحسین البِيهقيٌ رحمے الله تعالی, جامعة الدراسات 
الإسلامیة کراتشی باکستان, دار قتیبة دمشق -بیروت: دار الوعی, حلب -القاھرة دار الوفضاء 
المتضورةَ الفافرة ١١١‏ اعت 

معرفة علوم الحدیث للحاکم رحمم الله تعالی۔ دار الکتب العلمیة بیروت: ۱۳۹۷ھ 

مغنی المحتاج للعلامة محمد الشربیني الخطیب رحمہ الله تعالی, دار إحیاء التراث العربي بیروت - لبنان 
المغنی لابن قدامہہ دار الکتب العلمیة بیروت - لبنان/ وطبع دار عالم الکتب: الریاض 

المقدمات الممھدات لابن رشد رحمہ اللہ تعالی دار الغرب الاسلامی ۸٤٥٢٥ھ‏ 

الملکیة فی الشریعة الإسلامیة لفضیلة الشیخ عبد السلام العبادي . مکتبة الأقصی. عمان الردن, ١۱۳۹ھ‏ 
المنتقی من السنن المسندة عن رسول اللہ صلی الله عليه وسلم, للحافظ ابن الجاورد رحمے اللہ تعالی 
مؤسسة الکتب الثقافیة -دار الجنان, ۸٤٣١ھ‏ 

المنثور فی القواعد للعلامة الزرکشی. رحم اللہ تعسالی, وزارۃ الأوقاف والشئون الإمسلامیة دولة 
الکویت؛ ١٤٣٢ھ‏ 

منح الجلیل للعلامة محمد علیش رحم اللہ تعالی. دار الطباعة الکبری 

منحة الخالق علی البحر الرائق (مع البحر الرائق) للعلامة ابن عابدین رحمے اللہ تعالی, دار الکتب 
العلمیة ۸٤٢۱ھ‏ 

المنھاج مع نھایة السؤل للاأسنويٌ للقاضی البیضاوی رحمھما الله تعالی, عالم الکتب 

المھذب للشیرازيٰ دار الکتب العلمیة 

مواھب الجلیل للعلامة الحطاب رحم اللہ تعالی (وبھامشه التاج والاکلیل لمختصر خلیل للعلامة 
الماق رحمہ اللہ تعالی), دار الفکر ۱۳۹۸ھ 


فھرس المصادر 
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موسوعة الفتاوی المالیّة للمصارف والمؤ سسات المالیّة الاسلامیةف دارالسلام ۰ھ 

موسوعة الفقه الإاسلامی (المصریٰة) (موسوعة جمال عبد الناصر فی الفقه الڑسلامی : المجلس الأعلی 
للشئون الڑسلامیق القاھرة ۱۳۸۲ھ) ۱ 

لیس 2ة اتیک الک رکا نو زار الارفاف لن السا ت الگریخ ہس 5۷808 مت 
الموطاً الإمام محمد رحم اللہ تعالی, وزارۃ الأأوقاف والشئون الإسلامیة بمصر ١٤١١١ھ‏ 

میزان الاعتدال فی نقد الرجال, للاإمام الذمبيی تا تعالی. دار إحیاء الکتب العربیة عیسسی البابيی 
الحلبی, ۱۳۸۲ھ 

النتف فی الفتاوی۔ للعلامة أبی الحسن السغدی رحم اللہ تعالی, طبعة مؤسسة الرسالة - ببروت ١‏ ١٤١ھ‏ 
نسمات الُسحار للعلامة ابن عابدین الشامي رحمە الله تعالی, إدارۃ القرآن والعلوم الاسلامیق کراتشی: ۸٤٣١ھ‏ 
نصب الرایة للعلامة جمال الدین الزیلعي : دار الکتب العلمیة الطبعة الأولی ٦ھ-/٦۱۹۹م‏ 
النظام الاقتصادی فی الإسلام, للشیخ تقیٗالدین النبھانی۔ دار الأمة ۸٤٣١ھ‏ 

نظام الفتاوی. لفضیلة العلامة المفتی نظام الدین رحمه اللہ تعالی.اصلاحی کتب خانه. دیوبند الھند 
نظریّة الضرورۃ الشرعیة لفضیلة الدکتور وهبة الزحیلی' حفظه اللہ تعالی: ط: مؤسسة الرسالة بیروت ١٤٤١ھ‏ 
نظریة العقد للاستاذ عبد الرزاق السنھوری طبع دار إحیاء التراث العربي ؛المجمع العلمي العربي الإاسلامی 

نھایة المحتاج, للعلامة الرملی رحم اللہ تعالی دار إحیاء التراث العربی بیروت --لبنان و المکتبة الإ(سلامیة 
نھایة المطلب فی درایة المذھب لإمام الحرمین الجویني رحم الله تعالی ٠‏ دارالمٹھاج: لبنان - بیروت- 
التعر ذف تخت|شرافف وزارۃ الأوقاف والشٹوت الاسلائیف درلة قطر ٤٤٦ات‏ 

اللْھایة فی غریب الحدیث والأثر للعلامة ابن الأثیر رحمہ اللہ تعالی۔ مؤسسة التاریخ العربي, دار إحیاء 
نیل الأأوطار شرح منتقی الأخبار من اأحادیث سید الأحیار صلی الله علیبه ومسلم, للعلامة الشوکاني 
رحمہ الله تعالی مصطفی البابي الحلبيی بمصر, ١٣۱۳ھ‏ 

الھدایة شرح بدایة المبتدی (مع فتح القدیر والکفاية), للعلامة المرغیشانی رحمے اللہ تعالی مکتبے 
رشیدیه: کویته پاکستان 

الھدایة مع تکملة فتح القدیر : لیراجع ''فتح القدیر"' 

الوسیط فی المذھب (مع شروحہ) للإمام الغزالی رحمه اللہ تعالی, دار السلام ۷١٢٢ھ‏ 


فقه البیوع 





۹- الوسیط فی شرح القانون المدنیٗ للأستاذ عبد الرزاق السٹھوری: طبع دار إحیاء التراث العربي, بیروت لبنان 


7 (ما٭صہہ۸2۲۶ ع1141:05ط8) عصمناسىذخم -251 

رمدمدہ٥‏ عصنطعنلط ١.صہص۸۸‏ اص۱ ط8× ,صمت.574 طقف ,صەعصەمناءزط ٣ص]‏ ٭'ءعداظ -252 
19 

7 240 ,60-1 .۸0 :۸(:۱ لدءەصت:6 ,۸۰:۸۰ ۴٠تہ٥)‏ ہ0 :۷۰ازط٥‏ -253 

6 ۸ء۸ ٭ہنصمہہہ٣)‏ -254 

255- 00880 172 

”ت۶۳ بازدت٣۷‏ متا ٭عاصاصد” ,10 ععامہط٥)‏ ,× ۶لم آ٦٤‏ بط .۱۳] ٥0ہ‏ -256 
2011 

زصذ 00۸ عماەەظ 1۵۷ صدءسضعسۂ ۲۰۶ .,صسفدہہ٭٭ ءص7( ەمہہ -257 

صنللطس0ا ,ہأەەفصما] بغفعطہ۷۰٭۰۴٤ئ‏ ؿ۲یط ہلا٭۸[۔ ٢۰ص3۰‏ .٭عازْلذہ۶٥‏ ہب مہہ -258 
1 بطعح‌طات(٦5‏ 

نصددط دہ دم( ۶ہ صمنەعنصصہت) ۵۳۷] عط ٤ہ‏ ٣م‏ 57۴ طحےہ5 بۃ: -259 
711881005']' 

260- ۱٥ ۲ذ صہماانەنىوءخ‎ 1894, 76٥ 

عصخلصدحظ قصد ےءصدہ(٣‏ ۶ہ صعصمناء اط 0۴۶۱۲۵ -261 

تی( ندع] ,طمطک [ طەتاهڈ5 ۷حطا ادعھ ٭لہو00 ٤ہ‏ دلدڈ5 ع٦٢‏ 01 :۸۷۸۱1۸ عغ ءاہ([[مط -262 
1 01560 طاطع 

263- ۶٣ہ٘۷مان ؛ءۂ ہم‎ ۲1841. ۶٤۰ 

٭ط آہ ۷۵ ناء٭ مد۳ جم نصہ[٤ا‏ صہہ۶ دہ(۸٥ء0ظ‏ آلصد دعدسی :دنعات لوزعصعہتط ”ٴ٣‏ -2604 
مکتبة معارف القرآان کراتشی: باکستان ,(7ت 7۰5080 (7309_ ۸0۳۸۵4ط )۷‏ مطصد 

-ط7_' ,1969 ٥2,‏ 100ز[:0 (.۳ص70۳×۷۷ ۶ہ ٭عصمممناہہ) 0م] +4١‏ ہنائ نزو -265 

>عصەهاء× 5٠۰۰۴‏ نطءۃ+>ا ,ماع٭حاصہ" ۱۷۰۲۷۲([ء:ٌ ۸۷ء ٣٣‏ ٤٥ں‏ 266 

267- 881 ہ۲٥١۰[۰‎ ۸٢ 

۰ط ,”دامنعصأض٣‏ اجء>:؛:1] دہ صمدمنا(1 [۲ 0×۲۱ ٤۲‏ ط5 -268 

7 ء[۶ ت5انہەم8 -269 

٭٥٤)‏ [3ذہ۶٠۸٥1ہہ"٥)‏ :٥)ن‏ 5نا -270 

(ط0[]) 600 دءءزء۲3 یغ ٥٥٤۷٥٥٠۶‏ كنہ٥)‏ مٌصہ٥نٌتا‏ -271 

۰ل۶06000ہ دلج5 لحصہوناعمعام75 عط ۔ م۸ ناءدہادہ") دہ صمنلحد٥دہ'۲)‏ ×۰ 'ہ ذ٦ )٥٥‏ ن6ا -2172 

3ا من ا۳ -273 








بسم الله الرحمن الرحیم 


فھرس المصطلحات 


(حسب أرقام الفقرات) 


لیلاحظ أن علامة ''ح'' بعد رقم تعنی أن اللفظ یوجد فی حاشیة تلك الفقرۃ کما أن علامة ''ص'' یراد بھا الصیفة 


المقترحة لقانون البیع الإسلاميی 


إباحة: [فی مقابلة التمليیك]: ۱۷۰؛ ۸۵:؛ ٦۹۹‏ 


ابتداء الدین بالدین [ولیراجع أیضا ''بیع الکالیٔ بالکالی ']: 
۸ 
ابتکار: لیراجع سن الابتکار' 


إبراء: ٭٢٦١۲؛‏ ۹١۲؛‏ ٢٢۲؛‏ ۳۲۵)؛ ۳۵۵؛ ۸۱ ۳ <ٛ؛ 


۸ ۸۵؛۸٦؛ ٥٥٥‏ [ومن ص: ۱۷۱] 


اتحاد الجنس / متحد الجنس /[من] جنس واحد: ۸۹؛ 
۱[ء ) ۲۹۵ ۲۹۹ ۲۹۷)؛ ۲۹۸؛ ۳۰۰ ۳۰۲)؛ ۳۱۲٣‏ 
۶۲۱۷): ۷٤۹٤٤٤٠٤٤۸١٦٢؛ ٣٢٤‏ [ومن ص: 


۰۹۱۹ ۱۲۱۰ ۱۲۷۰ ۱۳۱:؛ ۱۷۳] 


اتحاد القدر / متحد القدر: ٢٤۲۹؛ ۳٣٣‏ [ومن ص: ۱۱۹؛ 


۰ء )]) 


؛:غ٤١ ۳۵۰)؛ ٤٥٣٤ح ۳۸۰۶ء‎ ۲۰ ۹ ٦ 


۰٠٤ح‏ ؛ ۵٥ ٤٤٤٤‏ ؛[ومن ص: ۂ٣۳۴۹:۱۳٣]‏ 
الاجارۃ التمویلیة/التأجیر التمویلی: ۲۳۹ [ومن ص: ]٢۷‏ 
الڑاجارۃ المنتھیة بالتمليك: ٢٢٤٢‏ [ومن ص: ]٦۸‏ 


اُجر المثل / أجرة المٹل: ۱۱۲؛ ۲۰۹؛ ۲۷۹ ؛ ۲۸۳؛ ۳۲۹ ؛ 


۵۵٥٢۲٢ ٥۵٠: ٥٤۸۱ 6١٥: ۳۷۵ ۳٦۳۳ ۱ء‎ 


الأجرۃ المقلامة: ۱۱۲ ۲۸۱۶۱ 


الأجیر المشترك: ٥٥٣‏ ؛ ٣٥٥‏ ح 


احتکار/خُکرة: المقدمة ؛ ۹۹۱۹۸۰۱۹٦۰۹۵۰۱۹٠ ۱ ٥١‏ ؛ 


١۷٤ ٤۷٣۳ ٢ ۰‏ [ومن ص: ۲۱۸:٤٤‏ إلی ]٢٢٢‏ 
إحراز: ٢؛‏ ۲۷؛ ۱۱۳؛ ٢١١١۵١٤١؛٤١٢۲۰۱۶+۱؛ ٣۹۰‏ 
إٍحیاء الموات:٢۱۰؛ ۱۱٦۶۱٠١‏ [ومن ص: ؛٤٤]‏ 


)5۸16:: 3۷٥۸۰۷” 

ادخار (علة تی مان ات ۲۹٤‏ 

اَخار: ۲ ؛ ۳٣٢٢١۶٦۱۱؛‏ ۳۲۵؛ ۷٤‏ (فی الاحتکار) [ومن 
ص: ۲؛۲۱۸(فی الاحتکار)] 

الأراضی الستلطانیة: ۱۱١‏ 

أراضی مکة: ۹٦‏ 

رٹ / ورائة / وارٹ: ۸۹؛ ۹۰؛ ۹۳؛ ۱۰۷؛ ۱۵۸؛ ٣۱۷۰۱‏ 
٤۶۶ ٤: 4٤٥ ٠٤ح۳۹۳۹۳۰؛ ۲۳۰۶ ۷٦‏ :؛ 
٥۸٦ ؛٦۸٤ ؛١۷۷؛ح ١۷۷ ۶۷٤٤‏ ح؛ 6۹۸ ؛ ۹٥٦؛‏ 


۹؛ ٢٥٥‏ [ومن ص: ٣٤٤٤٤۹‏ ؛ ۱۰۹ ١٦۱۵؛‏ ۱۷۳؛ 


]))۸۰ 


فقه البیوع 





رش /ضمان النقصان: ۸۳؛ ۳۷۹؛ ۳۸۳؛ ۳۸۳ح ؛ ۳۸۵؛ 
۱ ۳ 2 ۷۰ ۳۸۹ ح:۳۸۹؛ ؛۰ْ۲ 
ح؛۳۹۱؛ ۳۹۸؛ ٤٤٤؛‏ ٤٤٤؛ ٤٤۹:١0‏ ؛ ٤٥٤؛ ٥٤‏ ح ٤٤۸٤!؛‏ 
٥٤۶‏ [ومن ص: ۳۸؛ ۹٣١؛ ١٥٤ ۱٥٢۶٤ ۱٥١‏ ١٥۱؛‏ 


۹۱]) 
إرضاع: ۷۰۶۲ غ 
استبدالالمسلّم فیہ: ۹٢۱؛‏ ۷٦۲؛۷٦۲ح؛۸٦۲ح:؛‏ ؛[ومن ص: ۸۲] 


استبدال: ۱۱٦‏ ؛ ۱۵۷؛ ۰۶ح +۰ ۴۷ء ۳غ 


)۰۱ [ومن ص:۹١٦۱۰؛ ]٥٠٢٥٤١٠۸۵ ۱١۱۷‏ 
استثناء/ئنیا: ۲۲۷؛ )۲۷۲۲۱۲٢۱‏ ۳٣۳۵٣٣۳٣:[ومن‏ ص: ]١۹‏ 
استجرار: لیراجع "بیع الاستجرار" 


استحسان: ۱۸؛ ٭٣۳)‏ ٠٭؛‏ ٤چ ۱۵۷:۱٤٤‏ ۱۵۸۰۱:؛ 
۲۳٣‏ ۲۷۱؛۳۳۸)؛ ۷غ ؛ غ۸؛؛ ۸۵؛ :۶۸۲۰۱۳۸۱۱۳۵۵۰ ؛ 


٣۹۵ ۵ ۸۲ 


استحقاق : ۸۸؛ ۲۱۳؛ ۳۵۵٣۱۲۵۷‏ :۳۸۱ ح۳۹۸ ح 


۸۲" ومن ص: ۳۹ 
استدائة:۵۸ ؛ ٣۵٠+٦٥۰‏ 
الاستصناع الموازی: ۲۸۰ 


استصناع: المقدمة ۳۳٣۶‏ غغ :۷ ؛.غ۱: ٤٣‏ ۱؛غ٦ا۱؛‏ 


]٤١١ إلی‎ ۸٤٤ ٦٦٤ [ومن ص:‎ 


استعجال: ۲۷۸۱۲۷۹۶۲۷۵؛ [ومن ص: ۹۲۰۱۸۲] 


استغلال /مستغل:۵۹؛ ۱۷۹:۱۷۵؛ ۱۳٦٦٣‏ ۳۷۵؛ ۵۰۰۰۳۸۹ 


استقراض :۳۲ ؛ 9 ۷؛ ۵۸ ۸٤۱؛ ‏ ۱۵؛ ۷٦۱؛‏ ٢٢۲؛‏ 
ع٣‏ ۳۰؛۳۲۸*؛ ۳۲۹؛ ۳۷۳۸ ۸۷ :؛ ۱۱۳ :؛ ۵٦۰‏ ؛ ۲۹۳)؛ ٣‏ ت۳؛ 
٣: ۰۸‏ ٤ح‏ )۸۸۶ ۸ ٦ح‏ ؛ 71۹ 7 60 


ہے ا قش 


استمھال (فی الاستصناع): ۲۷۵ ؛ ۲۷٦‏ ؛ ۲۷۸ [ومن 


)۸٣ ص:‎ 


استھلاك: ۱۲۳؛ ٢۱۲؛‏ ۲۵۰؛ ۲۷۹ ٤٤۳۸٦:۳٣٥٣‏ ؛ 
۸ 0ع ۳۸۹۰ح ؛غ ٤٤‏ ۸ 3 ؛ ۹۸٦؛ ٣۹۸‏ 
ج٥۵‏ 

استنجار: ۳۳؛ ۱۵۳ ۷؛ ۷ح ہو (؛ ١۱۷۰:۱۱؛:‏ ۲۳؛ 
۰۷ ۹ء ۹ع ؛ ۸1۹ ۸ء ۲۳۳۳ ۰ ٥٥۵؛ ٦۵۳۷‏ ؛ 


]۱۰۸٦۹۵ ؛١٤٤ [ومن ص:‎ ؛۵٦٤۰‎ :۵۵۸۲۰۲۵٣۵۵٤۲٤1۱ 


استیراد: المقدمة ؛ ۹٤‏ ؛ ۱۱۵ ؛ ۱۲۸؛ ۹۰۳۷۹۹۲۷ 


١۵ہ٥۹:؛۵۳۸‎ ۰۲۰۲ 
٦۸ ؛٦۷ استیطان:‎ 
۷٦ استیلاد:‎ 


الاسم التجاری: ۱۱۳؛ ١۱۱١٥۱۱؛‏ ١٦۱؛‏ ۲۳۱ [ومن 


ص: ؤ٤٤:۵۸]‏ 
أُسوة الفرماء: ۱۳۳ ۲۱۲؛ ٦۹۸‏ 
إشراك: ۲۸۵؛ ۳۸۹۱۳۵۵ [ومن ص: ]۱١۳۴‏ 


اصدار /تصدیر /مُصدیر: ١۱۰؛‏ ۱۱۵؛ ۳۲۹؛ ۵۳۵؛ ۵۳۷؛ 


۵٦٦ 4ءء‎ 7٦ 
]۳٦٣٣۳٣ [ومن ص:‎ ١۷٤ اضطرار: ۷۹۰۱۷۸۰۱۷۵؛ ۹۲۱۸۰؛‎ 


إعارۃ/عاریة: ۲ءء ءەء"ٗ 








الااعانة علی المعصیة: ٦۷۷7ح ۵١۸۱۵۱۸۰۱ ١٥٤:‏ 
ح‌: ۱ھ [ومن ص: ۳ 


إعتاق /عتق: ۲٦‏ ۳۸۹م ؛ ٢٤٤٤٤٤٤‏ ح 


٢٦۷٤٤٢٤٥٤٤٤٣٤٣ ح٤٤٤٥۵‎ 

الاعتماد المستنديی ۵۳٣۵ ؛۳٣ )100000020105[۷ )٥61(‏ 
الاعتماد المصرفی: ٣٣؛ ۵٥۳٣‏ 

۲٥٢ إعسار:‎ 

۱٥١ إعنات:‎ 

افتكاك الرھن: ۷٤ء‏ [ومن ص: ]۱۹٦‏ 

إفلاس: ٣۳؛‏ ۸۰؛ ۹4۹ ٣ح‏ ؛ اھ 

إقالة: المقدمة ؛ ۳۲؛ ۳۳؛ ۲۳) ۲۹۲) ۵٥٦٥ ٦۳۸٣‏ ؛ ٦٥٦٥٥‏ ؛ 
لومن ص: ۱۱۷] 

اقتضاء: ۸؛ ۲۹؛ ۱۷۱۷۵ ٤٤٤٦٤۹‏ ؛ ۰ہ:٥۸٥٥؛ ۵٦١٥‏ 
اقتیات (علة تعیین الأموال الربویة): ۲۹٢‏ 

۲١٢٢٣١٥٢ ؛۱٥١‎ ؛٥٤ إقرار:‎ 


إقراض/ مقرضر: ۳؛ ۳۲:؛ ٥٣‏ ؛ ۵۷ ؛ ۸۰؛ ٢۲۲؛‏ ۲۳۹؛ 
۳؛ء) ۳٣٢۱۳۰۷٣‏ ۳۲۶) ۳۳۰۱۰۳۳۲, ۳۳۸:)۲۳۳۵) (۳۳۵۹) ٢٠ہ‏ 


ح: ۱ ح ؛ 7ئ2 ٢٦٥٢٥ ؛٥٥۱۱۸ف۰ ٤‏ 
اکتتاب: ۱٦۷ ۱۱۰١۲‏ 

الاکراہ الملجئ ( الإکراہ التام): ۷۲؛ ۷۷ 

الڑکراہ غیر الملجیع (الڑکراہ الناقص ): ٦۷؛‏ ۷۷ 


|کراہ: ۵ لی ۷۸؛ ۷۷ح ؛ ۷۹ء ١٣۷٤ :۲۳٣ ٣۹۲‏ [ومن 


]۳٦٣٣۳٣ ؛۳٣٣؛۲۳۳ ص:‎ 


التزام تبادلی: ۲۳۲۳ 

۲٢٢ )؛‎ ۲٢۷ ؛٢٢غ‎ )٦۱۸ ۰ التزام: ۰+) ٥ح ۰۶ء‎ 

۲ ۲:۰۹ ۸ح ۳۳۸۷۳۲۵۰۱) ح۱۳۸۵ ۵۰٥٥۷۸۵‏ 

۷:: ۹ )؛ ١‏ ح ؛+ ۵۳۳ ؛ ۵٥٥٥۷۸٥۷: ۵۳٣ ۵٣۳۵‏ ؛ 0۵۷۷۵۸ 
٠۰‏ وومن ص: ٤٤‏ ؛ ۸۳ ]۲٢٢‏ 

إِلقَاءالحجر: ٣۸‏ نے 


أمانة /أمین /امؤتمن: [لیراجع أیضا ''ودیعة'] ۱۳۲ ٣٦:۳۸‏ ؛۷٦؛‏ 
:۲۷۸۲٥۵۹۱۲۳۹ ء٤ ٣۲‏ ٣٣٢٣٣٣ك٣٣٣٣٣٣٣٣٣۳‏ ح ؛ 
۵٥٥ ؛۵۳٤ ؛٦٤٦٢ ؛٤٤۰ ؛٤٣٤٤٤٣ ٤٣۷‏ ۵۵۱۰ ؛[ومن ص: 


]۲۰٠٦۶؛۲٣۰٠۳‎ ۱۷۵+۱۹۳ )۸۰ ۰۹ 


أمر [صیغته]: ۲ٛ۹ 


الابوالہ 10 وط ای ات 300 و 9 
٤ ۴۹۷۰۰۹۷۰۷۰۷۷۷۷۸ ۶۰۹ )۹٦‏ 
٣۳۵۵٣ )۳۳۸)۳۲۹۳۲۷۰۳۲٦۱٣۳۲٣۶۳۱۹ )۴۰۹۰‏ 


]۱۲٦٦۱٦٢٦٥٠۶۱۱۹ ؛)۱۱۸؛۱۰۰١ [ومن ص:‎ 7٦ 


انتقال الضمان: ۱۷ ؛ ۱۷۷؛ ۱۷۸؛ ۱۸۸؛ غ٤۳) ۳٣۷‏ 
۵۸ء۷٣٢۳۰ء۳۵)؛‏ ۳۷۹؛ ٣١ئ؛ ٤‏ ح 8١٤٤‏ ۳۸غ؛٣۳٣١‏ 
۵ ۰ ۷۲ل ہإلی 7٦‏ ومن صر: ۹۰؛ ٣۱۳؛‏ ٤٢۱؛‏ ۱۸۹؛ 


)ٌ:۲ 

انکماش: ۳۲۳۹ 

أّعلیّة: ۱۹؛۵۲٥؛۵۳؛۹٥٦٤٤١٥؛‏ ٤٤٦؛ ٣٥٥٤‏ ؛[ومن ص: ۷۷] 
الأوراق المالیّة : ۱۵۲؛ ۱۸۰ 

إیراد (لیراجع أیضا ''اإصدار'') : المقدمة ؛ ۵٢٢٢١٥٦١٤٦‏ 
بالوصةہلیراجع أیضا سَفتَة:: ۳٣٢٣‏ 


بدو الصلاح: ١١۱؛‏ ٤٤۱؛ ٣۸۳٣۸:۲٦٦۱‏ ح 





فقه البیوع 





البراءة من العیب: ۹٣۳؛ ٣۳۸۱‏ ۸۱ح :۰ ([ومن ص: ]٤٠٢٤‏ 
رُنامج: ١٦١۱؛‏ ۱۷۹ 


برید : ۲۱۰۱٦١ ١١١‏ ۶ ۲۲ ؛ ۲۳ ؛ ٢۲؛‏ ۲۵ ؛ ۹؛ ۱۳۳۰ 
۳۳۳۳۳۰۱۹ غ٣۳۳؛ ۵٢٥٥۰۵۲۵‏ إلی ٢٥٥٥‏ [ومن ص: 


]۲۲۷ ۱۲۲٦۹۶٢۲٣٢۵٢٣٣۶٤ ٣٣٣٣٣٥٢۹ 


بورصة : ۹؛ ۱۰۲؛۱۱۸؛ ۷٦۱؛‏ ۷٦۱؛‏ ۹٦۱؛‏ ۱۸۰؛ ۱۸۰ ح؛ 


]٤٤ ٤ص [ومن‎ ٣۳ 

بیت المال: ۵۸؛ ۵۹؛ ٦٠٦٦٦4۹؛ ۱٥۳‏ 

بیع اأسھم الشرکات: ۱۷٦‏ 

بیع الاستجرار: ۰٣ع‏ ۱۸۹۰ [ومن ص:١٤]‏ 

بیع الاستغلال: ۲۳۷ [ومن ص: ]٥٦‏ 

۳٥٣ ٣٣٥ بیع الجملة:‎ 

بیع الحاضر للبادی: ۷٤٤٤۷٤٤ ٤:۷۰۱‏ [ومن ص: ]۲۱٦‏ 
البیع الحال: المقدمةۂ؛ ۲۸ ح ؛ ۱۸۵؛ ٢٢٢؛‏ ٢٢٢؛ ٢٢٤‏ 
۹ مع ؛۲۹۳:۲۹۲۱۲۵۷؛ ۳۰۹ ١٥٥۷ ۳٤٣:‏ [ومن 
ص: ٥٥؛‏ ۷۰؛ ]٣۳۳ ٣۱۱۸۰۶۱۱٣٣۷٣‏ 

بیع الحصاۃ (لیراجع أیضا ''إلقاء الحجر'): ١٦۱؛ ٦٦٦‏ ح 
بیع اللالة: لیراجع ''مزایدۃ" 


بیع الین : ۰۱۰۸٢۱؛‏ ۸۱ ۱ء ٣٥‏ ؛٥۱؛‏ 


٥٥٥ ۰۰۹۶‏ [ومن ص: ۸]] 


بیع الین من غیر المدین:۹٦؛‏ ۰" [ومن ص: ٤۸‏ 


بیع العینة: ٦٢‏ ٤ء‏ ح٣٢۲۵‏ 


بیع الغائب [بالإضافة إلی الفاعل]: ۲٥١١٠٥٢۶١٢‏ [ومن 


ض: ۸؛ ]۱۱١۹‏ 


۶۳ء ۳٣٣ ٤٣٣٣‏ ؛ ٢١۱٤۳٦٣‏ ع؛ ۳۸ ؛ ٥٢٥‏ (ومن 


]٤٤١ ص:‎ 

بیع الغائب بالغائب: ۳۱٣‏ 

بیع الغائب بالناجز: ۳۱٣ ؛۳۱٣ ٤٣٣۹‏ 

البیٍع الفاسد الموقوف: ۳٢٦۷؛‏ ۸۰ [ومن ص: ۳۴] 
بیع الفقراء: لیراجع ''مزایدةۃ" 


بیع الکالئ بالکالئ / تاجیل البدلین / بیع الدین بالدین: ۳۳؛ 
4۸۶۸ :۸۶ء ۱٦۹‏ ۹۹؛۱؛ ٣٤‏ ۲إ ۵ ۲٦۷۱۲۵۸۱۲۵۷۰۱۲٢‏ 
ہے وش ۳۰" ۰ے ؛ ۳۲۸:۳۲۴ [ومن ص: ۷۱۳۱] 

بیع المراوضة لیراجع "'تعاط''و ''مواعدة". 

البیع المشروط (6٥ا581 )0٥٥۸100831‏ / البیع المعلق 
علی شرط: ٢۳؛‏ ٦۲۱؛‏ ۲۱۷؛ ٦۷‏ ح ؛ہ۱۸۰١۲)؛‏ ۲۱۹: ۰٢۲۲؛‏ 
۲۳٢ :۲۳٢ )۲۳٣ )۲۷۳:۲۳۲ ,۲۳۰‏ ح ٣۲٤۰ ٣‏ ۲۹۰؛ ٥١۷‏ 
٦۷ء)؛‏ ۹ ح [ومن ص: ۸130۸ 

بیع المضطر ۷۹؛ ۹٠۰۸۰‏ [ومن ص: ]۳٣‏ 

البیع المطلق :۲۹۱ [ومن ص: ]۱۱١‏ 


بیع المعدوم: )۲۷۱:۲۵٦۷۶۲۵۵ ۸ ٤٢٤٤٦٣‏ ۲۷ ؛ 


]۱۸١۰۱۸۲ ۰٣٤ ومن ص:‎ ۸ 


بیع المفالیس: لیراجع ''مزایدة ٢۲‏ 





البیع المکروہ/البیوع المکروھۃ: المقدمة ؛ ٦٥١٥ ٥٤‏ ؛ ٤٣۳؛‏ 
۱) (حسب اصطلاح المالكِیة) ؛ ٦٤٤‏ ؛ 2۶٦٤‏ ؛ ۷٦٦؛ ٦۷٤‏ 


[ومن ص: ۲١۷‏ إلی ]۲٢٢‏ 
بیع المناداۃ: لیراجع ''مزایدة" 


البیع المُنجُز/ الناجز:٤۳‏ ؛ ٣۳؛‏ ۳۸ ؛ غ٤غ؛‏ ۲۱۷؛ ۲۱۸؛ 


0۳٣‏ ظ0 +8 [ومن ص: اکھ 


البیع الم ؤجُل و قد یسمي 'البیع بالنسیئة':المقدمة؛ ١٥۱؛ ٤‏ 
٤۹ ۲٢٢٤٤٤ ٤ ٦‏ ح؛ ۵۱۰ ([ومن 


ص: ۵۵:؛ ۲٢٦؛‏ ۷۲؛ ۷۳؛ ٢۷؛ ]١٤٤٢٠۳‏ 


البیع الموقوف: المقدمة ؛ ۵٥‏ ؛ ۵٥۴‏ ح ؛ ۸۸: ۳٣١٣۲۷۰‏ 
٤‏ ؛ ۵۵ ؛ ٣۷۸+ ٦٣٦٤‏ [ومن صر: ۲۷؛ ۳۹۱۲۹؛ ۱۹۸ 


]۲٠٢ إلی‎ 

بیع الناجز بالناجز: ۳۱۵ 

بیع الواجب بالستاقط: ۱١۸‏ ؛ ۲٥۸‏ 
البیع بالتّقسیط: ۲٤۸‏ 

البیع بالرقم: ۱۸۷؛ ۲۸۷ 

البیع بالصفة: ۷١۳؛ ۳٦٣٣‏ 

البیع بالمعاطاۃ: لیراجع ''تعاط " 
البیع بالنموذج: ٦٤٤‏ 


البیع بالوفاء/ بیع الوفاء/ بیع الّنیا / البیع الجائز/ بیع المعاملة/ 
الرھن المعاد /بیع الٹنایا: ٣۳؛‏ ۱۰۳؛ ٢٢۲؛‏ ٣۲۳؛‏ ۲۳۷؛ ۲۹۰؛ 


[ومن ص: ]٦٦٥ ٦٦٤‏ 
بیع حَبّل الحَبّلة : ٤‏ 


البیع علی القطاعي: ۰۵+ 


البیع علی بیع أخیه (لیراجع أیضا ''السوم علی سوم 
غیرہ''): ٦٦۷‏ [ومن ص: ]٢٢٢‏ 


البیع قبل القۂ ۰۱۰ ۳٢۸۸۱١۱١:؛‏ ١٥٠۱:؛٦٦۱؛ ۱٦۹‏ :؛: 


4۵۱۹ء ۸۱۸۰ ۲۱۳؛ ۵۲۲ ؛ ٦٥٥٥:٥٦٢۷ : ٥٢۳‏ ؛ 
7٢‏ [ومن صر: ۸۲۰۱۵۳:] 

بیع من یزید أُو المزاد: لیراجع ''مزایدۃ"' 

البیع وقت النداء/ البیع عند أُذان الجمعة ٣٦٤:٥٦٤ ٢٥٦٤‏ ؛ 
لومن ص: ]٥۰۸‏ 

بینقۂ ٦۵؛‏ ۸۵؛ ۸۸: ۹٤٤۳۸۲ ۳٤۸۰۱۹۹ ۱۵۰ ۱٣۸‏ ٣۱١٤١٤۱۱ء؛‏ 
۹ [ومن ص: ۶۳۹ ۱۵۷ 

بیوع الأمانة: ۸۲؛ ۲۸۵ [ومن ص:١٠٠]‏ 

٦١٣٣۱۱۲۶۱۰۹ ؛۱۰١‎ ؛٢ تابید:‎ 

تأبیر: ۳۵۳ ۳۸۹؛ 


تر : ٤۲۹؛‏ ۳۱۸۰۱۳۱۷؛ ۳٣۰٣۳۱۹‏ 


تبرع/ متبرع / تطوع / متطوع:۱؛ ۳۲؛ 7۲ ۹۰ : 
0 ۱ء ٤۷ح‏ ۱۹ء ۲۳۹۲۲۷۷ ٣٢٢؛٢۵٥۲؛‏ 


۸ءء ۳۵٣۹‏ ۳۸۹) ۵۲ ؛ ٤۸٥)؛ ٤۵٢۰۰ ٥٥۸‏ ؛ 
[ومن ص: ٥۲‏ 

تبعة(تبعات): ۹۱ ؛ ۲۷۸؛ ۳۵۲( تبعة الھلاك) ؛ ٤۹٦؛ ۵٠٥٥‏ 
ح [ومن ص: ۳۹(تبعة الخطا) ؛ ۸۸] 


التجارۃ الدولیة: ١٤۱۸؛‏ ٣٦۳؛‏ ۵۳۵؛ ۵۳٦‏ 


2 7 (لیراجع ''وقف غ0 


تحجیر: ۱١١‏ ومن ص: ]٤٤‏ 





سای 





تخلیة/لقہض الحکمی: ۹٦۱۷۲۰۱۱(معناہ)؛۱۷۳؛۱۷۱۰؛‏ ۱۷۷؛ ۱۸۰؛ 
[۸ ۰ء ۲۰ء ۲۷۸؛ ۸۰۳۳۵۶۳۳۲۹:۳۱۶٣۳٣۲٣۳؛‏ ۳۷۱: 
غ٤‏ ؛ ۵۳۸:۵۳۷٥؛‏ ۹٥٥؛٤٤١‏ [ومن صر: :٥۵۳‏ ٤۵؛‏ ۱۹۳:۱۹۰ ٤۹؛‏ 


])]) ۹ 


تدلیس/ التغریر الفعلی: ۷۵ ؛ ۸۱ ؛ ۰۸۳ ۸٤۰‏ ؛ 


٤۹‏ ئ؛ ٤‏ ؛ ٤۳٣؛‏ ۵۳۵ (التدلیس فی التجارۃة 


الدولیة) [ومن ص: ۳۸؛ ۶۳۹ ٤٤‏ ؛ ١٥۱؛ ]٦٦١‏ 
تراخ : ۱۹؛ ۲۸۰ ص2 


تراض / رضا المتعاقدین / رضا الطرفین: المقدمة ؛ ۱۳ ۵ ؛ 
١۰٣‏ ۲۵ ۲۷ء:۳۳:؛ ۷۵؛ ۷۸ ؛ ۸۱ ؛ ٤۸؛‏ ۸۵؛ ۹۱۰۱۸۹؛ 
۲ غ۹ ۹۵؛ ۹۹؛ ۱١۱۰؛‏ ۷١٢٠٢٢١۱؛‏ ۱۵۷؛ ۱۸۷؛ 
۱۱۳ا ۶ ۲۹۳) ۲۷۹ ۳۲۷) ۳۲۷؛ ٣۳۵؛‏ ٣٦٦۳؛‏ 
٣٦٤ ؛)٤۰٦؛۳ ۹۸۱۳۹ ۲۱۳۸۹ )۳۸۸ ۳۸۷ ۸٤‏ ؛ ٣۹‏ ؛ 
۷۶ ح ؛ ۱ ومن ص: ٣٤٤٤٢٤‏ ؛ ۱٦٣‏ ؛ 


(۲۳ 

الثرخیص التجاري: ١١۱٤٤٣۱[ومن‏ ص: ]٤٤‏ 

تر کق: ۳۳؛ :۱٥۵۸‏ ۲۸۹؛ ٣٢٤٤‏ [ومن ص: ]۱۷٦‏ 

تسبّب: ۰۱۷۲۵ ۵۱۸؛ ١١۹‏ 

تسجیل: ١۱۱؛‏ ۹٦۱؛‏ ۱۷۹۱۶۱۷۵؛ ۱۹۱؛ ۳٣۲٢۲٣٣۲۳؛ ۳٣۳٣‏ 
[ومن ص: ٤١١؛]‏ 


تسعیر: المقدمة ؛ ۹۰١‏ ؛ ۹۵؛ ۹۸: ۹۹: ۳۲۷) ٤۷ء‏ ([ومن 


]۲٢٦٦١٤٢٤ ص:‎ 


تسلم: غ٣‏ ؛ ٣٢٦‏ ؛ ۷۱ء ۱۸ ؛ ۱۸۲ :؛ ۲٢۳٣ ۲۱۷٢‏ 


٣۲٥٢:۳٣۵۲ )۳۳۰ ۹)) ۷‏ ؛ ۵۳۲٣۲‏ :؛ غ۵۳؟ ؛ ۵٣۳۵‏ ؛ 


نمو[:٦٥۷‎ ۵۵۹۰ ١٥٥: ۵٥٥:۵۳۹ : ۸ ۷ ٦ 
]۲٢٢٢ ص: ٤٥؛ ۸۰؛ ۲ (تسلم البرید الٹمن)‎ 


تسلیط: ۱۵۸؛ ٦١٤‏ 
تسمیة (فی مقابلة ''إشارۃ''): ۹۰؛ ٣٦۳)؛‏ ۲۷ 


تصدق / صدقة: ۵۸ ٢۷۰؛‏ ۰ء ٤ح‏ ؛+ ٣٢١٤‏ ۵٥۱٢۲؛‏ 
۲۱ء ؛٤)؛‏ ۸۹مک ۳۹۰ ٤80۰‏ ۸٤٤٤١۵١٢؛‏ 
٤) ٦‏ ۷ ح ۶٤۸۳ء‏ ۸۵)؛ ۹۱])؛ 0٤۹٦؛‏ ٤۹)؛‏ ۹۷٣؛‏ 
۵۰۹:؛ ع٥۵‏ ح ؛۵۰۵۰: ٥٥٠ح‏ :۵5۷ ۵۰۹ ؛ 


۹ [ومن ص: ]۱۹١۰۵۲‏ 
تصدیر: لیراجع "'إصدار" 
ااشورت اف ای تار یھی کت 


تچ تضخم: ۳۹ 


تعارضی المصالح (10161681 07 0091161)): ۷۸۷۱ 


تعاط/''البیع بالتعاطی '/''البیع بالمعاطاۃ''/''بیع المراوضة" 
أ٘ىضا]المقدمة ؛ ۱۰؛ ۲۸۱۲۷)؛ ۲۹؛ ۱۳۰۱ ۳۱) ۳۲؛ ٣۳٣‏ ٣۳؛‏ 


۵٦٦ ۵۳ ۵۶۸‏ :؛[ومن ص: ]٣۳‏ 
تعامل أھل المدینة: ۳٣۹‏ 


تعامل/ عادة/ معتاد: ۱١۲‏ ؛ ۱۵؛ ۳۰؛ ۳۱ ؛۸٠٠۶٣٣٤٤٤٢١؛‏ 
۴۲ ۰ +ء+ ۱۸۰۱۰۰ ۱۹۰ ۲۰۸؛ ٢١١‏ ۲)؛ ۲۲۳)؛ غ ٢٢‏ 
۶۸ غ ۲٣۳٣٣٢٣‏ ے ہ٤‏ ۲۳۵؛ ۳۹٣؛‏ :؛ 
)۲۷۷۲۷۹۲۷۰۶۱)٦۸‏ ۲۸۷ : ٣غ‏ ۰ ۳)؛ ۳۱۳ :؛۳۱۹؛ 
۳٤۳٣۸۳ )۶ٌ۰۷٦‏ ۵٣۳؛‏ ٣۳۵؛‏ ۳۱۵۷؛ ۸٥٤۳؛‏ ٣۳؛ ٣۳۸۸۰۸‏ 


]۱٦٥۶۳٤١ ([ومن ص:‎ ١٥٢٥٥٥ ؛١۷٤۵‎ ؛٣۲٤‎ :٤٤٤٤٤٤ 


تع ٤۹(تعدٌی‏ المحتکر فی الاسعار ) ۱۱۷؛ ۲۳۷؛ ۲۳۹؛ 


؛ع١۷‎ ٢۳۸۳٦ ح ؛۰۰‎ ۲٦ )۲۷۸) ۲٢۹ )۰ 





؛٦۸‎ ؛٦۷ [ومن ص:‎ ٥٥٥ ؛‎ ٦١٤ ٣٣٤٤ ؛‎ ٤ :٤٤٤٤٤۹ 


١ ۲‏ تتعدی التجار عن القیمة) ؛ ]۲٢٢‏ 
تعلیق التمليك علی الخطر: ١١٢۱؛‏ ۲۱۷) ۲۲۱)؛ ۳۵۸)؛ ۸٣٣٥؛ ٣٣۹‏ 


تعلیق:۱۸؛ ۲۱۷:۳۹۱۶۳۲؛ ۷ء ؛ ۲۱۹؛ 0771“ 
۲ ء ۷۸ح ۲۹۰۰؛۷٤٦؛ ٣۳۹‏ ؛ [ومن ص: ۱۸۲ ؛ 


])۰۹۶۰۳ 

التعوبض عن الضرر الفعلی/جبر الخسران الحقیقی ٤٤٤٣‏ ۷؛ 
۹۰ ومن ص: ۱۷] 

التعویض(عن الضرر): +7۳٦‏ ح ؛٤؛٤٤؛‏ ٥٥٥؛ ۵٢٥٥‏ ح 


تعیّن النقود:ؤ۱۸؛ ۲۱۳؛ ١٣۱١۲؛‏ ۲۱۵؛ ع٢٢۲؛‏ ۲۹۲؛ ۳۰۹؛ 
٣۷ ۵‏ (تعین العَملة) ٣۸٤ ؛٦۸٤٤ ٣۷٤٢ ٣٤٤٤‏ ؛ ۸۳٤‏ ؛ 


۵١٥٥٥٥۸۶۷‏ [ومن ص: گھ 


تغریر / التغریر القولی: ۷۵؛ ۷۸؛ ۸۱ إلی ۸٤‏ ٤٤٥؛٤١٣؛‏ 


[ومن ص: ۳۰؛ ۳۷؛ ۳۹؛ ]٦٦٣‏ 


تفاضل: ۱۵۸؛ ۱۱٦۹۷‏ ۱۲۹۳۰۱۲۵۲١۲۹؛‏ ۲۹۵؛ ۲۹۷؛ ۲۹۸؛ ٣۲۲۹۹‏ 
۳۰٣٠٥‏ ۳۰۳ ٣٣٣؛٣٦۳۰)؛‏ ٣۳۱۱۳۱۰)؛‏ ۳۱۸۳۱۳ ۳۱۹؛ 
١ "۲۳۲۰‏ -عص ؛ ۰۷۱۲ء ۳۲۹۳۲۸۳۲۷ [ومن 


ص: ]٢۳۱٣۱٣٣٣٤٣۵٣١٢٣٢۶۱۱۹‏ 
تفرّق الصفقة: ۱۸۷ح ؛ ۳۹۷۳۵٣٣۱۳۵۱‏ 
التفرق بالأبدان/الافتراق بالاأبدان: ۲٦٦٦۱۹‏ 

التفرق بالأقوال: ۱۹ 


تفریق الصفقة: ۱۲؛ ٢٢۳۹۲۰۱۲؛۳۹۳(بلفظ‏ ''لأنه تبعبعض 


صفقة فی الرد")؛ ۰٤٥؛ ١١٥‏ 


تفویت/ فوات/ فوت (حسب اصطلاح المالکیة): ۳۲ ؛ 


٣۷٤٢ ح‎ ٣١۷ ؛‎ )توف(٤٤‎ ٤٦ 


تقابضر: ۱۱؛ ۱۵۰؛ ۱۵۳؛ ۱۵۸: ۱۲۱۳؛۵٥۲۱؛‏ ۲۳۷) ٣۳۰۹ )۲٥۰‏ 
ۓ ؛۳۱۲۳؛ ۳۱۳؛ ١٤‏ "؛ ۳۱۵ ۳۱۹۱۳۱۸٣۰٣۳۲)؛‏ 
8 ؛ ۳۲۵۰۲۳ ۳٣٣٣ :۳۳ ۳۳۲۵٣۰۳۲۸۲۳۲۳۳‏ ,۲۳۳ ۱۱۹م ؛ 


ومن ص: ۱۲۸۰۱۲۷؛ ۱۲۹؛ ,ك8 


تقوم: (لیراجع أیضا: 'متقوم ') ۲؛ ۱۰۹ 
تکافل /التمین التعاونی الاسلامی: 0و ھ(ومن ص: ۸٦؛]‏ 


تکلف: ۳۸ :؛ ۸۲ ؛ ۲۳۹ ؛ ۲۷۸ ء؛ ۲۸۲ء۰۰ ۰ ۲۸۵۲؛ 
٥٥۸ ؛٣١٤٤ ۳۵٥٣۳۲۹۱۲۸۷۳‏ ؛ ٢٥۹‏ [ومن 


ص: ۱۷؛ ۹۳ ۱؛۹۹؛ ۱۰۲ ١:۱٤۳‏ ۱۰)؛ ۱۱۰۵ ]٣۰۸‏ 
تلجثة: ۹۲؛ ۱۷۹۱ء ٣۲۳۲٣‏ ٦۲۳:[ومن‏ ص: ]٠٤‏ 


تلف/ تالف : ۲۷؛ ۰۷۷۷٦۸؛‏ ۹۸؛ 4۹ ۱٦٦ ۱٦١‏ ۱۸۸)؛ ٢۲٦۲؛‏ 
۰ )۸ک ؛۳۸۱۰؛ ۰٤ح‏ ؛ ١١١٤٤١غ؛‏ ٤٤٢؛‏ 1 


]۲٢٦٦۳۹ [ومن ص:‎ 7٣۳ 
]۲۱۷ [ومن ص:‎ ٣۷۱ ؛٥٤٤ ؛‎ ٤٥ تلقّی الجلب:‎ 

تلقی الرَكانٌ: ٦۷۰‏ 

تمائل: ۲ 8ء8+)+ 2-2 ٣×‏ ۳۰) ۳۰۸۳۰۷ ۸خ ٤‏ 


۳۷ ۵٥۷۴۵أك‎ ۷۵ ۲ے؛‎ ؛)۳۲٣٣۰‎ ٣۳۹۹۲۸ )۰ 


[ومن ص: ١۱۰؛‏ ۱۲۷] 


تمام الصتفقة (لیراجع أیضا: تفریق الصفقة وتفرق 
الصفٰقة): ۳٦٣‏ 


تنازل / نرول: ۱۰۷؛ ۱۱۰ ۱۱۱۶ ۱۱۲۶ ؛ ۶۱۱۳ ١٢٢٢٦۱۱؛‏ 


۶۰۵۳ [ومن ص: ]٤٤‏ 
تناھی الرغبات: ۷۱ 
تورَق: ۵۳:۲۵۳ ٦خ‏ 


تورید: ۳۲ ؛ ٣۳٤‏ ٤٤؛‏ ۷٦:؛‏ ٤۷؟ح‏ ؛٥٥٥۵‏ [ومن ص:١٦]‏ 





فقه البیوع 





توقیت اتآأقیت / موقت: ۱۸؛ ٣۶١٤٤٣ ۳٢‏ ؛ ۹٤٢؛۹١ك‏ ح 


[ومن ص: ۹؛ ۷۱] 


توکیل/موکل : ۷۱۱۵۵؛ ۷۱ح ؛۸٥۱؛‏ ۲٢٤۲؛‏ ٤٤۲؛‏ ٢۲۲؛‏ 


۷۰ء٣‏ ۸ع ؛ ٤ھ‏ [ومن ص: ]۹٠:۱۹‏ 


تولیة: المقدمة؛ ۲۸۵؛٦۲۸؛‏ ۲۸۳ ح ؛۲۸۸۲۸۳؛ ۳۵۵۱۳۵۵ 


ح [ومن صر: ۴١۱۰؛‏ ١۱۰؛ ]١۱٢١۱٢٢‏ 


توی الحوالة: ۱۵؛ ۱۱۵۸ ۱۹۹؛ ٣٣۳ح‏ ؛ ۵٥۷۸‏ ؛ 


ٹمن /أثمان: ۱۸١‏ إلی ۲۱٢۵‏ [ومن ص: ٣٤‏ إلی ]٠٦‏ 


المن الاصطلاحی/ الئمن العرفی/الثمن الاعتباري: ٣۳۱۹‏ _ 


۳۳۵۹ :)۳۲۹ :۳۲۳۲۸ ؛۳۲٣‎ ؛)۳٣٣‎ :)۳۳٣۳٣: ٣٣٢٣ )٣۰۰ 


ثمن المٹل: ۷۱ ؛ ۷۹؛ ۹١‏ ؛ ۳۲۹:؛ ۳۵۷:؛ ٤۷ء‏ [ومن 


ص: ۲۳ ٦‏ 
ثمنیة: ۱۲۹۰ ۱۳۲۰٣۳۲۵)؛.۳۲؛۳۳۸)۳۲۸‏ 
ثنیا: لیراجع مشاہ“ 

۱٥۵۳ جامکٰیة:‎ 


جبر الحاکم / جبر السلطات المعنیة: ۳۳؛ ٦٦‏ ؛ ٣۷٤‏ [ومن 


ص: )) 
جعالة /جعل: ٣۲۳؛‏ ۸٥۳؛ ۵٥۸‏ ؛ 


جماعة المسلمین: ٥۵۰۵۰۱۵۵‏ ؛ 


حجمعة: ٢٤٤‏ ؛ ٤٤٤٤٤٤‏ ؛ ٣٦٤‏ ؛ ٦٤‏ [ومن ص: ۲۰۸؛ 


۲۰۲۰۰۷۰ )] 
الجمعیّة العمومیّة: ۷٦۱[ومن‏ ص: ]٣٠٢‏ 


جھالة/ جھل/مجھول/غیر معلوم : ۹۰ے ٦۶٤۶‏ ۵۷؛ ٦٣۱۵۹‏ 
٤:٦‏ ٣٦۱؛‏ ٦٦"۱:؛‏ ۱۸۰۰۶۱۷۰ ۱۸۷)؛ ۱۸۸؛ ۱۸۹؛ )۲۲٥٢۱۹۱‏ 


٦ )۳۳۰ ۸‏ ح ؛ ۳۳۸) ٢٤٢٢‏ ؛٣٢۲؛‏ ۷٢۲؛‏ ۲۵۷؛ 
٠۰٠۵ء ٠‏ ٦٢٢:۵٦۲٣٦٦۲۷۱۱۲؛٦۲۸؛٣۳۰)؛‏ ٣۶۳۱٣۳۱؛‏ ۳۱۳؛ 
۷۰۶۷۰) ۷ ۷ئ ح؛ ۱۷ط؛ ۱٣٣٤۸۰١٢۷‏ 8۳؛ ٦۳۷‏ 
۸٣ئ۷٤؛١١٥٥؛ ۵٤٤٣٥٥٤‏ [ومن ص: ٤١؛‏ ٤٤؛ ٣٥٥٤۹‏ 


۷ ۸۰۰۸۰ء۸ 

جوائز: ۱٥١‏ ؛ ۳۵۷ ؛ ٦۹۱‏ (جائزة السلطان)؛ ۹۷ بلفظ 
(عطایا السلطان)؛ ۹۹ (جائزۃة السلطان) 

جیلائین (لیراجع ''الھلام'') 


حاحجة: غ۳٣؛‏ ۳۹: ۰۲۳۷ ۱غ؛۵۸۰؛ ۰؛ ٤۹8؛‏ ٦4؛‏ ۹۸؛ ۹۹؛ 
+١١؛‏ ۵۸١۱؛‏ ۱۷۰ ؛ ١١۲؛‏ ۲۱۷؛ ۸٢١۲؛‏ غ٢٢٢؛‏ ٢٢٢؛٦؟۲؛‏ 
۳٣٣ )۳۱۹ ۲۹۰۲۸۳)+)۱۲۱۵‏ ۲۳۳۷ (۳۳۵) ۳۸۲٦٠۰٤؛‏ ٤۷٤٤۱٦؛‏ 
۸ ۰؛۶۲۷۰؛ ۹٦۷۱۰+۶۲۶۹]؛ ٣۷٤۲‏ ؛ ۱٥۱۸۳۰ ۷٤ ٢٢١۷٣‏ ۵۰۵؛ 
٣٥٥٥٤۳۹: +۶۹‏ [ومن ص: ٦٤٣‏ ٤٤٤٤٤؛‏ 


))))+ 


حبس المبیع: ۱۷۲؛ ٢۲۲؛‏ ٢٤۲؛۵۰٤۲؛ ۳٣٣٣٣۵٣ ٣٤٣٤٤٣٣٣ ۲٤۹‏ 
ح ؛ ٤۵٤ ۳۹۰۱۳٥۵‏ ؛ ٤٤٤‏ [وم: ۷۰؛ ۷۳؛ ۱۳۳؛ ۱۳۹؛ 


۷)] 
حجر: ۵۵؛ ۶۸ ۶۷٤٤۰٣۳۲۳٣٢٣٣٣٣٦‏ ؛ ٤٦۷٢‏ 
حربی: ۳ ۷۷۹۹ء ۵٢۵۳۰‏ 


حرج: ۱١‏ ؛ ۹ء ۶ ٦۹؛‏ ۹۹؛ ۱۷۹ ٣۲۱)؛‏ ۲۲۲) ۳١ ٤٣‏ 


۳ے ؛ ۸۴ ل[ومن ص:١۱]‏ 
حساب المصروفات: ۲٠٢‏ 


خسم أو حَم: ٤٦؛ ۱۲۰٢ ١۱٥١١۱٥١‏ ۲۰۸؛ ٢١۲؛١١۲؛‏ 


۹ء ۵٦٥٥ :٦٥۸۵۸۷۳‏ [ومن ص: ۸]] 


حضانة: ۱۰۱۷؛ ۲۷:۱۷۰) 








الحط من الَْمن: ۲۷۸؛ ۳۵۵؛ ۳۹۸۱۳۸۳ [ومن ص: ۹۱؛ 


آ۲٦‏ ٤ٴ٤۶٤٣‏ ك۸ 

الحط من المبیع: ۳٥٣‏ 

حق الابتکار: ۱۱۷۱۱٦‏ [ومن ص: ]٤٤‏ 
حق الأأسبقیة: ۱۱٦۶۰١١١‏ [ومن ص: ]٤٤‏ 
حقٗالتسییل: ۱۰۸ [ومن ص:٤٤]‏ 


حق التعلی: ٦٢‏ (بلفظ "حق البناء علی السطح") ؛ 
۸ (ومن ص: ]٤٤‏ 


حقٌ الَوفیة: ۷٣٤۳؛‏ ٤٤٤؛‏ ٤٤٤ح ٤٤٤٤‏ 


حق الشرب: ۲ ؛ ۱۰۱؛ ۱۰۵؛ ۱۰۸ ٤٤٦٢۱؛ ۱٥۸‏ [ومن 


ص: ٤غ‏ ؛ ۱۳۸] 

حق الطباعة والنشر: ۱۱١‏ 

حق القرار: ١۱۱:؛‏ ۳۷۵ح 

حق المنع ۱۸۰:581010061؛ ۱۸۰ ح 

حق وضع /غرز الخشب علی الجدار: ٢؛‏ ۱۰۵؛ 
الحقوق الذأصلیة: ۱۰۷ [ومن ص: ]٤٤‏ 
الحقوق الشرعیّة: ۱۰۷ [ومن ص: ]٤٤‏ 
الحقوق الضروریة: ۱۰۷ [ومن ص:٤٤]‏ 
الحقوق العرفیّة: ۱۰۸ [ومن ص: ]٤٤‏ 
الحقوق المجرٌّدۃ: ۱۰٦۶۱١١‏ 

الحقوق المجھولة: ۸٦؛‏ ۳۸۲۱۱۱۷ 

خکرۃ: لیراجع 'احتکار" 


حلف: ٢۰٦۵؛‏ 7۲ - ح ٤ء‏ 


حمالة: لیراجع 'کفالة"' 
الحوالة المطلقة: ۱۹۷؛ ۲٢٢۶۱۹۹‏ 
الحوالة المقیّدۃ: ۱۹۷؛ ۱۹۸؛ ۱۹۹؛٢٢۲) ۲٠٢٢٢٢٠۷‏ 


حوالة: ١۱۵؛‏ ۱۵۸؛٦۱۹؛‏ ۱۹۷؛ ١٣٠ح ٣٢٢‏ یغ ٴ٣‏ 
۷ ۶ء ۲ ۲۳٢۲؛‏ ٤غ‏ ۳؛ ۳۱۱ ؛غ٣ ۳۳٣٢۶٣۳٣٢۳٣٣۳۱‏ 


]٥۹ ؛٥۸ ومن ص:‎ [ ۵٥ ۳۳۵٣۳۲۳٣٣٣۲۹ سح؛‎ 


حیازة /حوزۃة: ۱۷۱؛ ۱۷۲؛ ۱۸۰ ۵۳٦٣ ٣٤۷‏ ٥٣٥٥٤٥[ومن‏ 
ص: ]٥٥‏ 


الخراج بالضّمان/ الغلة بالضمان : ٣٦۳؛‏ ٣٦۳ح‏ ؛ ۳۸۹؛ 


۹ ح٤٤‏ ١٤٤١۱غ؛‏ ۱ه 

خطأ: ۸٤:۷۵‏ إلی ۹۱[ومن ص: ۳۹] 

خطاب الضمان الابتدائی: ٤١۸‏ 

خطاب الضمان الانتھائی: ۵۸ 

خحطبة: ۱۵؛ ٦٦٤۷‏ 

خلوٌ ۱۱۲۰۱۱۱ ۳۷۵ ح 

خیار التدلیس: ۹٣۳؛ ٠٤٤٣‏ 

خیار التروّی: لیراجع 'خیار الشرط'۔ 

خیار الّعیین: ١٦۱؛ ۳٥۹:8۹۳۵۲‏ ؛٤٤٤؛‏ ۱۷ ؛ ۸١٦؛‏ ٤١٦؛‏ 


9۹ ح +۶ ٣٤؛١٤٦؛ ١٤٤٦٤٢٢‏ [ومن ص: ۹١٤٤٤١١١؛‏ 


۲ لی ۱۷۰] 
خیار التغریر: ٦٥٠٣۳٣۳٥۹‏ 


خیار الرجوع عن الإیجاب: ١١؛‏ ۵ژ۵ء ٠ح‏ 


خیار ار یة: ٢٦٤؛‏ ٦٦۱؛‏ ٦٦١؛ ۲٥٢‏ ح؛۲۷۸۲۷۷۲۷۲۲۷۱: 


ا۷ ٤‏ ۹۹ء ۶۹ء ۳۹ء؛ ٣۳؛‏ ۵٦۱۴۳۹۱۱۳١٦)؛ ٣٣۸‏ ؛ 


]٢٤٤١١٤٤٢ ؛۱٤٤‎ ٣۹١ ([ومن ص:‎ 0۷ 


خیار الشرط/خیار التروی :٢۲؛‏ ۳۷؛ ۳۸: ۱۷۵ء ۲۱۷؛۲۱۸؛ ۲٢٢‏ 
۰۳,۷۰+: ")0م ٦خ‏ ج۲۵۳؛۵٦۲۹۰۱۰۱۲۸۷)۲)‏ ۳۱۲:؛ ۳۵۰٣۳٣٦۰٣۳١۷‏ 
۳۵ 1ج ۹۳۳۹۳ح ؛ ح ٣:٤ ؛٤ئ١٦؛؟) ١٠ )٤٤۶‏ 
ح:/۰۷٤۸٤٣:۹ ٤٤٤٤ ؛٤٤٤ ؛:٤٤١؛جح ٤٤٤٤٤١٤٤٤‏ ٤٤٤٤٥٤غ؛‏ 
٦ء‏ ح 61۹۰ ح ٤٤٤٤؛ ٤٤۷:٤٤٤ ٤٤٤٤‏ ومن ص:۰٥۳٠‏ 


۱ کی ۱۷۱] 


خیار العیب: ٢۲؛ ۲٥٢‏ ح ؛ ۱۷ت؛ ۷٣۳؛‏ ۹٥۳؛ ۳٦٣ ٣١٣٤‏ 
۷+ ۸ءء ۳۹۹ ۰ ۳۷؛ ۳۷۹۱:؛ ۳۷۲؛ ۳۷۳؛ غ ۳۷؛ ۳۷۵؛ 
+۰۳٦٦‏ ۴ء ۲۸ ج4 ۵۸۰" ۸+ ؛۰ ۴۸۱ ۳۸۳:؛ 
٤‏ ۳۸۹۳۸۹۲۴۸ ۳۹۰) ۰۹۱+ ح ۵ء 
٦ئ ١ ۷٤٤٤ ٤٤٤‏ ح ]١١ ٣١ ١٣۶‏ :۶ ۷؛: 


۵ ومن ص ١١۱؛ ۱٤٤‏ إلی ۱۵۷؛ ۹٥۱؛ ]۱۷۱۰۱٦٢‏ 


٣۳۵۵ ؛ ۰ ۸۲ ۹۱۰۱۸۳:١٦۲۳؛ ۲۸۸۲۷۹)؛‎ ۲٦۹ خیارٴالفسخ:‎ 
([ومن‎ ء٦۸‎ ؛)۳٣٣‎ ١١ ؛٤٤‎ ٤٤٤٤٤٣۹۸۳۹۷۲۷۸۸ ۹ 


ص: ۳۸؛ ۱۳۹؛ ]٦٦٥١۱۵۸‏ 


خیار القبول: ۹٥٥۱؛ ٦۲٤٤۹‏ ؛ ۹٥۳ح‏ ؛۸٦؛[ومن‏ ص: 


ں۸۰)] 
خیار المجلس: ۰۱٤١‏ ٦۲؛‏ ۲۸۷٣۳۵۵:؛‏ ۹٥۳ح‏ ؛ ٤٤٥؛ ۵٦٥‏ 


خیار المغبون: ۸۲۰۱۵۰:؛ ۹٥٣۶٤٣٢٤٤٥؛٤٤٤؛غ‏ ٤٤؛٤٤٤؛‏ ۷۱غ؛ 


ومن صر: ۳۷٣؛٣١١١٢٢٥٦۱؛‏ ۲۱۷] 


خیار النقد: ۲٦‏ ؛ ۳٥۹‏ ؛ ٣٤٤‏ ؛ ٣٢٤‏ ح ؛[ومن ص: ١١۱؛‏ 


۷ الی ۱۸۰] 


فقه البیوع 





خیار فوات الوصف/خیار الخلف: ۸۲: )۲۲٢۲٢١۱٦ ٠٣۳٣۹۰‏ ۲۵۷؛ ۳۵۹) 
غ٦‏ ؛ ۳٦۷۹‏ :؛ ۳۷۲ ؛ ۳۷۵ :۳۹۱4۹84۵۳۹۲ ح 
٣٤۷ ۷٤٤٤ ٤٤٤٤ ٤-۱‏ [ومن صر: ۳۷؛ ۱٥۱۸ ؛۱٢٤٤ ٤۵١‏ إلٰی 


١۸۳:۱٦ 


دفتر الشُروط: ٤٥٤٤٤‏ [ومن ص: ۲۳] 


دیائة:۹؛۱۸؛ ۲۸۱۲۵ ح ۳۰ ۹۰ [ومن ص: ۱۱؛ 


)٦ 


ذرع/ ذراع: ۲ ۰ء ۶ء ۰ء ٣۳٣۲۸۰۱۸۷۸‏ 


۷ 1 ٤غ‏ )؛ ٦7ح‏ 
ذکاۃ: ٣۳٣۰٣٣۲۸۱۱۲۷‏ (۷شاة ذکیة؛؛ ٣۳١‏ (مذکا8؛؛ 


ذمّةت: ۳٣۰‏ ۳۲۰: ۳۳:؛ ٦٦ء؛‏ ۷۹: ۱۵۸؛ ۱۹۵؛ ۱۹۷؛ ۱۱۹۸ 
۱۹؛ ٣٢١٢٣‏ ؛ ٣١۷ ؛ءئیٴ٣ٴ ٤‏ ٴی؛ ا5ائ؛؛ ٢٢٢؛‏ ؤ١٤٤؟‏ 
۷۷۰۹۳۲۹۹۵ ۲۷۸: ۲۸۷؛ ۳۱۵ ۳۲٣٣‏ 
ح٣٤٤۳‏ ۸۲ح ؛ ٣غ ٢‏ ١٤١ظك‏ ؛ ۲٤‏ ؛ ۷۹:۱۷۷)؛ ۸۱؛؛ 
۵۰۵٥:۵۰۰۰ 1۱‏ ح ؛ ٥٥۵٥؛‏ ۳۷٥۵؛‏ ۷ئ۵ ؛ ۵٥۸‏ 


۷ [ومن ص:٤٦٤۰٥۵:‏ ۹٥۰۱٦۷؛‏ ۰۱۷۹ ۹۰] 

ذمي / معاھد/ أھل الذمة: ٦٦؛‏ ٦٦؛‏ ۷٦؛ ۱۲٦‏ ۱۲۵۲؛۹١٥؛‏ 
۸۰۱۷ء" 

ذوات القیم: لیراجع ''قیمي" 

ذوات الأمثال: لیراجع ''مثلی '' 


راأس المال (فی المرابحة): ۲۸۵٦٦۲۱۸۷۲۸:[ومن‏ ص: 


۰۰۰۷۸۰+۰۶۰۲۲ء)] 


راس مال السلم : ٢٥۲؛‏ ۲۵۷؛۵۸ ۲٢؛٢٦۲؛۷٦۲؛۷٦۲‏ جح ؛۸٦۲‏ 
ح ۵۲۹۹۰۶ ۳۲۱۱۲۷؛۵٣۳۲؛ ۳۲۸۱۳۲٦‏ [ومن ص: ٦۷؛‏ ۷۸ ؛ 


۸ح ۷۹۱۰ء ۸۰؛ ۸۲ ۸۳ ]۸٤۰١‏ 








راُس مال الشرکة: ۷٦۱؛‏ ۹٥۵؛ ۵٢٥٥‏ 


۲۷٢۱۸۳ ؛۱۷٦ راھن:‎ 


ربا البیع: (لیراجع أیضا "ربا الفضل"' و "ربا 
النسیئة ")المقدمة ؛ ۵١۱‏ ح 

ربا الفضل: ۲۹۳؛ ٢۲۹؛‏ ۳۰۹ح ؛ ۳۱۹؛ ۱۹١۳ح ٣‏ ٣٣۳؛‏ 
۱ھ“ [ومن ص: ۱۱۹] 

رہا القرآن / ربا القرضی/ ربا أھل الجاھلیة: ؛ ٢٥۲؛‏ ۲۹۳؛ 


۱۱)؛ 1١‏ ح 


ربا النساء /ربا النسیثق: ۲۹۳؛ ۳۰۹ ح ؛ ٥١٤٤٣٣‏ ؛[ومن 
ص: ۱۱۹] 


رہا:۵۷٥۱؛‏ ۱۵۸؛ ۷٦۱؛‏ ۱۷۸؛ ۲٢٢١ ؛۲۱٢۰ ؛۲١۸ ۱۲۰۱٢‏ 
٤‏ ۲۲۳:؛ ۸٢۲؛غ٣٣۲‏ ؛٣٢۲۳؛‏ ٣۵۰٢٢٢٣٢٥۲؛ ۲۸۳٣۱۲٦٢‏ خ 
ك٦ء)ء)‏ ۳۰۳؛ غ ۳٣۰‏ ؛ ٣۰٣‏ ؛۳۱؛ ۳۷۱٣‏ ؛ 
۳ص ۹ء۳۳۰ ٣٣٣۳٣۵٣٢۳)؛ ۳٣٣۹‏ ؛ ۳۲۸:۱۳۲۷؛ ۳۲۵٣‏ 
۳٣۰۱۳۳۸۳۳۵٣ ۳۳‏ ۳۵۰؛ ۳۸۳ ؛۳۸۵۹)؛ ٣۷٤٤١ ٣٥٤‏ ؛ 
۳ػ۸۵ءعء ؛ ۵۰۵۰۱١9۹‏ ؛ ۱ (البنك الربوي) ؛ 
٢۲‏ ح (البنك الربوىي) ؛ ١١۴‏ (البنك الربوي) ؛ ۵١٣‏ ؛ 
۵٥۵‏ (العقّد الربوي) ؛ ١١۷‏ (البنك الربوي) ؛ ١١۸‏ 
(العملیات الربویة) ؛ ٦١۱۹‏ ؛ ٥۲۰‏ ؛ ٠ح‏ ۶٥)؛ ١‏ ح 
۵ (عملیة ربویة) ؛ 6٥۸‏ ؛ ۵۵۰ ؛ ٥۵٥‏ (البنوك الربویة) ؛ 
۲ء ۷)) ۸ ٢٥٦١٥٥۹‏ [ومن ص: ٤۸٤٦ء٦‏ 


۵ ۲۶ء ۲۸۰۸۳) ۲۲۹] 
ربح مالم یضمن: ۱۷۱؛ ۱۸۰؛ ۲٦۲۷‏ ۳۸۹۳۵۰؛ ٤٤٥؛‏ 


الرجوع بالنقصان [لیراجع أیضا ''ضمان النقصان'] ۸۳؛ 


۳۸ [ومن ص:‎ ۳۹۲۷۰ ٣۸۳ 


رخص(في قیمة النقود): ۳۳۸ 


رخصق: ۵١۱۱؛‏ ١١٤۱؛‏ ۲۱۸) ۲۲۹ 

رسالة/سفارۃ (علی وجە): ۱۱۵۰۱۱ ۱۹؛۲۳؛ ۵٥۱٠:۵۵۰‏ 
رٴسو ٴالعطاء: ۹ ٤٦٣؛ ۵٥:٢۷‏ [ومن ص: ]٠٢‏ 
رسوم: ٢۲۰؛‏ ۲۰۷؛ ۲۰۹: ۳۳۱۱۲۸۷۲۸۲ ١٥٥‏ [ومن 
ص: ۱۰۸] 


رشوة: ۱۹۲۰۱۱۲۰۵۱ ح ۷۸۰۶ ؛ ۹۸ :۵۰۵ ؛ ۵۰۹ ؛ 


1۱ئ)ء؛: ه۵۵۸ 

رصید:١١؛‏ ۲۰۰؛۲۰۱۶: ٢ ۲۰۳:۲۰٢‏ ۲۰۱؛ ۲۰۷؛۳۲۹٣۱۱۳۳۵)‏ 
لومن ص:۵۸٦]‏ 

۹٠ رکاز:‎ 


رکن/ أُرکان:المقدمة ؛ ۵٥١۰ ٣٦٤‏ ؛ ۱۷۱؛ ۳۸۲؛ ٤٤ٴ‏ ؛ 


٦ٴ)) ٤٤٤٤٤٤٤‏ [ومن ص: ۱۸۱۰۳] 
رنگا (مم[45] آر 3مہ ۷): ۳١٣‏ 


رھن : ٣۳؛‏ ۲۷ ؛ ۱۵٥١‏ ؛ ۱۸۳:۱۷۹ ۳٢٢۲؛ ٣۲۳١٣٢۲٢٢ ؛)٢٢ ٤‏ 
۷ء ء) ۳۵۰۲۰۹۲۰۲۷۷: ۳۵۲) ٤٤غ:؛‏ 


۷ 8٤ء‏ [ومن ص: ]۱۹٣۰۱۷۱۰۱۷۳۰۱۹۱۵‏ 
الرھن الحیازي: ۱۷ 

الرھن غیر الحیازي: ۷٦‏ 

زرع الاأعضاء: ۱۳۲ 


زکاۃ: ۳۳ ۳٢٣٢٣ ٣۲۸۷:۲۸۱‏ ۳۲۳؛۳۲۵)؛ )۳۲۸:۳۲٣۹‏ ۸ظ ؛ 


۸ح ہو و یہ ود٥۵‏ 
الزوائد الحادثة / الزیادات الحادثة : ۳٣٥٣٣۳٣٣‏ ح ؛ ۳۸۹)؛ 


۹ح ٤٤‏ ٤٤:+۹٢٤؛‏ ۸ء ٥٥٥‏ [ومن ص: ۱۳۹؛ 


١۹١۱ +ء۱ء؛ء‎ ٠٥ 





فقَه البیوع 





الززیادة فی الّمن: ۳۵۵؛ ٣۳۵ح‏ [ومن ص: ]٤٠‏ 
الزیادة فی المبیع: ٣۳۵ح‏ ؛ ٣٥۳؛ ۳٥۷‏ [ومن ص: ]٤٠‏ 
السجب البعید /السبب البعید: ۵۱۸۹۱۷۵ 

الثت اقش۸3٢۷:[ونرن‏ ضص۳۰] 

السبب المحرك: ١١٥١۷٤٣‏ [ومن صر: ]۳٣‏ 

سد الڈرائع/سدالذریعة: ۰ء مء 


سعر الستوق/ القیمة السوقیة /سعر البلد: ۱۳٣‏ ٤غ‏ ؛ ۱۸۹؛ 
۱ ۱ء ٤۷۱ ؛٥٤٣؛ء ٤٤٣٥۸٥‏ [ومن صر: ٣٤٤٢۷‏ ؛ 
آ٦‏ ۰ءء ) 

سعر المثٹل: لیراجع ثمن المٹل 

التعی إلی الجمعة: ٤٤٤‏ ؛ ٣١٤‏ ؛ ٤٦٤‏ ؛٤١٦١‏ ([ومن ص: 
])۲١۹‏ 


سُفتجة: ۸" ح 


سکران: ۵٦٦٥٦٥‏ ح 
سکوت: ۷ ؛ ۱۰ ؛ ۲۰ ؛ ۲۸؛ ۸٦۳؛‏ ۹٦۳؛‏ ۳۸۰۸۰ :؛ 


۷السکوت عن الٹمن) ۳۸۰ (السکوت عن الئمن)ح ؛ 


۷ ؛ ۸۸] ح ؛ ١٢٥٥٥٥٤۵۹‏ [ومن ص: ۹؛ ۱۸۸ 
(کون اللمن مسکوتاعنهہ)؛ ]۲٠٢‏ 
سلطان الآرادة (مبدأہ): ۹۳؛ ۱۷٦‏ 
سلفٗ وبیع: ۹[ ۲۶۱ 


سلم /سلف: المقدمة ؛ ں۳)؛ ۱۳۳؛ ۷۹۷) ۷ ؛ ۰:۱١۷‏ ۸١۰۱٤٢۱؛‏ 
۱۷۸ ۷۸ء غ٣٢٣٢٢٤٢)‏ ۲۵۳۹۰۲۵۵)؛۹٥۲)‏ ٢٦٢؛‏ ٢٦٢٣٢٢٦٦٣؛ ۲٦٢‏ 


۲۷۳ )۲۷۰۱ ؛)۲٦٢٦٢۹‎ )۲٦۷۸ ح؛‎ ۲٦۷:۲٦۷؛)۲٦٦؛۲٦٥؛۲٦٦٤؛٢٦۳٣؛ح‎ 


9۵ء ۵غ۲۸؛ ۲۹۲؛ ۳٤٣٣ ٢۳۲٢٣۱٣٣٣‏ [ومن ص: ۷۷:٢١١‏ إلی 


])٣۱۹۴ 

۲۸٦٦٢٦٥٦٢٢٦٢ السَلَمٌالحال:‎ 

الستلم الموازی: ۲٦۹‏ [ومن ص: ۸۳] 
الستلم فی الحیوان: ۲٦٢‏ 


سمسرۃ/سمسار: 3ے ؛ہ ٣٢٢ب‏ ۲۳۳)؛۸٣۳؛‏ ۷غ ؛ ٣٥٢٢‏ 


(الِسَامرَۃقی الوَرَ22):[و سن خت: ۲1۲۹۹ 
ا و یں 

سندات ذات الکوبون الصفري: ٥٤‏ 
سندات ذات الکوبون: ۱٥١‏ 


سھم ااسھم: ۰۲ء ۰۳ ۱٦۷‏ ۱۵۹؛ ۱۸۰؛ ۱۸۹؛ 
۳۲×+ ٥ج‏ ؛۵۱۹۰؛ ۵٢٦ ؛۵٢۲٢ ٦۵۱۳‏ [ومن ص: 


])ٌ۰۳۲ 

سوکرۃ /التأمین البحري: ٠٤٥‏ 

توم الشراء: لیراجع ''المقبوض علی سوم الشراء " 
سوم النظر: ۳٣٤٤٤٤٤‏ 


التوم علی سوم غیرہ/ آخیه (لیراجع أیضا ''البیع علی بیع 
أخیہ ''): ۹٤:٤٤٤٤٤؛‏ 1۷٦؛ ٦٦۷‏ ح [ومن ص: ]۲٢٦٣٣٤٢‏ 
شبهة : ٢١۲؛‏ ۲۸۹)؛ ٤٥١٥٤ ٣١۸ )۳۸۹۳۵۰۱۳۱۰۱ ۳۰٣‏ ؛ 
۲ ۸ ۹ بلفظ مال المشتبه؛ ٥٤ ٥۹۷‏ ۵۵۰۰۵۰۰ 
شبهة الشبھة: ۲١٢‏ 

ا0ری الس انی ۷الت 
الحکمیّة'' / ''الشخصیة الاعتباریّة '': ۵۷ إلی ٦٦؛‏ ۱۰۲؛ 


۸ءء [ومن ص: ]٣٠٢‏ 





الشراء الجبریۃ ۰۹0۰٦۹؛ ٠۰۰۶۹۷‏ 


الشرط الجزائی: ۲۸۳؛ ۲۸۳ح [ومن ص:١٠۰٤]‏ 
شرط عدم نقل الملکیة: ۲۳٢۲‏ 

شرکة /شريك : ٣٠ح‏ ؛ ٣٣؛‏ ١١۱؛‏ ۱۰۱ح ؛ ۱۰۲؛ ۱۱۷؛ 
غ١‏ ٣ث۲۷۷۲۱۲۳: ٠٣٣‏ ؛ ۳۵۲؛ ۲۳۹۸۲۱۳۸۵۹ ۸ ح ؛ ٤‏ 
۹ ۰٤٤٤٣؛‏ ۷۱١؛‏ ۷۴٦؛‏ ٤۸٤؛‏ ۸۸ ؛ ۸۸٤ح‏ ؛ 2۹۸ ؛ 
٢٦٥ 09 ۱(۱‏ [ومن ص: ]٤٥‏ 
الشریك فی حقوق المبیع: ۱۰۱ [ومن صر: ]٤١٤‏ 
الشریك فی نفس المبیع: ۱۰١‏ [ومن ص: ]٤٤‏ 

شفعة/ شفیع: ۵ ۰ "۰ء؛ 00ے ۶ ٢١۱؛‏ ۱۰۱۷٣٣۳۵)؛‏ 
۵۹۸۸۰ [ومن ص: ]]ًٌ٤٤۲‏ 


شھادۃ الاسترعاء: ۹۲ 


شھادة الزور: ۳٤٣‏ 


صدفة: لیراجع ''تصدق 


صرف: المقدمة ؛ ۱۱؛ ۳۷؛ ۱۵۰؛ ۱٥۳‏ ٤۰٢۲؛‏ ۱۳٢۲)؛‏ ٤٢۲؛‏ 
٣٣۲۳ح‏ ؛ ٣ ؛۱۲۹۱۱۲٦۹۱۷ ۰۲٢٣٣‏ ٣۳؛‏ 9چ ؛++۳۹۱) ۳٢٣‏ 
إلی ٦ ح٤۰٤ ح٤٤٣ "٦۱‏ ۰ح ٤‏ ۳ ٛ 
۵ح ؛×٣'۸۱۳۲٣٢۹۳٣٣۳۲)‏ ۰ ٣‏ ح۶ ۲+) 


۷)۷ (وم٠‏ : ۵۳ء ۷۸ء ؛ ۱۱۱٤١‏ ۱۲۷ال ]۱۳۲٣١‏ 
صفة: لیراجع ٰو ٦‏ ۲ 

صفقة فی صفقة / بیعة فی بیعة: ٦۱۸؛‏ ۲۲۸؛ ٣٣٤ح‏ ؛ 
لوودرگ [ومن ص: ٦٦‏ ؛ ۰( 


فقة[لیراجع أیضا رق ا فقة'' و ”تفرق ا فقة']: 


۱۱ء ۱۷۵ ۲۲۸) ۲۳٣‏ ؛۵٣۳٢:؛‏ ٢ع‏ ۲؛ ۲۸۷؛ ۳۵۵۱۳۱۰٣‏ 


١٦٥ ؛٥١٥٥‎ ؛:٣٤٤٤‎ ٤ ۷‏ [ومن ص: ٦٣‏ ؛ 


])۸1۸۱۰ 


صلب العقد: المقدمة ؛ ۲٦۹‏ ؛ ۳۳۲؛ ع۷:؛ ۰۳؛ ۹٦١۲؛ ۲٢۲۷‏ 
۳۷٣٣غ۳: ١۸‏ ؛ ٢٤٤٦‏ ؛ ۳۹ ؛ ٢٦٣‏ [ومن ص: 


۰۷ م) 


صلح: ۷ء ۵۷۰۱۰؛+) ۱۱۵۸ ۱ع۲؛۲۵۱؛ غ۳ ۸تث 


]۱٢ ؛۱١١٣۹۱۰‎ ٣٤٢ “ومن ص:‎ ۶ ۳۲ 

صیانئة: ٣٤٦٢٣٢‏ [ومن ص: ۷٦؛۸٦؛‏ ۸۸ ]٣۰٠۸‏ 
الضرائب الحکومیّة: ۱۹۲۱۱۷۹؛۲۱۸؛ ۲۸۷ [ومن ص:۸٠۱]‏ 
ضرائب: ۲۸۷۱۲۳۹ 

ضربة القانص: ٦۳۸‏ 

٣۷ ؛‎ ٣٤:٣۸ ؛۳۴٣‎ ؛۳۲٤یلعفلا الضرر‎ 


ضرر /إضرار: ۱۲؛ ٠٤۲؛ ٣۶۳۲‏ ۳۳؛ ٦٤٦٤٤١؛۵۱؛‏ ۵۳؛ ۱۷۷ ۷۷ 
2 ۹۰:؛ غ۹؛ ۹٦‏ ؛۹۸ ۱۰۱۶:؛ ۲٢۱۰؛‏ ۱۰۷١؛‏ ئک 
۲ءء )۳۳٣۳۳‏ ٣٦۳؛‏ ۹٦۳؛‏ ۳۸۰۱): ۳۸۷:۳۸۳ 
۷ء۷۷۷ ٥٤‏ ؛ ۵۷) ؛ ٣٦٦۷‏ ؛ ٢٣٦۸‏ ؛ 
۹ ۷۰ ؛ ۷۱ ؛ ۷۲ ؛ ۱۷۳ ؛ ٢۷٤‏ ؛۵۲؛ ١‏ ح (فی 
سیا بحث التأمین علی الأشیاء) ؛ ٤٤۸۰٥٥٦٥‏ [ومن ص:٤۲؛‏ 


]۲٢٢١:۲۱۸:۲۱۷ ۲۱٦:٦۸ ۵۱۰۹؛‎ 


ضرورة: ۷۹ ۹٦۰‏ ؛ ۹۷ ؛ ۹۸؛ ۹۹؛ ۱۰۰؛ ٤٠٢٢‏ ٤١١۱١؛‏ 


۲١/۴۱۷ٗ۷ 

ضع وتعخل: ۱۵۷؛ ٤و‏ ۲۸۶۲ 
ضمان [بمعنی بیع الثمار علی الأشجار ٦ ٢‏ 
الضمان الابتدائيی: ٤٤٤٦٦؛ ٣۷‏ 


الضمان المغطی: ۵٤١۹‏ 





فقّه البیوع 





الضمان الٹھائي: ۷ 


ضمانٌ الھلاك :٦۱۷؛‏ ۲۳۹؛ ۸١۳؛‏ ٣٣۳؛ ٣١٤:٣٤٤‏ ؛٣۵۳‏ 
الضمان غیر المغطی: ۵۵۹۱۵۵۸۰۱۵۵۲۰۵۵۱ [ومن ص: ۲۲۹] 
ضمان وسلف: ۲٦۷‏ 

طلب الڑشہاد: ۱۰۱؛ 

طلب الخصومۃة: ۱۰۱؛ 

طلب الموائبة: ١۱۰؛‏ 

طھارةۃ: +٦٦‏ ۱۲۳ ؛ ۱۲۷؛ ۶۱۳۰ ۱۳۱؛ ۱۳۹؛ 


ظاھر الروایقۂ ۹۲؛ ۱۰۱؛ ۳۹٦۳۹٦۸۳۹۵:۳۹۵ ,۲۷:۲۷۲ :۲۱٢‏ 


ج٤٤٢٤٤؛‏ ۸ءء" 


عددیات/ معدودات: ۱۷۷ ؛ ۱۷۹ ؛ ۱۸۱ ؛ ۱۸۲ ؛ 
۵۷ ۹ء ۲۰۹۹ء: ۲٣۳۰:؛ ۳٣٣٣۳۲٣۱۶۱۳٣٢۰‏ 
ح؛۳۹۲۱۳۳۵۰؛۶۰۱؛ ۲٢‏ ؛ ٦٢‏ ح ومن ص: ۳ ۸: 


])١٥۸۱(۱ 

عذر: ۱۸؛ ۳۲:؛ ۳۳؛ ٤٣۲‏ ح٣‏ ۳۰؛ ۰ [ومن ص:١۱]‏ 
عرایا: ۷٥۱١ح‏ ؛ ۳۱۸ 

عربون أُو غربان:المقدمة؛۳۸۰۱۳۷؛ ۷١؛۱۱۸‏ [ومن ص:۱۸] 


مرف /متعارف: ٥١١‏ ح ۸۶ ۹٠۶٢۲۰۰؛‏ ۵٢؛٦۲۷۱۲؛‏ ۳۰؛ 
۱ 2 ؛ ٦١٠٢٠۸ ؛۹٤ ٦٠‏ ۱۹(۲؛ ٢۶١١٣‏ ٦۱۱؛۱۱۸؛‏ 
۰ء ۱۵۷۱۶ ۱۷۵؛ ۱۸۰؛ ١۹۰‏ ؛٠١٢٣ی؛غ١۲؛‏ ۳٢۲؛‏ 
۶۸ ۲۲۹:؛ ۲۳۲؛ غ۲۳:؛ ۵٣٣۳٣؛‏ ٣٢۲٢؛‏ ت۲ خَ 
۸۷۰۹,۰۳ ۲۹۹ ؛ ۳۰٣٣‏ ؛ 
۳٣۹ ء٦ ۳۲۳۲۰۰۷۰ ح٠ ٤‏ ۳ء ۲) 
۳+ ۵+ ۳۷۸ ۳۸۰: ۴۹۲۱۳۸۱) ۳۰۹۷۰۳۹۵ ٤٤٤غ) ٤٤‏ 


۳ ۳۸ء ۷۲ ؛ ۳۲ ؛ ۷۳۷ ؛ ٢٥٤٥‏ ؛ ٥٤٤‏ (الأعراف 


الدولیة) ؛ ٥٤٤‏ (الأعراف الدولية) ؛ ۵٥٤‏ (الأعراف الدولیة) ؛ 
۸ھ [ومن ص: ۳؛ ۶٥٤٠٤۲٤۹‏ ؛ ٣٦٣۸۱؛٦۹؛ ٣۱٤٣‏ 


]۱۹۰ ۰:۱۱۷۳ ۱٦١ ۸ءء‎ ٦ 
؛‎ ٣۳ ؛‎ ٣٢٤١٤٤٤۹ عطاء/عرض (فی المزایدة أو المناقصة):‎ 
]۲٢٢٢٢٠٢٢٠٢ [ومن ص:‎ ٦٥١۰٥٠٤٥ ۰٥۹۰۲۷۰٤٤٤٤ 


العقد البات: :۲٤‏ ۳۲؛ ۳۳؛ ۵٣۳؛ ٤٤:٤٤٦‏ ؛ ۷ئ ؛ ٣٢۲۳)؛ ۲۳٣٦‏ 
ع ۷ ٥‏ ۳۹۱ء) ٤ ع١١ ؛٥٤؛٥٤ ۵۳٣٣‏ ١٤١٤؛‏ 
٤٦‏ ٤ئ‏ 

العقد الباطل: ۱( ٤٤٤٤٣؛‏ ۹٥٥؛۱١۵٥؛ ۵١۱‏ ح ؛ 
١‏ [ومن ص: ]٥٦٦٦۹‏ 

العقد الفاسد: ۲۷ ؛ ۲۹؛ ۷۹؛ ۲٢ ٤‏ ؛ ٤١٤‏ ٢؛‏ ۲۵۰ ؛ ۲۷۹؛ ۲۷۷؛ 
۶۰۶۹٦‏ ۳۱۰؛ ٥:٤۵۸‏ ٤٥؛‏ ٤۳٦)؛‏ ۸۲غ؛ ۵١۱‏ ؛ 1۱ ح ٤‏ 
8771 [ومن ص: ۱٦‏ ۷۲؛ ]٠٠١۰۷٣‏ 

العقد الموقوف /ینعقد موقوفا: ١٣٣‏ 

المُقوبة المالیّة: ١٤‏ 

عقود الاذعان: ۹٤١‏ 

العلامة التجاریة: ۸۲؛ ۱٦٢١٤٣١٥١ ؛۱١٤١ ١۱١٣‏ [ومن ص: 


]۸۱:۱۵۰ ؛٤‎ 


علة (فی تعیین الأأموال الربویة): ۲۹۳؛٤۲۹؛ :٠۰٣‏ ٣٣۳۰؛‏ 


گوداوشس 


علة/ تعلیل: ۱٤١‏ ؛ ١٤١؛‏ ٤٦۱؛‏ ۱۷۱: ۱۷۷؛ ۲۸٢٣٣٣۲۳؛‏ 
' 7۴۲ ۰) ۳۰۰۵ 71ے ۳۱۹۰۶؛ 


]٥٦٢:ص [ومن‎ ۲ ٤٤۱ 


فھرس المصطلحات 








غعُملق: ۱۸۲ ؛ ۲١٢‏ ؛ ۵۷٢۱۲٦۲۸)؛‏ ۳۱۳؛ ۳٢٢۳٣٢٣٣۳۱٣‏ 


۵٥‏ ٗ؛ ۳۲" ۹۱۷ ۷ ح ۹۰۰۰۷۷ى۲۳) 


[ومن ص: ۷۸؛ ۹٦۱۰؛‏ ۱۰۷؛ ۱] 
عمولة الارتباط: ۱۹۲ 
عمولة الْت لتسھیلات: ۱۹۲ 


عمولة: ۱۱۹۲؛ ۲۰۸؛ ۰٢۲۱؛‏ ۲۳۳ ۳۳۵۳۳۳, ۵۳٣‏ ؛ ۵۳۵ ؛ 
٥۵۵ ۲ +0 ۷‏ ۵۸۵٥٦٦۵۵؛‏ ۹٥٥؛:[ومن‏ 


صر: ۲۲۷؛۸٢۲]‏ 

عموم البلوی: ۲۷ ۲۱۱؛ ۳۲۸:۳۲۹۳۲۸؛۸۳:۳۲۹] 
غندة: ۹٣۳٣۹٣١ح‏ 

العینة الثلاثیة: ۲٥٢‏ 

٦١٤٤ غابڈالاثبات:‎ 

غایة الإخراج: ١١ء‏ 


الغبن الفاحش: ۵۰ء ۵۳ ؛ غ۵ ؛ ۷۸ء ۷۵۹ ۳۰ ۲ ٤۲٤‏ ‌۹: 


]۳۸ ؛۳٣:ص‎ نمو(:٦‎ ھ٣۲‎ 

غبن: ۵۳؛ ۸۰؛ ٤٤٤٦‏ ح ٤٤‏ ٤٤؛‏ ۷١غع‏ ؛ ٦٤۸‏ ؛ ۱ ؛ 
[ومن ص: ١٦۱؛ ]۲۱۷۲٢‏ 

غرامة الَّأخیر: ۲١٢‏ 

غرر الانفساخ: ۱۷۱ 

غرر: ۳۷؛ ۷١١؛‏ ۱۵۱۱۱۵۰؛ ۱۷٥۱؛‏ ۹٦۱؟؛‏ ۱۷۰ ۲۱۷۱۹۳۱۸۲؛ 
:۳۰٣ :۳۵۸۰۳۵۷ :۲٦۳ ۲٦٢ ٤٤٤٣٦‏ 9۵ح 0 
۷ ء٥‏ لیے ۱ 71 ح٤٤٤٤؛[ومن‏ ص:٤٤؛‏ ] 
الکُرور(لیراجع أیضا 'التغریر'): ٤٤٦٥؛ ٣٣٦‏ 


مش/مغشوش: ۱۱۳؛ ٦۳٣٣‏ ٦۳۲؛۳۲۸:[ومن‏ ص: ۱۲۸] 


غصب؛؟ غاصب؛ مغصوب: ۸١۱؛‏ ۱۸۳۴ ؛ ۱۹۸؛ ٤٤٢٤٤٤‏ ١۲؛‏ 
۵) ۸ؤ ٤٥١٤٤۸۱ )۳٣۸۳‏ ؛ ۸غ ٣٤٤:‏ 
ع ؛٠‏ ٥ئ‏ ؛ ۵۳ ؛ ٦٥‏ ؛ ۲۷٤٢‏ ؛۷۷۰:؛ ۷۹:۲۷۸٦؛‏ ۸۰۲٥ء‏ ۸۳٣؛‏ 
۸٤ )٤‏ ح ٤‏ ٤۸؛‏ ٦۸٦؛‏ ۸۷١؛‏ ۸۸]: ۸ ح ٤ ٤‏ 
۰ ۱ح ؛ ۲ )4 8۷) ٣)۸‏ ۸ح ؛ ۵٠‏ 
۱ء 8۵۰۲٤۱۵۰٠٠٢ 8٥ ۰٠‏ ؛ ٤ح‏ ۵۰:۵۰ ؛ ۵۰۹٥؛ ۱8١١‏ 


۱٥م‏ 
غطاء جزئی: ٦٥۹ :۵٥٥۰۱۵۱۰۸‏ 
غطاء کلی / کامل: ۸٥٥۰٥٤٥٥؛ ۵٥٥‏ 


المقبوض ببیع فاسد : ۹ ۸۱)) ۸۲٥؛‏ ٤۸٦؛‏ ۸۵؛؛ ۵٠٥‏ 
؛٤‏ ۵۰۱ ۵۰۲ ؛ ۵۰7 :ع۵۰ : ۵۰۵ ؛ ۵۰۷ ؛ ۵۰۹ ؛ [ومن ص: 


]۰ 

غلَة: ۵۹؛ ٦٦؛ ۳٣۹‏ ۳۷۵) ٤١ئ؛‏ 

غنائم : ۳۹ 

غیر المکلف: ٣٥؛‏ ٥٣ح‏ ؛ ۱۳۵ 

فسخ الدین فی الدین: ۱٢١‏ 

فضولي: ۸۸۰ ٤ئ۵ ۵٦٤ ٣۵٥۰‏ ی۵0۷۷)؛ ۵۸ ؛ 


؛۲١٠۱؛۲٠۶ ؛ [ومن ص: ۱۹۹؛‎ ٦٤٤ ؛‎ ٦٦٤٤٤٤٤۹ 


]٣١٦۹؛٢٢‎ ٥:٣۳ 


فلوس / فلس: ۹۱ ۳ ۱۱۱۹ ۱۹۵ ٥١٢۲؛ )۲۹٤١٣٤٤۹٤٢‏ 
۲" الہ ۳٣۰۱ ٦‏ -ح ؛ ٣۹٣٣٦‏ 
فور /فورا: ١٤‏ ؛ ۱۰۱:۱۰۰ ۳۱۱:۲٢۹:۲٢٣۳‏ ؛ ۵۵۷۱۳۸۰۸ ؛ 


[وعنضن:۷۷] 


فمّه البیوع 








القبض الحکمي؟ لیراجع التخلیة 
قبضر* أمانة : ۱۸۳ ؛ ۲۰٠۰‏ ؛ ۲۳۹ وید أُمائقہ ؛ ۸٥۲ە‏ ید 


]٥٢٥٠٢۶ ٣۰۴:۸۰ [ومن ص:‎ ٢٥٥ ؛۳٤٤٣٣٥۹۰:ہةنامأ‎ 


القبہض بالبراجم / القہض الحستی : ں٢٠۲؛‏ ٣۳۱؛‏ ۳۲۹؛ 


۳۵٣٣۵۳۷۸؛ ٢٥۹‏ [ومن ص: ۱۲۹] 
قبض ضمان: ۱۸۳؛ ۲۰۰؛ ۲۵۸(ید ضمانء؛ ۲٥۹‏ 


تی شی ھا ترفاقی اساک فی 'آغزن اہو 
والصرف): ۲۹٢‏ ؛ ۲۹۸؛ ٣۰٣۳؛‏ ۳۰۲؛ ٠۰٣‏ إلی ۳۱۱:؛ ۳۲۱؛ 


۸ ۸۸وومن ص: ۱۱۹؛ ١٣٢۱٣٢٢۲٢۱؛٥۱۲]‏ 
قراض: لیراجع مضاربة. 
قرض/ اقتراض:۱؛ ۳۰) ۶4؛ ٦١:۵4۹‏ ؛ ۱۵۰؛ ٢۱۵۸۱۵۵‏ 
۷ ء ۹ء ۵٣۳,؛‏ غ٣۲۳؛۱۲۵۳؛۶۲۹۰:٢۲۹۳)؛‏ غ ٢ت۳ ۳۹٣۶‏ 
؛غ٣۳؛‏ ۸٣۳۲؛‏ ۹٣؛‏ ٤۳۳٢ی ٦ ۳۳٣ ٣٣‏ ہ ۳۸۲)۳۳۷۰۳۳۵ظ۳۳۵[3۹۳) 
٦‏ 0ح ۵۰۹۰ ؛ (۱١8۵؛ ٤‏ ۵۷۳؛ ۵۱۹ ؛غ۳ہ؛ 


٢٥٥٦٥٥١٥٥٤: ۵‏ [ومن ص: ]۲٢۲۷‏ 
قرعة / استھام /: ۱۵۵: ۳۵۷؛۳۸۲؛ ٦۷٤ح‏ 
قسمة:۲۸۹۲۱۵۸؛ ۳۸۹؛ ٤۹‏ ؛ 4۹۷ 


قضاء/فی القضاء [فی مقابلة ''دیانة''[ ۸:؛ ۸ ٤‏ ح ؛ 
۰٣۲۱۸۰۱۱۵۸۷ :۷۸:؛۱6٦٤٤٤‎ ٤٣٦٣ )۳‏ ع۲۹۰۱۱۲۵8)؛ ۱٣٦٥٣‏ ۵۳؛ 


ومن ص١٦۱‏ ۱۷؛ ]۲١۷۰٦٢١٤٤٤‏ 


قمار /مقامرة / میسر: ٤۳؛ ۳٦٣‏ ؛ ۱۱۸؛ ٤٢۱؛‏ ۱۸۰ ؛ ۲۲۱؛ 


۰۰۳۶۹۷ ء٣ ١‏ ح 


قوٴات الَسٌوق: ٣٦٣۸‏ 


القوانین الوضعیّة: المقدمة ؛ ۱۸۱۹ح ؛٢‏ ٠٢٠ح‏ ؛۳۸؛ ٥۵؛‏ 
٣‏ ۹ :]۸ ۷ ۹۱۰۸۹ ۹۳؛ ٢۱١٠ ۶۱٠١‏ ۲٢۱۰؛‏ 
1ء “۱۸ء ۲۳۹:؛ ۲۳۲؛ ۲۳۸؛ ۳۵۲؛ ۳٦٣۷‏ إلی ۹۹٦۳؛‏ 


٢٥۳٢٣ ٢:۵۸ ۷ء‎ ۷ 


قیاس: ٤٤‏ ؛ ٭٦؛ ٦٦‏ ؛ ۷۳ ؛ ۱۱ء ۱۰۷؛ ٢٢۲)؛‏ ٢٢۲؛‏ 
٦۶/۹۰۹“۹:۳ء۷ءء‏ ۷۴۰۲۳۳۳ ۳۳۸٣۹٣۳؛ ۳٣٣۵٣‏ ؛ ۳۸۱ 
٦۱ ۵۰۱ )) ٤۰٤ ح٤ ؛غ٢٤٤٤٢٤٣٤ ٤٦4‏ ح +۵۲ 

القیمة الاسمیة: ٦۹‏ ؛ ۳۲٦۶٣۳٢٣٣‏ [ومن ص: ]0۵٥٥۰٥۸‏ 


القیمة السوقیّة: ۳۰؛ ۸۲۱۳؛ ۹۹؛ ]٣٤۷ ۳۱۱۰۱۲٣۹۱۱۰۰‏ 


قیمة المٹل / القیمة المثلیة: ۷۲ ؛ ٢۵٥۲؛ ٤١٢۲۷٢۲‏ ٤١٥؛‏ 


۷ ۸ 

قیمیَٗ / ذوات القیم: ۱۸۷ ؛ ۲۹۲۰۲۰۸۷۱۲۸۹:٥٤٦؛ ١۸‏ ؛ 
:٥0؛ ٦‏ ؛ ٣٤١:٤٤۷‏ 

کتابة/ مکاتبة [الإیجاب أوالقبول أو البیع کتابة]: ۶١١‏ ۱۱؛ 
٣۳‏ ۹ء ٣۰۱١‏ ۲۳)؛ ۲۵ء؛۲۱)+۳۵؛:۳۹)؛ ۵٢۲۷:۵۲٥۵‏ ؛ 


]۲٢٢٢٢۱۷۳۶۱٣۳٣ ۱۱۷:؛‎ ۱۱۰٣۹ ؛٦٦١ [ومن ص:‎ ٦ 


الکحول: ۱۲١١٢۳‏ 
کدِك ۷السکنی/الجدك: ؾ٥‏ ٤ح‏ 
کراء: ۲؛:۸۸؛ ٢٤۲؛‏ ۳۹۵ ([ومن ص: ]۱٦١‏ 


کراهة /مکروہ:٦٦؛‏ ۷۱۲ ۸۰۷۹ ۶۶۲ ۱ء ء 
۳۹ء ۱۳۷ ۱۳۹؛ ۷ع ؛ ٤٥٤٢٤٤٤٥۲؛٦۲۸؛ ١۱۹‏ ح ٤‏ 
رود ٤٤ح‏ ۰ ٣٦٤٤٤٤٤‏ ؛ ٤٤٦٦؛‏ ۷ ح؟ ۷ء ح؛ 
۹) ۸۵٤٤۸٥؛‏ ۹۰ك؛ ٤۹٦؛‏ ۵٤۹٥؛‏ ٦7ح‏ ۷۰۶ ۰۹ہ 


]۲٠۹ [ومن صر: ٣۳٣٦۳)؛ ۲۰۷؛‎ ٦٠×۷ 


کساد:۳۹؛ ۳۳۸؛ ۲۳۹ 








الکفالة بالدرك: ۵٥٥‏ 


کفالة/ ضمان/ حمالة: ۵۳ ؛ ۱۵۰؛ ۱۹۷ ۱۹۹؛ ۲۳٣ح‏ ۷۱۰ 
رود ٤٣1۶ح‏ ۳۲۹ ۵ ۵۸۱۵٣۷۰۲‏ ؛ 0۵۰ :۰ ٥۵۵؛‏ 


۳“ ومن ص: ۷۳] 


کفیل / ضمین/ حمیل: ۲۳٢۲)؛‏ ٢٢۲؛‏ ٢٢۲؛‏ ٣٢۲۳)؛ ٥٥۷‏ ؛ ۵٥۸‏ ؛ 


]٦٦ [ومن ص:‎ ۵۵٥۰۱۵۸۸۲۰۸۸۸ ۹٠۰ 
]" لقطة: ۹۰:٥۰٦٥۰٥۰٣ح [بلفظ ''الملتقط‎ 

ما لايُغاب عليه: ١١١‏ 

ما یغاب عليه: ٦١٢‏ 


مال/ مالیة بمعنی کون الشوء مالا: ١٤ح‏ ؛۵+۶٭۷۰؟٦؛‏ ۱۳۱ ٣۱۳؛‏ 
اھ ٤0٤‏ ٤٤٤ح‏ ۷۰۶ ٭ؤ؛ ۰٤٤ح‏ [ 6د 


۷۷ [ومن ص: ٢٢٤۲؛‏ ٦؛‏ ۵٢۱۸۲۰؛‏ ۱۸۷:] 

۲۹٦٢ ٤ۂ ماہیة:‎ 

مباح الأصل/شيء مباح: ۱٣٤٤٤٤٥١١٠١‏ [ومن ص:۷١]‏ 
مبادلة (حسب اصطلاح المالكَیة): ۳۱۳؛ ١۱٣‏ ح 

مبیع: ١١١١١۱۰؛‏ ۱۱۹ !لی ۱۸۳ 

متارکة: ۲۹٣۹٦۳؛‏ ٥٤٥٥؛ ١٢١٢٥‏ ح 

متروك التّسمیة: ٤٤٢؛‏ ٤٣٣٦ح‏ [ومن ص: ۱۸۵] 


متقوم: ۲۰ء ۷ء ۲۹۲ ۲۷) ؛ ۲۳ ۰ح ؛ 


]۱۸۲۰۱٢٤٤٢ [ومن ص:‎ ٤ 


مثلیّات / ذوات الأمثال : ۰۱۸۷ ۶۱۹۱١٦٦۲؛‏ ۲۸۳)؛ ۲۹۲۲۸۷؛ 
۷ء ۸ ۳۵۰٣۹١؛؛ ٤٤٤ ٢٤٤٤ ٦١۸‏ ؛۷؛٤:٤٤١٥؛٣‏ 


ومن ص: ۸۱ ۱۰۵؛ ۱۱۷؛ ]۱۷۳۲۱۳٣‏ 


مجازفة/ جزاف: ۱۵۷ ؛ ۱۵۸؛ ١٢١٦۱؛‏ ٣۳٦۱؛‏ ۱۷۷؛ ۱۷۸؛ 
۳۰۲۱۸۷۹)؛ ۳۱۹)؛ ۳۳۷۰: ۸:۳۲۳۹ ۳:؛ ٣۳۸ )۳٣۷‏ ؛ 


]:۱٤۷ :۱۲١ [ومن ص:‎ ۱ 


مجتھّد" فیه: ۲۵؛ ۳۷؛ ۱۲۷: ۲۲۷؛ ٤٤٣؛‏ ٤٣٣ح‏ :٥٥۵۰ح‏ 


[ومن ص:۱۸؛ ۱۸۵] 


مجلس: ۱۱؛ ٣٦‏ ] ح ۰۹۰۶ء ۲٤٤٤‏ ؛غع؛ 
٦؛‏ ۸ ۱۱۸۳۱۷۸ ۲۸:۲۵۸:۲۸۷۲۸۰۲)؛۳۰۹؛ ۳۱۲)؛ ۳۱۳)؛ 
غ۷ ی؛ +۳٣٣۵‏ ۳۷۹ ؛ ۳٣٣‏ :؛ 01ء ؛+ ٥‏ ۳۳ 
٤٤٤ ۷۷۷۷۷۷۷ ۸۸‏ ۵۷۰ [ومن ص: ۹٦۸۰؛‏ 


۹۸؟۶؟٣]‏ 
مجنون: ٣٥٣ح‏ ۰ )۳ح ۵۵۰ ؛ ۵۹؛ ٣۲٤٤١٢١٢۷‏ 
ومن ص ]۱۸۲۰۱۲٦‏ 

مُحاباة ٣٥٤:‏ [ومن ص: .]۱۲۰٢‏ 

۳٦ ٣۶۲٢١٢ محاقلة:‎ 

محال علیه: ۱۹۸۰۱۱۹۷ ۱۹۹؛ ٢‏ ۲۰؛ ۲١٢٢٢٢١۷‏ 
محال: ۱۹۷؛ ۱۹۸؛ ۱۹۹:؛ ٣٢١٢‏ ؛ ۷١٢٢۲؛ ۲١٢٢‏ 

محتکر (لیراجع أیضا ''احتکار ''٤۹؛‏ ۹:۹۵؛ ۹۷؛ ٣۷۲‏ 
محجور: ۵٥۳‏ ؛ )]۵٥ ۱۷٦٦۵۵‏ ؛ 

محیل: ۱۹۷؛ ۱۹۹۱۱۹۸٢٢٢٢؛ ۲٦٢٢٢١۷‏ 

٢٤١٢ مخابرة:‎ 


مخازن الستّلع /مخزن:٦۸؛‏ ٦٦۱؛‏ ۱۸۰ 





مخاطرة: ٢٢۲؛‏ ۲۹۰ 


مد عجوۃة: ۸٥۱)؛‏ ۳۱۱۶۳۱۰ ؛ ٣۳۱؛[ومن‏ ص:١٦۱۲]‏ 
مدبر: ۰٤٤٤٤ح‏ 

مذروعات / ذرعیات:۱۸۷ء؛ ۲٢۵۷‏ ۰٦۲؛۹۸ض۳‏ ١١ط‏ ؛ ١١٤٤‏ 
ح [ومن ص: ۱ ]۱۲١‏ 

المرابحة للاآمر بالشراء: ۱۹۲؛ ۲۹۰؛ ۹٥۵؛‏ 


۰۵۶۸ عح ؛ ۳۵۵ ٤٤٤٤؛٤٥٣؛ ۵٥۵٥۹‏ [ومن 


ص: ۹4۹؛ ۱۰۲إلی ]۱۲٢٦١‏ 
مراطلة : ۳۱۳؛ ٣۳۱ح‏ 
مرتھن : )۲۷۹۱۲٣۹ )۲۳٦٣‏ ۱۳۵۰ ۳۵۲)؛ ٤۷‏ 


٣۳۸ ۳؛‎ ۰٦٤٤٤١ مزابنة:‎ 


مزایدة /بیع من یزید أو المزاد /بیع اللالة /بیع المناداۃ /بیع 
۹ إلی ٤٤؛‏ ٤غ؛‏ ٤٤٤٦٣؛‏ ۷١؛۸٦؛‏ ۹٥؛‏ ۰۵۰٥١۵؛‏ 
26 [ومن ص: ٤۲؛ ]٣٣۳ ٣۲٢‏ 

۲۳٢ مُساقاة:‎ 

مساومة : ۸ ؛ ١١‏ ؛ ۳٣‏ ؛ ٢)٤ ٢؛ ٣٣‏ ؛ ۸۲ ؛ ۹١‏ ؛ 
٣۰١٠۳۵۵ ٣۸٥۰‏ ؛۳ئ)؛ ٤١٤كع‏ ؛ ٣٦٤‏ :٥٥٢۵٤؛‏ 


9۹ [ومن ص: ٤٢۷؛‏ ١۱۰؛۱۷۱]‏ 


مستأجر: ١۱۰؛‏ ۱۷۰؛ ۱۷۵: ۱۷؛ ۲۳۸؛ ۲۳۹؛ ٢٠۲؛‏ ۲۸۰؛ 


۸۱ح ۰۲۸۳٥۳۷وحاشیته؛٥١٢‏ [ومن ص:٦٦؛۷٦؛۸٥]‏ 
مستأمن: ٦٦٦٦٦؛‏ ۷١٦؛‏ ۹۰٤:٥٤٥؛‏ 


رہل اتل امن لیراجع 'المغبون 7 


مستقبل[صیغتہ]: ۸؛ ۳۲ 

مستقرضر: ۲۹۳)؛ ٣۳۳؛‏ ۳۳۸) ۵۱۵۳)؛ ٢٢٢‏ 

مستھلك (01080100167:)): ۳٦۹‏ [ومن ص: ]٤٤‏ 
مستھلك: ۱۱۳:؛ ١۱۱؛‏ ۲۳۱ 

مستھلك: ۳۱۳؛ ٤۸ح‏ 

مستورد: ٣‏ فی عقد التورید) ۹۵۰ ۵۵۹۱۲۸۷ [ومن 
ص: ۲۷ ۲1 

۲٥٢ مستورق:‎ 

مشارکة: ۲۹۰)؛ ۳۹۸ 

مشاع/ مشاعة/ شیوع/ حصة شائعة/ شرك: ۰۰۶۱ء 
۱٦١۵ ۱‏ :؛: ۱۱٦٦١‏ یء؛ ۷٢٦۱؛‏ ۹١٦۱ء ٢٤٢ ٢٣ ١٢۸۸‏ 
1(١ ۶۹۲‏ ح ؛٤٤٤٤٤٤ئخع؛ ٤۲٤۸٤١٤٤‏ ؛ 
٤‏ [بلفظ حدیث رسول اللہ صلی الل عليه وسلم: ''من 
اأعتق شرکا لە فی عبد...الحدیث] ؛ ٤4:٦؛‏ 4۸:؛ ٦١٥‏ 
ومن ص: ٥٥؛‏ ۸۱۰۵۵ ۱۷۵] 

مشافھة / شفاھا / شفھی /: ۱۰؛ ٤٤١٦۱؛‏ ۲۳؛ ٣۲۵٣۳۵؛‏ 
۹ ۰ء ۵ [ومن ص: ۱۱۱۰١‏ ۸۰] 


المشفّة تجلب الٹیسپر: ٦٤٤‏ 


المصاریف الاداربِۃ/ الإأجرۃ علی الأعمال الإداریة: 0١۸‏ ؛ 


۱ [ ومن ص: ۲۲۷] 


مصالح العامّة (أو مصلحة العامَة)/ مصالح الإسلام 


۲۸۷۱۹ ٣:٦۸:٦۷ ؛٦٦‎ ٦٦٦ : والمسلمین‎ 


مضاربات (لیراجع ''مجازفة "): ۸٦۱؛‏ ۰۲۷ 1ء 








یرود اتا 
اھ ےہ 
نو پ ڈیہ 
عماج نی ٣ۃ‏ تفگ 





مضاربة/ مضارب: ۳۲ ؛ ۳۸ ؛ ٥۵؛‏ غ۲۱؛٣۲۹۰۱۲۷۲۲۲۳)؛‏ 


٤١ئ؛:‏ ۹٥ہ‏ 
مطعومیّة (العلة فی تعیین الأموال الربویة): ١٤۲۹؛ ٠۰۲‏ 
معاملة الدّین: ۲٥٤‏ 


معاوضة: ٢۲۰؛‏ ۳۲؛ ۹۸ ٤٠١٣٥۲۱؛‏ ۲۱۷ح ؛ 
۹)۲ )۸) ٤؛‏ ۸۳؛؛ ۵۰۷ : ۵۰۸ ۵۰۹ ٤۸١٤١ ٣‏ ؛ 


۸؛ ه0 

المعروف کالمشروط: ۲٦٢‏ 

مغبون: ۲٢٤٦ئح‏ 

مقاصتة: ۳٣‏ ٤۷٣؛‏ ٢١٦؛‏ ۱ء ؛ ۳٣٣٣۳۱٣‏ 
مقاصد الشریعة: ٥٥؛ ٦٦٥‏ 

مقامرة: لیراجع ''قمار'': ۱٦۸‏ 


مقاولة/مقاول: ٤٤‏ ؛ ٥٤‏ ؛٤2‏ ؛ ۷٢؛۲۷۲۶؛‏ ۲۷۹۱۲۷۹ جح ۲۸۳۱ 


ح ۲۸۳ 


مقایضة: المقدمة ؛ ۱۲۲؛ ۳٣۱۲؛۲۹۲۱۲۹۱؛‏ ۷٤١٤؛ ٣۵٦‏ ؛ 


[ومن ص: ]٣۲٠۱ ٣۱۱۹۱۱٦۶۱۱١ ١۱١١‏ 
المقبوض للتٌجربة: ٤٣۳؛ ٦٥٤‏ 
المقبوضی/ القبض علی سنوم الشراء: ۲۸ ۳٣٤٣۳٣۵٣٣٤٣٤٤‏ 


ء٤)‎ ٣۷٣ ؛٦٤١٤٤٤‎ ٤٤٤ح‎ 


مقدور الَسلیم: ٢٥٢٥ ؛٣٣۸؛۱٥۰ ؛۱٢٤ ۰:۱١۷‏ [ومن ص: 


]١۸۹ ہ‎ ۸ 


مکرہ:۳؛ ٦۷؛‏ ۷۹:۷۷؛ ۸۵؛ ۲٥٢٢٣۹٢‏ [ومن ص: ۳۳؛ 


)ٌ۳٦ 


مکفول عنہ: ۷٤۸+۵٥٥۵؛‏ ۹٥٥۵؛‏ ۵۵۰؛ ٥۲۰٥۵۸۵٣۹‏ ؛ 


مکفول لە: ٥٥۸‏ ؛ ۵٥٥۰٠٥٠٠‏ 


مکیلات/کیلی: ۱۷۷ ؛ ۱۷۹؛ ۱۸۱: ۲۵۷؛ ٢٦٦؛٦۲۸٣٦۲۸‏ ح ٢۲۹؛‏ 
۳۰٣۳۰۱٣۶٣‏ ۳۰۷) ۱۳۰۹؛ ۳۸۲۳۸۳۳۱۳۳ ۹٤۷٤٤٤١٤٥؛‏ ٤٤١٢ء‏ 


۲٦٤ح‏ [ومن ص:۷۸:۵۴۳؛ ۸۱ ۱۱۰۵؛۱۲۰۶۱۱۹؛ ۱۲۳] 


الملك الخبیث: ٤٤‏ ؛ ٤؛٤):٤٥٤٤؛‏ ٥۵ء‏ ۷أ ح ؛ ۲ ؛ 
۸۳ ۸)؛: ۸) ؛ ۸۹]:؛ ۹۰ج؛ ۵۰۵:٥۹۸‏ ؛ ۵۰٦۹‏ ؛ ۵۰۹ ؛ 


۱ ھ [ومن ص: ۱۹۰۱۹۱] 


الملك غیر التام ١١١‏ 


مملوك الوقف: ۹٦؛ ٣٦٤‏ [ومن ص: ]٥٠٢‏ 


منابذة: ۳۸٦؛ ۵٢٥‏ ح 


المنافع المؤبدة: ٢؛‏ ۱۰۸:۱۰۵ [ومن ص: ]٤٤‏ 
مناقصۃة: المقدمة ؛ ٥٤٤۸‏ ؛ ٤٦٤٤٤‏ ؛ ۷٢۲۸۰۱۲؛+:۹٣[ومن‏ 


]۲۳٣۲٢ صر:‎ 


مھر المثل: ۲٦٢‏ 
موادعة:لیراجع "ھدنۃ " 

مواریث: (لیراجع أیضا ''إرٹ ") ۱۳۹ ۳۸۲؛ 

مواضعة: ۲۳٦٣۹۲۰۱۳۲‏ [ومن ص: ]٠١١۷+١١‏ 
مواعدة/مراوضة : المقدمة ؛ ۳۲؛۳۳! ٣۳؛‏ ۳۵؛ ۳۹)؛ ۳۷)؛ ۳۸؛ 
٤ء‏ ٢٣٢۲؛ ٢٥٥٥ ؛٦٤٤۷؛۲۹۰؛۲۷۱ ۲۳٣‏ [ومن ص١٦٦]‏ 
مودع بالأجر: ٢٥٥‏ [ومن ص: ]۲٢٢‏ 


موزونات/ وزنی: ۱۷۱ ؛ ۱۷۷ ؛ ۱۷۹ ؛ ۱۸۱ ۶ ۱۸۲ ؛ 


۷ ))4) غ۳۰)؛ )۳۰٣‏ ۳۰۷؛ ۳۰۹؛ ۳۲۳۳۰ 





فمّه البیوع 





٢٣١٤٤٤٤٤٤ ؛٤ؤ٤٤‎ ۴۹۹۱۳۹۲ )۳٤٣۸: ٣ ۷۱۳۳۸ ۵ . 


ح [ومن ص: ۸۱:۷۸:۵۳ ١۱۰۵؛‏ ۱۱۹؛ ۱۲۰؛ ۱٢٥٤١٢٣٣‏ 


نجاسة/ نجس: 7٤۳‏ ح ۸۱۲٤٢ح‏ ؛. ۹٢۱۲؛‏ 


0+94 ۰ 

نجش:۸۲۲۰۵۸۱۰۱۵۰۱۳۹؛ ٤٤٥؛ ٣٦۸‏ [ومن صر: ]۲۱٥۵۶١۲٠٢‏ 
نداء (فی المزایدة): ۷۱۱۷۱:٣۳ ٤٤٤٤٤٤۹‏ جح 

نزول عن الوظائف: ۱٥٥١۱٠٦۶ ۱١١‏ [ومن ص: ]٤٤‏ 
نسبة شائعة: لیراجع مشاع" 

٦٥٥٤۷٤٣ نسیان:‎ 


نسیئة/ نساً: ٣۲۳؛‏ ۲۵۰؛۲۵۲؛:۲۵۳:۲۵۳ ح ؛ ٢٦۲؛۷٦۲؛۷٦۲‏ ح 
۲۹۲۸[۱) ۲۹۷ ۳۰۰:؛ ۳۰۲؛۳۰۹۲۳۰۱۸؛ 
۹ح ؛۳۱۲؛۳۱۹؛ ۳۲۰؛ ٣۳۲ح؛ ۳۲۱٣‏ ٣۳۲۳ح٣٣۲٣۳٣٥۳۲‏ 
۶٦‏ ۷۹ (ومن ص: ۱۱۰ ۱۱۱ ؛ ۱۲۰ ؛ 


]ٌ٣۳ ٣۱ 

۵۰۵٥ ؛:۳۲۵٢ نصاب:‎ 

التظام العقاري ۱۷٦‏ 

النفقات الاجرائیة: ۱۹۳۱۱۹۲؛ ۲٣۰۹‏ 


النفوذ غیر المشروع: لیراجع "' :1071765 0006ا" 


نقود / دین (فی مقابلة 'العین ''): ١٤۱ح‏ ؛ ۷٥۱۵؛ ۱٥۸‏ ؛ 
٤ ۷‏ ء+ء ۸ء ۱۹۵)؛ ٢٢٢٦ی‏ غ٢٢؛ ٣۲١٢٤ ۲٢۳٣‏ 
۲٥۵۷ ۲0۵۳۲٣۰۵‏ ٦٣۲ح‏ ۲۹۲۲۰۹۱۶۲۰۸۹۲۷۵۰)؛ ۳۰۵؛ 
۹ ۳۰۹ ح ؛+ ۳۹٣٣‏ ی؛ ۳٣‏ ؛ ۳٣٣٣‏ ؛ ۳۹۹ 
۳٣٣ )۳۳۹۳۳۷ ۳۳۵٣۳۲ ٠۳۳۰٣۳۲٣۲٣٢٣٢٣٤٣‏ ۹غ؛ ١١ع‏ ؛ 


٦ئ‏ ؛۷۸؛ ۷۹ؤ١٤؛‏ ۸۱؛؛ ٣۸٣؛‏ 4۹۲ؤ٤؛‏ ۵۰۷ ؛ ۵۰۸ ۵۰۹ ؛: 


٥ ٤‏ [ومن صر: ۲٣۷‏ ۵۲۰: ٥۵؛‏ ۸٥؛‏ ۰ ؛ 


]۲۲۷ ٢۱۷ ۱١۱۱۷ ء۱١‎ ٤٤٤ ٴ ء‎ ۸ 


النقود الورقیّة /الأوراق النقدیة/العملة الورقیة : ۷٦۱؛‏ ۱۸۲ 


۳٣٣ ح ۳۲۵۰؛‎ ۳٣٣٣ ٤٤ ح‎ ۳۲۳۳۲۳۱۳۳٢٣٢٣٣؛‎ ۷.۰ 


س؛:۳۲۵ء؛ ٣۱۳۲؛۳۲۹۳۲۸؛٥٣۳٣۳؛٦۲۳۳؛۳۳۹‏ [ومن ص: ۰٦؛‏ 
ء۶ ] 
نکول: ۳۸؛ ۱۳۸۲؛ ٤١٦؛ ۵٥‏ 


نماء: ٤٥١؛‏ ۷۹ ؛١٥٥۵‏ 


نیة: ۸؛۲۵؛ ۳۲)؛ ۵٣۷؛‏ ۳۱۰۰۱۲۷۰) ۳٥۵۸‏ ۷ ح ٭۶٤٠::؛:)؛‏ 
۸)٣" +۰۹ ۷‏ 

ھامش الجدیة/''ضمان الجدیة ": ۳۸ ٦٦ ٤‏ ؛ ۷ ؛ [ومن 
ص: ۱۹؛ ۲۳] 

هہة الّین: ۱٥۸‏ 

ھبة المشغول: ۱۷١‏ 


ھہة/اتھاب /هدیة /مھدي / واهب : ٣۵۳‏ ٦۷؛‏ ۸۵؛ ۹۳۱۹۲؛ 
۲٦۷۰ ۷ ۷‏ ‌ ؛ ٢٢۲؛‏ ٢۲۲۷:۲۲؛‏ ٢٢۲:؛‏ 
1۱۷۱) ۰ءء ء ۳۵۵۰۳۹؛ :۳۵٣‏ ۳۵۷؛ ۳۹۰۰۱۳۰۷۹) ١٤١غ‏ ؛ 
۷٤٤٤ح ۷٤۷ ٤ 7٦٢ ۰٤‏ ح ؛ ۷۷]؛ 
۷ ح ۰ ؛ ٤۸٥؛ ٦‏ ح ؛ ۸:)؛ ٤4٤)؛‏ 4۳:؛ ٤8])؛‏ ٤۹:؛‏ 
)٦‏ ء) 4۸۸+ ۹ء ۵۰۵)؛ ٥٥۹:۵۰۷‏ ۱:۵۱۰١۵؛‏ ۵۱۹؛ 


۶۹۶۳۰۳۵۳۰)ء6 [ومن ص: ۹۰۱۰۹٣۱؛‏ ۲۶۰۷۱] 
ھُدنۃ / موادعة: ٦٦‏ 
ھزل: ۹۲۰۱۸۵ [ومن ص: ]٠٤‏ 


لام (جیلاتین / 666135106): ۸٤ح‏ 








واجب التصلاق: ۷٦۱؛ ۲١٤٢‏ ؛ ٤٤٤٤٤٤٤٤٢١٢‏ ؛ ٣۷٤‏ ؛ 
۳ ۷ءء ۶۹8۹ :8:۵۰۱  ًّ‏ ۵۰۸۱۵۰۱۷۰۷ :؛ ۰۹ ۵؛ ۵١٥۹‏ 


ح ؛۲۰هھ۵ [ومن ص: ]٤۱۹۰۰۵۲‏ 


ودائع /الأموال المودعة(فی البنوك) /إیداع : ۷٦۱؛‏ ٢۰٢٢٢۰٦؛‏ 


۷۲٦0٣ح ۵٢٤۰۶‏ [ومن ص: ۸۵۲٠(إیداع)]‏ 


ودیعة/ مودع: ٣٠ء‏ ۱۷۱۷۵ح ؛+ ۳ ۹۸ ٤٤۲۱؛‏ 


۵٥‏ "ه۵۵۸ 

ورق قابل للتداول: ۲٦٠٢‏ 

الوصف المرغوب فیه: ۸۳؛ ٥٥٣٣۳۹۵‏ [ومن ص: ۳۸؛ 
)])٣۶‏ ۱ 

الوصف المشروط: ۳۹۷؛ ۱٥۹‏ [ومن ص: ]۱٦١١‏ 

وصي*: ٥٥؛‏ ٦٦؛‏ ۷۳۶۷۰ [ومن ص: ]٣۰‏ 

وصیّة: ۵۹؛ ٤۷ ۳٣۸۲۸۷‏ ؛ ٦۹۹‏ [ومن ص: ۱۹۱۰۱۰۹] 
وضع الجائحة: رھ ۸ :٠ح‏ 

وضیعة /مواضعة: ۲۸۵٦٦۲۸؛ ۱٠١‏ 


وعد/موعود : المقدمة ؛ ۹۰۱۸ ۱۱؛ ۲۸۱۱۸ ح ؛ ٣٣٣‏ ٦۳؛‏ 
۰۸٤ح‏ 0 ۱ ۰ ٦۸۰۰۱۸‏ الملزم ؛ ۲۱۸؛ ۲+ 
٦ء‏ ۲۸ء ۰٣۲۹۰۱۲۷۰۲۱۲۷۱:۲)؛ )۳۲۹٣۳۲۳۶۲ ۳۱٣‏ ۳۵۷؛ 


77۷ [ومن ص:١۱؛‏ ۱۹۱۱۷)؛ ٦٦؛‏ ٦٦؛۸]‏ 


وقف/ تحبیس: ۵۹ ؛ ۱۱٢ ۶۱۱۱ ؛۹٦ ۹۲ ۱٦٦‏ ٥٥۱؛‏ 
۵ ۰:۶۵۵ ۳۷(ح)؛ ۰") ۵١٥۰٤٢۷٣٢۳٣٣‏ ؛ 


۹۷ء [ومن ص: ]٥٠٢٦٢۱۹٦۶۱۸۵‏ 


الوکالة الحصریة: ۹٤‏ 
وکالق: ۷۰؛ ۷۱؛ ۱۱۵؛ ۲۰٢‏ ؛ ٤١١؛‏ ۲۷۸۲۵۸ ح ؛ نو 


۹ غ غ٤‏ ؛ ۵٣۷۰:۱۲۷۰‏ ؛۸٥۰۵؛۹٤۵؛‏ ۵۵۰؛۵۵۱؛ ۲۵۵۵ 


وکیل: ۱۱؛ ۵۵؛ ۷۰؛ ۷۱۰۷۱ جح ۷۳۰۶ء ۹۳؛ ١٣۲۰۲۰۶۹؛‏ 
٣٦٣‏ ۶+ "۸ ۴۴۸۶ ٤ح‏ ؛ ۳۵) )١١‏ ؛ 
٦‏ ؛ ۷ئ ؛ ٣٦٦‏ ؛ ٣٦٢‏ ؛ ۱۲٢ ٣۷۰‏ ؛ ۵٥٢‏ ؛ ۵٥۸‏ إلی 
۱۹ ٣٣۳ف‏ ؛ ۵۳۳ ؛ ۵۳۵ ؛ ۵۳۷ ؛ ۳۸٥٦ء‏ ۵۳۹؛ ۵٥٤٥٥٥٥٥‏ 
7۲ ۹ء ۵۷ ۸ : ۵۵۵۱۰۱۵۱۸۳؛ ١٥۵۹‏ [ومن 


ص: ۸٥؛‏ ۷۸؛ ۳:۹۰٠۲۰؛ ]٣٢٥٦۶٢٢٢‏ 
ولاء: ۱۰۷؛ ۲۱۱)؛ ٢۲۲؛ ١٤٤٤٦٢٤٢۷‏ [ومن ص: ]٤٤‏ 


ولی/ولایة: ٥٥:۵٣۳‏ ح ؛۵۵۰؛ ۵۸ ؛٢۹۰؛‏ ۷۳): ٢۵۵:۱۰۷‏ ؛ 


]٣١٠ ٢٥٠ ؛[ومن ص: ۲۷؛‎ ف٤‎ 7٦ 


]۱٥۷ ص:‎ نمو[؛ء١٣؛٥٥‎ ۱٣٣۳۹٣۲۳۸۲ :۳۸۰ )۳۷۳ :۳۲ ہمین:‎ 


5 ۸003 [لیراجع "'لتعویض عن الضرر 
الفعلي '] 


۵۵٥٢٥۷٦) ۸۰۰۰ء۰۷٦‎ 


58 (کماھو ):۳۸۱ 


٢87‏ ا3ا (التحویل المصرفیٰ/ الحوالة 
المصرفیة): ٣٠٢‏ ؛ ۹ک ح ؛ ٤‏ [ومن ص: 


)۸۰۰۷۸۸ 


فام٥‏ ا05٥‏ نصد”ءظ یرجع ‏ دآماند”ْ٤:0"‏ 


0٥008٥ 
- ۲٢۲ 1وت 05ء8 (ملکیۃ المنفعة):‎ 0۲۷۵۵۳٥270 
۵٥٥:۵٥٤ ؛٥٥۸‎ ؛٥٢۷٥‎ ۵۳۵ (مسعفید):‎ 8065-17٦ 


؛۲٠٢‎ ؛۲۰٢‎ ۱۵١ 80ء85 07 11[ظ (کمبیالة):‎ ٤6- 


]٠۸ [ومن ص:‎ ٥۹٥ ؛٥0۸۸‎ :۵0۷ ۹ 


٠١٥:٥۳٥ (بولیصة الشحن):‎ 8111 ٦٥ 8 





فقه البیوع 





58 (سندات×: ۹٢۰٥٥۱)؛ ۱٦۷‏ [ومن ص: ]٣۸‏ 
(۲808167]' ,006:36 ,8:0[10) 801 (عقود الہناء 
والتّشغیل ): ۲۸۲!؛[ومن ص: ۹۸] 

88 (بوفیه): ۱۵۷: ۱۷۰۱ 

٦٦۹ ۷ظ‎ 75 

1 [عا )ال رأسمالی):المقدمة؛٣٤٣۳؛‏ ٥۵؛ ۵٥٤٦٦٤۸۱۱۸۰‏ 
2٥8٥1‏ (الجمعیّة التی تتحکم فی أُسعار السّلع) : ۷۳ ؛ 
[ومن ص: ]٣٢٢‏ 

)٥۵۷۵٢ 00٤٥0۱‏ (حذر المشتری): ۳۸ ؛ ۳٦۹‏ ؛ 
۹٥ح‏ 

۰٥0٥886 08‏ بطاقة الحسم المتأخر : ۲۰۸ [ومن 
ص: ۹ 

۶ )(شیف): ۱۹۱؛ ۲۰۱؛ ۳۲۹ [ومن ص: ۱۳۱ 
جح 

۲۰٢ الشيك لحاملہ:‎ ٥0٥906 67 

107 ۂلصدظ ‏ ہ :دصەنط:ہ٥‏ عںوعطمت رالنیك 
المصرفی) : ۲۰۱ ۲۰٢‏ :؛ ٢۲۱؛‏ ۳۲۹ ٣٣٣٣؛ ٥١۹‏ ؛ [ومن 
ص: ۷۸۱۵۸] 

08)) ,10106" (الشيك المصد‌ق): ۲۰۱؛ ۲٣۰٢‏ 
۰۶ ومن ص: ۷۸] 

[۲:75009 ,0ا9٥‏ (الشیك الشخصی): ٢۲۰؛‏ ٢۲۰؛‏ 
۵٠٠٣)‏ [ومن ص: ۷۸۱۵۸] 

)0٥٥0000 7‏ (القانون الإنکلیزیٗالعام): ١۱۰؛‏ 


؛۳٦:‎ " ×ہتء1مطہ:) ''إکمال البیع‎ ہ٠٥‎ ٤ 


؛۵٥٥:۵۴۵‎ :) ع0ن5500ہ۔) (البنك المعزز‎ 80٤ 


علصدظ 31۷1:5 ہہ غلصوط عصنئلصمّہہ-و‫( 
(البنك المراسل): ۵۰۵ 


٥٦0 ٥‏ 0ظ ہما٥١)‏ (سندات ذات الکوبون 
الصفريی): ٥|١‏ 


٥٥01 58‏ (سندات ذات کوبون): ۱٥١‏ 


٥٢ )08‏ (بطاقة الائتمان): ۲۰٢‏ ؛ ۹٦۲۰؛ ۲٢٢‏ 
[ومن ضص: ۹] 


1ھ ۲٣0۲ا‏ (الحساب الجاری): ۵١٥۰۱۲۰۰‏ 
0) 10011 (بطاقة الحسم الفوري): ۲۰۷ ؛ ۲٦٦‏ 
[ومن ص: ۵۹۰۱۵۸] 

311۷٥۲٣۷ 07‏ (الأمر بالّسلیم): ۱۸۰ 

۵۳۵ 7[ة00010001] (الاعتماد المستنديّ):‎ 7٤ 


مجر اعم ×ہ ۲۵۷٦5٤‏ 130۳۲: '"'هھامش 


" لیراجع: ''ھامش الجدۃ‎ 08 3/1٥0[ 
۵۵۷: ۵۳٥ (تظھیر الکمبیالة):‎ 6-717 
۱۵١ :.۲٣۸٥٠٣٢>->ع‎ ء1٥۵٥‎ 

1080806 ٥۴ن]‏ / ۷ذ٣‏ (التأمین علی العائلة/ 
التامین علی الحیوۃ): ٥٥٦؛‏ ٥٥٤ح‏ ؛ ۵٢٥‏ 

۳10٥٥08 16‏ : لیراجع : 'اتَأجیر المویلي): ۲۳۹ 
1۸١ 106008)‏ (ال ودیعة الّابتة): ٦٥١٥‏ ؛ 


]۲٢٦٢ :نمو[:٦٥٥ (الظروف القاھرة):‎ “0۲٥٥ ۷زان٤‎ 








"0٢٥180 ٤×40 3٤‏ ؛سوق العملات 


۳٣۳۷ الخارجیة:‎ 
۱٥١ 7۱0٥(8 


001٢۷٥۴ 5‏ (البیوع المستقبلة/البیوع المضافة إلی 
المستقبل): ۳۲؛ ٤ ؛۳٦٣ ٣٣٣‏ ؛ ۸٦١؛ ٤ ۲٢٢٢٤٠٦٢‏ ٤٤٢؛‏ 


)۸۸۲/۱ ۶ءء [ومن ص:‎ ٦ 
]٤٤ (حق الامتیاز ): ١۱۱؛[ومن ص:‎ 6 


۲:900 (خداع): ۸۳؛ ۳٦۸‏ (فی بحث 04۷٥۵٢‏ 


ح۳٦۸۹ ؛‎ ٣10107 


6 00181 (الَمین العام): لیراجع ۲۵ذ" 
۲۶۲٢ ]]٦:.-:730:‏ 


0 0۲806 (فترۃ الہتماح): ۲۰۸ 

11658 (تحوط): ۳۲۹ 

56 ح12۶۴ا (البیع الڑیجاريی) ۲۳۸ [ومن ص:٦٢]‏ 
٤8۴‏ -0]010] (ضریبة اللاخل): ۱۹۲ 

10707 ربط الملة بقائمة أسعار البلد : ۳۳۹ 


6 ] / بیمه (تأمین) : ٢٠٢؛ ١١١٥‏ (شرکات 
التامین) ؛ ٢٢٥‏ (شرکات التأمین) ۵٥٥‏ جح ۶ ۲٢٢۵أ‏ 
(شرکات التأمین) ؛ ٥٥۳‏ ؛ ۵١۷٤٤٥٤٥٤٤‏ [ومن ص: 


1۸) 
081081 188060 (رأس المال المصدر): ۱٦۷‏ 


۵۵٥۵ ؛‎ ۵۵٥۰۵۳۵ (البنك المُمثدر):‎ 1850108 880٤ 


)]))٦ 


500٥[٢ ٥05‏ 1010 (الش ر کات الْمُساعمة): 
٢۶۱٠٠ ٢ ۱.۰‏ ۱۰؛ ۳ ۱؛ غ۱۵؛ ١ ٣۳۱۱۶٣۲٦۲۶۱٦۷‏ جح ؛ 


]٠٢ ۶:۵۸٢ [ومن ص:‎ ٦١ 


٣٥٥٥٢٢ ہ٢‎ [7/۰٦٥ 81‏ 1٤03ا[‏ ''النعصیّۃ 


القانونیّة ":(لیراجع ''الشخصیۃة المعنویة") ۵۷ 
(1001٤ 0)۴‏ 'صرع "فی المزایدة): ٥٥‏ 
518006ع8ھ3.] (لیراجع ''ڑنگا") 


٢٥ ٥٤ )٥٥۹‏ ٥ا۱ع]‏ (خطاب الاعتماد/ خطاب 
الضمان): ۵۱٦ ۱۵١‏ ؛ ۵۳٣‏ ؛ ۵١۵: ۵۵٥:۵۵۳‏ ؛ ۵۵۸۸ ؛ 


۲۲8۹ 

5ی 4010108660](التعویضی المقدر): ۳٣‏ 
8۷/180 (غطاء ): ۱۵۳۵+ ۵٥٥٤۵۵۱٠۵۰۵٣۸‏ 
الا ط۴۷۶ ۷٥۲8(0,‏ (مخطیٗبالکامل): ۵۵٥:٥٥٥:۵۳۵‏ 
81ا۳٥‏ ط٣٢۷۷1‏ متع3/۵۳ (مخطی جرنیا): ۵٥٥۰١۳٥‏ 
۳۷1٥01‏ ,ع13۳ (ہدون غطاء): ۵۵۰۰۵۳۵؛ ۵۵۹ 
۷٣‏ 08نا [٥/۱۷(شبکة‏ التسویق)/''نظامشبکة الّسوبق 
(٦٤٢٤ ٠۹٢[ 5۷5٤60 ''‏ چ ‌تاء:۸۷۷101-31801)/ 
''نظامعدۃ مستویات للتّسویق'' (8(8160 ع ا٥اہ( )]٥۷٦[‏ 
وقد یُخفف فیقال /.3/11]: ۳٣۸‏ 

النظط عط ٥ہ‏ 3۷1۵017 زج الکمبیالة):١٥۱؛‏ ۳۵٦؛ ۵٥۷‏ 
0 6 381:10 (تمویهہ): ۸۲ 

1۷/156 (خطا أو غلط): لیراجع ''خطاً" 


00081 ,عٌ8٤1۷18(الخطاً‏ المشترك): ۸۹: ۹۱۰۹۰ 





فمّه البیوع 





۶97 18۸نص ۷1:٤۵,‏ (الخطاً الفردي): ۹۱۰۱۹۱۰۱۸۹ ح 
0:7 ۷1۱06 (الحوالة البر یدیَة) ۳۳۲۰ء ۳۳٣۷۳۳۳‏ 
۶ [ومن ص: ۲۲۷] 


صعاد5: عصتات[ئة/3 ۵1٢- 1:۷١1‏ ۷ (نظام عد: 


للا ,۰ە (٦٢٢‏ 


"۷0 


٥٤٥ ۲007‏ 00089 (ا الاثبات): ۷۸ 


انت ٥ہ (۰٥٥٥۶‏ عطا 08ت0 006 (نتح الاعتماد ): ۵٥٥‏ ؛ 


]٢٢۸:ص [ومن‎ ۹ ٦ 
00[]601000717(الف رصۃ الضائعة): ٦۳؛۳۸)؛ ۳۸ح‎ ٥۱ 
]٤٤ (اختیارات): ۱۱۸ [ومن ص:‎ )]58 


۹ا۴۰٥٥٥۱ہء 08605151٥‏ ذ(العقود الصوریة): ۹۳ ؛ 


]٤١ ومن ص:‎ ۷۶۵٦ 

۹۳ (المالك الصنوری):‎ 098609101٤ ٥٣۲ 

701 و(راتب التقاعد): ۱۵۷ [ومن ص: ]٤٤‏ 
01ہ) ۲۶۲۲٢۳٢٢٢٥٢۵٠٢ ۹٠٤٥٥‏ ''تنفیذ العقد '': ۳٦‏ 
7 ۲۲۹90131 (المطالبة الشخصیة): ٣۳؛‏ 

7ہ ]ام -۳76,: ۱۰١‏ 

80 ۲1126 (السندات ذات الجوائز): ۱٥١‏ 
۱٦۷ :۳۲08060005‏ 

۲۷٣۲٥۵٥ 5:5006‏ (الطٔریقة الأهرامیّة): ۳٥۸‏ 
٤۵1 0۲‏ (المالك الحقیقي): ۱۷۹۱۹۳ 


۲۱۸ (شرط الڑٹھاء):‎ ۹٥101۷٣ ٥075 


7متا5ءم0۵ء 00 8۵0ئ۹ (عدم المنافےة): ۲۳٢‏ 
70 10 ا80 ذة8ا(حق شخصي): ٣٣ح‏ 
00 10 01اع نا (حق عیني): ٣٣ح‏ 

0٥578) ۶۵۸۶۵‏ 06ع ذڈ (حیٗالأولویّة للرٰفض): ۱۰۳ 
8 (حلقة فی المزایدة): ۵٥‏ 

۳۳۷ (البیع بالھامش):‎ 581 ٥ 8/1٥0 

۸۱٥ء۸‏ ع 58۷10 (حساب الٌوفیر): ٦١٥‏ 

6] 51858 (خطاب الاعتماد بالاطلاع) ۵۴٥٥:‏ 
606٤‏ 06لآ 506 (التنفیذ العیني/"تنفیذ 
کامل لعقد '/''الوفاء التعیینی بالتَعهّد ' ): ۳٦٣٣٤٣‏ ح 


707 5066 (تخمین): ۱۹۸: ۹٦۱؛‏ ۳۳۷ 


550٢ 8‏ (البٍیوع الحالة/ البیوع الفوربَة/ البیوع 
العاجلٰة): ۷٦۱؛ ۱٦۹‏ 


71 50008 (ضرائب التسبجیل): ۲۸۷ 
090“ 080660181۷۰ا5 (شرط الو قٔف): ۲۱۸ 
8٣٢ 1081062‏ ٣ذ‏ ط] (التأمین علی الأأشیاء أو 
علی المسئولیّات): ٥٥٥؛‏ ۱١ھ‏ ح 

٦٤ الخزینة):‎ تادنس(']۲٥38007‎ 5 

']٦۲698087 5‏ (أسھم الخزینة): ۱۰۲ 


۱۷6)] 0006ا ("تآأئیر غیر سائغ ” أو 'نفوذ غیر 
مشروع "أو "'النفغوذ الادیی۳): ۸(ومن ص: ]۳٢٣‏ 
15 1000860 01ل (التعویض غیر المقدر): ۳٢‏ 


10 188066 (الاعتماد الم ؤجّل): ۵۳۵؛ ۷٥٥؛ ۵٦٥٥‏ 








۳۹ :۳٦۸ (القیمة المضافة): ۲۸۷ ۷71 (ضمان السّلامة):‎ ۷٥۸0 ۸4160 ٥۴× 
۲۳٢ (الضمان الممد):‎ ۷۷٥٣٢۲٥۵٣۷ [ومن 00ب‎ ٢٥۷٥ ؛‎ ۵٥٥ (الطرد بالقیمة):‎ ۷۸0 ٣٥٢٢١1 
]٢٢٢ ص:‎ 


٥01٥108 785‏ ط٣٤۷‏ (الضریبة المحبوسة): ۱۹۲ 


۳٣٢ : : 
١ایی 8ایراجم‎ ٣٣٢ (القابل تااٍبطال):‎ ۷۱١16 


4آم 100‏ ؛٭ءتاہ٥‏ ٣ة‏ ۴ (الضمانات التی ‏ ثبتت 
اقتضاء): ۳٦۹‏ 











المبحث السادس تقسیم البیع من حیث ر بحیثھ ٦٦۹...‏ 


٥ھ‏ الئقسیم الٹانی: من حیث ربحیّة البیع رمسلسسس ہت 


باب المرابحة والتولیة والوضیعة کے ہس سس تا 


٦‏ -شروط صححة المرابحة تنحم اتاد سس کس سر مھ سس 


۲۷۔اُحکام راس المال فی المرابحة وما یلحق بە محمد سکس فمُساست 


۸ |أحکام الخیانة فی المرابحة سک ما مکملسرفاولملیہ سس 


۹۔۔المرابحة الم ؤجلة إیمشجوھممھمٗمیج جج جتضىجچتهھھٗىفسمس 
۰ ۔المرابحة للآمر بالشراء سو اوس جکھ ھچ ٌممسشماس کھت 


المبحث السابع تقسیم البیع من حیث نوعیة البدلین 7 


۱ التقسیم الثالث: من حیث نوعیّة البدلین امس شمسحجعہ 
۲ھ الباب الأوؤل فی المقایضة 0ص 0 ."وو 


۳ھ الباب الثانی فی الربا فی البیوع تہ لہ مم ےجب 


6٤‏ - تعیین الأموال الرَوبَة وچچھممہھمممسٗسوسمٛھس تہ امہ 
30-20 ال اشن سم یکیورلووولاولمُژژٛھھ و ججٛجوأمسسش 
٦۔‏ اختلاف الماھیة اسمسمشکمھین ‌سھابشسھجی٠|؟|۷ھپسجما-صسصْْ‏ 
۷- اختلاف الأاصل شمموفمیوٗمفھھمملٗ٦جفھممضمااشسحھھمسہ‏ 
۸- اختلاف*فی المقاصد وسى‫سسموسکسکبئٗمغ٘عمصحدججھسست 
4 ربا اوت مجسٗ سمعجىشمحّحیم ہس سس 
۰- اختلاف الصنعة ومٗىھوووسھمسْتھففٌمأمسعسیُمومُست 





۱-اختلاف النْضج فی المار سس ا ے ہی 
۲ ھل اتحاد الجنس بانفرادہ یحرم النسیئة؟ می تمہت 
المسائل المتعلقة بالقدر وسجسی جیسمشسسشسسچچھسجھم.ت 


۳-القدژر الذی یتحقّق فيه الرہا مسسسشست س ھت 


٤‏ تاآئیر الغرف فی الکیل والوزن 0ص0 
-۵٥۵‏ تغیّر القدر بتغیّر آلة الوزن جوومس سا -شسسشسسش 
۹ ُنمعاتش الام رق ال رت مس سھہ سس 
۷--شرط جواز البیع بین متجانسین إمکان التّمائل موکممات 


۸--التمائل المعتبرعند العقد أو بعدہ چھووشوممسجھھست 


۹ ۱۔- مسئلة ما عجوةۃ پییییيیینی یی ییيییییییییینیی یی یی یی یی 


۱- بیع الأسھم المشتملة علی النقود واللایون وسماھت 


۲۔ الباب الثالث فی الصُرف 


۳-الصرف فی اللاراھم المغشوشة ا و ےھ مھ 2/216 229:222 2:5 6:م/ 72 0 6مد 2ئ2 
٤١‏ شرائط صحخة الصترف ات ا و ا ا ا ا ا ا ا کا 


الشرط الأوٌل: التّقابض فی المجلس گاافرتاصصصسیجہ 
۵- صرف مافی الْذمَة مس ےه سس سس 
-٦‏ الشرط الثانی: التماثٹل فی صرف المتجانسین 4٣‏ "و" 
۷ ذ الب ط القاث) الغلر ئز خار الشظ سا وسھت 
07نا کو یی نَاونالایکرت مد سس سرت 
۹ھ- ھا بیع المصوغ بغیر المصوغ صترف؟ 0 ا ا 
۰- ھل الأئمان الاصطلاحیّة یجری فیھا الصترف؟ سس سس 
۱- السلم فی الفلوس ."ھ0" 
۲-القود الورقیّة سس منرت سسجت ےم سمہت 


۳- مل ھذہ الاوراق سندات ا لدینت؟ اعت 


0 2 و کک وت ۰ت وت تپ ہد ررہ ۷ 


(عمومٗاسیمھھ مشش ہی۷۰۱۸ 
ا ا ا ای اہ وا وی 


ا وھ نی وی 


سام سض سمشس سم حم ۷۰۵61 








٢ت الموقف الأوٴل کیو مئم-جٗممس سےسسہسہ سسى مہ‎ -٤ 
الموقف النّانی وهوو‌سصٗٗٔسسم‌ جٗھُکٗعسمیجچکأسسم سک76‎ ۔٥‎ 
الموقف الثالٹ مُچًٌٗےٌسےس مہ س امس ممنسج ہیا گا‎ -٦ 
مبادلة غملات الّول المختلفة مسهسه سس اسکتمسمضشمسلمتتہہ گ۷‎ -۷ 
النسیئة فی تبادل العملات بغیر جنسھا وچ مٹججحصٗصممنے ےسُْْٗصمنس تک‎ ۸ 
ھل القبض علی الشیك بُعتبر قبضاً فی الصٌرف؟ وت سر انی امھ ماھت سو ا‎ -۹ 
۷۶۹ إرسال النقود عن طریق البرید أو البنك جػُٗمٔسھجوسھشھاسنچسورس ات‎ ۰ 
الشيك المصرفیٗ جوف سنج سمسشسازجردمصصتجیٌىججھهْمس ھن‎ -۱ 
۲ھ والطریق الثانی ومسمامجھوب ا سالشومجدہ سد سس مت ضس سس فرش ا ای ا‎ 
۔العمولة علی الحوالة البریدیّة سم سھفاھمواکسٗٗے ھی ھن‎ ٣ 
الئفتجة وخکمھا الٹرعيٴ سک مْ اکس سس جس ھتہ ۰ ویپ‎ م٤‎ 
التحویل المصرفيٗ وسوس ھتہ لاہ مک ھا ےھ‎ ۵ 
-شراء حليٴالذّھب والفضّة بالنقود الورقیّة سس سس سس تک‎ ٦ 
۷۸۳ ۷-تجارۃ العملات عن طریق الفوریکس وو رسس هفَصَصصسسيسيَْوہتش من‎ 
۔الغلاء والرخص فی قیمة النْقود والفلویس اردان کت سس هَصصََسه ف7۸‎ ۶۸ 
۹--ح-تغیّر قیمة العملة الورقیّة وأثرہ فی المداینات مسم مہ مصمسصسج ہی۸‎ 
۔الربافی دارالحرب ہش سچ امام سھھممسشاساھسھمایہ نی سس ا‎ ٠ 
المبحث الثامن تقسیم البیع من حیث ترتب آثّارھ.........ہ‎ 
القسیم الرابع من حیث ترتب الآثار سس تس من ظ5ھ‎ -۱١۱ 
الباب الأول فی أحکام البیع الصحیح بدون خیار مم سس ت5‎ ۲ 
۸۸ بدون خیار ضس م‪ٰمس رہ بح سسسشوسمحا٘سَسہ‎ عیبلا۔٣‎ 
۷۹۸۷ ینتقل ضمان المبیع إلی المشتری؟ گسسبشوسسمیوسشسمسش سیت‎ یتم-٤‎ 


٥۔الضمان‏ فی المقبوض علی ستوم الشراء مدأسومسچتو يہ ۷۸۷۸۹۸ 


یمہف 


-806 
ےا 





۷۸۳6 ۔المقبوض لِلتٌجربة ڈسسشسٹپیوراھھاشسھواسوھھاممصموچسکھه سرت‎ ٦ 
۷۸۷6۷ -ضمانْ المبیع بعد البیع یمیس سن سس ا ایض مس سس‎ ۷ 
۸-مسآألة وضع الجائحة فی بیع النّمار علی الأأشجار نسمسكىىشفمٌُسسسمسسس ا۷‎ 
۷5۹۲ ۔جقاء المبیع فی ضمان البائع بعد قہض المشتری (العھدة) امسمموس ہشیت‎ ۹ 
۷۸۸۲۷۶۷۳٢۰۷۰... ھلاك المبیع قبل قبض المشتری سسسور‎ مکح-٠‎ 
۷۸۸ جزعِ من المبیع أو تعیّبہ سس اشک سس حسئيس‎ كالھ١‎ 
الضمان فی القانون الوضعي 2 ویىٔگیگکی و"‎ لاقتنا۔٢۲‎ 
-مایدخل فی البیع وما لایدخل سس سس سس سس سس سھ وسر ا۷۸۹‎ ٣ 
۔الزیادات الحادثة فی المبیع قبل القبعض ارز شر در تمادن راتسد تھ ھا اہ اه۸‎ ٤ 
۔الزیادة أو الحط فی التَمن بعد العقد لت ےس تج سس کی ھت اتا‎ ٥ 
۔التطوعات من البائع ھٗپٗکھےھسھڈچججھ مس کفوسھٹکگسشھثشاس س۸۷‎ ٦ 
۸ الجوائز علی المبیعات یَْهم مسمسمسجَٗمٗوَسٗ‪ُْسوساست‎ ۷ 
ع100ع:0901) مصستش س2س س۸۸7۸72‎ 78٦۷٥۷ 05[16( ۸البیع عن طریق شبکة التسویق‎ 
الباب الثانی فی الخیارات فی البیع الصحیح سس سس سی ھا‎ 
1ء سح اغاافافا ومن ص کسی سس گا‎ 
خیار الرؤیة عیمومھوۓِيسی و سم سس ٗکھڈچ‪شوکسشس کھت ات۸5‎ -۸۰ 
ھل یثبت خیار الرؤیة بحکم الشرع أُو بالشرط وو وڈ چچوھ وچ ہہ یں‎ ٦۱ 
خیارالفسخ قبل الرؤیة سس سا داد لص سان سس تہ‎ -۲ 
ھل یثبت خیار الرؤیة لمن باع مالم یرہ؟ سے سک نے ات۸۳۰۳‎ ٣ 
_... حدود الرٴؤیة ریمس یی‎ -٤ 
خیار الرٴؤیة فی الٌجارات الدَولیّة 022ر یلت ترما سمڈمیئٹصصساسضحضَهََ ا۸۷‎ -۵ 
خیار العیب مج ژمسےجی میسو سس ھواسٗٗجسھممسسھمسسيسسموسمسصھت7ک۸‎ 
-ثبوت غیاز العیت سے سمل سا ٰهٰ سشمصیدمےن‪*سىىيّْم سس تھا‎ 7 
مخالفة القوانین الوضعیّة للشریعة الإسلامیّة فی موضوع خیار العیب سسصسمشمش ب۸۳۰‎ -۷ 


۷۸-الجھة الأولٰی پر ہیچومئس کیچ جےسٗٛےسس سس ا 





۹- الجھ۲ة النَّائیة تب سی ھک ھال رک دس ھا ھا سن کت 7.۷ 
۰- اُحکام خیار العیب سن ضس ارس رد سا مد رک سیت سم سی مس سس تا 
۱۰- شروط ٹبوت خیار العیب چھوہھ۲کی|ک‪‪ےککأک‫ھک‌‌کجھجھچجچجچھوکُُٰٰٛٗس ت۸ 
۲- الشرط الاوٴل: ظھورٌ عیب معتبر سنََحہتھصصمصىفسسساهيَهھہہ مہ7۸۳ 
-٣7٣‏ الرجوع إلی العرف فی تحقق قَ ضاطالعفت 6و و ا ا ا وت دی شی ہیک کا ا۸ 
-۷٤‏ عناصر العیب المعتبر کٌسھمصصسلسےمس__أٰچجھمم شس ھ۸ 
-۵٥‏ الأول: ان یکون العیبفی نفس المبیع... مشجمسعشُطسھفممفھسحستصٰہہہ ۸۳۹ 
-۹٦‏ العنصر النّانی: ان یپحصل ھ8 یکون المبیع فی ضمان البائع: صصحسح ےس ه۸2۸5 
۷- العنصر النّالث: ان بظھر نف العیب الذی کان عند البائع ویکون ظاهراوقت الفسخ وا 
(۷۸۸- الشرط الثانی: جھل المشتری بالعیب قبل دخول المبیع فی ضمانه کوسمشھهط ت2س ۸۳۹ 
۹- الشرط الثالث: عدم رضا المشتری بالعیب ٹھپ کمھھمیٗچجچُٗصىض‪سےسحھل سس6 کا 
۰- ھل یثبت خیارٴالعیب علی الفور أو التراخی؟ سس موس سی سس تس ات۸ 
۷۱- شرط البراءة من العیب عند الحنفیّة سنہ پ میس مس ہہجاظۂۃ 
۲- مذھب الأئمّة الَّلائة فی شرط البراءة من العیب اووستنءوسیممسسھاظۃ 
۳- مقتضی خیار العیب یھو چٌُٗشضجھہمتجم فا 
۹۶- عرٴض البائع علی المشتری أُن بُزیل العیب کھاھھھساشھ فص دصصَصسسصم 25986 
۵- موانع الرَد بخیار العیب روھشم سس ری ا79 
-7٦‏ ھلاك المبیع ررش مھ اس شا سم کہ کچجھسافمالھچامھا کسیرب ۸90۷0 
7۷- العیب الحادث عند المشتٹر ورکرلس سا ی ت ھھت اھمی ا جات الا ا ت۸ 
۸- والمذھب النّانی ہج ستربیییسسيَْهسىىمہفمفمم شضس ات 
۹- الزیادةً فی المبیع عند المشتری یش سای سرت ملم مہ ارت تا گامافسمسی ات7 
78| خراج النشٹری المبیععن ملکه رسس سھ رھ ہس ھت ملسم سس سس ۸0 
۱- مؤنة النقل فی الر بخیارالعیب ویش ہپیوہ؟"جسوت ھسساہزت ۸۸ 
۲- حکم وجود العیب فی بعض المبیع وف سپسوٹمممسحمہھىی ۸۷۸۳۴ 





۳- جریان الإرث فی خیار العیب ھتہ ا فس ات من کا دمےگسأکھ زظ۸ 
-٤‏ اختلاف المتبایعین فی وقت حدوث العیب فاا سج جھماششسسب تہلہ-س۸۷۹ 
۵- خیار فوات الوصف سس مم شس مم اس مس سم مستش ۸5 
۹ مر سن غیار فور اٹ اریت مسج ست سس من تہ جھ دس کو ۸56 
۷- صور اختلاف المبیع عمّا وقع عليه العقد سم چھسھفوشسااششبشبش۹شىش)ش]شىششششسشسش۸۰۹ 
۸- هل الڈراع فی المذر وعات وصف أُو قدر؟ مم ھی کس دک سم نات ا۸۸ 
۹- حک' اللیاب المنسوجة فی المصانع الألیّة کسمھائ صد‌ھپامھن تس۸ 
۰۔ اختلاف ذرع الأرض عمٌّا وقع عليه العقد 0 ھت" 
-١‏ البیع بالكّموذج ہت تب سممم یمیس مہ سھمننتؾ ٤تت‏ 
-٢‏ خیار المغبون سس ئھمسمممیوپشاانفشیوجھشجچےٗمسشیسسھ ت۸۸ 
-٣۳‏ خیار التغریر سا می انت ہے سمناس ماس مس سس سے ۸۸56 
-٤‏ خیار النَّدلیس وفيه مسئلة المصراةۃ فشھیوسولحوَحََصََسسهَضَََُُس س۸۸۹۹ 
اوت ا الضرط وس س اش اھسسشچجہجچججچجٹھشھشسفیومٗمسح 9 
٦۔‏ مد خیار الشرط ۳ی۳۳ "می 
۷- خیارالرد فی القانون الوضعيٴٗالإنکلیزيَ سمل مھت کت شتھاس .س۶۹۷٠‏ 
۸۔- أثر الخیار علی ملك المبیع والمن اس لن راشرس یم سا 6ا 
۹- مذھب الحنفیّة ماس اس ا کٹ گی ویو ال سای سے سے ہ 
۰٣‏ مذھئ التَافعتۃة لت ےا ٹس رتس سس تا ضس ےه سس س ت۹2 
۱- مذھبٗ المالکیّة عممی شف فمئجٹمٗوووجوسیکھسھوٗس مسا 577 
7۲- مذھب الحنابلة یمیس سم ههمَهدسیمسہچومجچجھڈالھشھکھت<* 
7٣۳‏ سقوظ خیازالشرط وف دن رات مااکتحَاسس سس سکم ھس تھا 
-٤‏ حکم تعیّب المبیع أثناء مدة الخیار 0 گ۹" و 
-0۵٥‏ حکم تعیّب المبیع إن کان الخیار لکل من العاقدین امس سکس تا ٢ا‏ 
-٦‏ جربان الارث فی خیار الشرط 099 "9ت مو 
۷- خیار التعیین تی وفٗىوسلھسپچوٗیلچجھمسھتھھوْسسسمہ ھ۷٢‏ 
۸- شروط خیار التعیین سس سس مه سس سا ھس تسس ھلا نہ یھت 


فھرس المحتویات 


۹۔ توقیت خیار التعیین 








۰- ھل یجوز خیارٴالّعیین فی أکثر من ثلائة؟ مه ساْمَھٗس چج سی ج۹25 
1۱۔ ھل يُشترط خیار الشرط مع خیارالتعیین؟ ڈاھوشاشسھکجھمممشسشکھستتہت ۹۴۳ 
-۷٢‏ ھلاك المبیع عند ا شتراط خیار التعبین ممَمحصضصحَصََََََُّْْٗصَسَت ۹5 
س ساق ان ھا انت كََىََْلموممضصٌبمصٗ٭سصٗصسمحمسشسم مہ۹۳۶ 
-٤‏ خیار الْقد مشش کے سٰٗہى ساسس مس سک ٌّٗحسسم تحت 
٥۔‏ الباب الثالث فی البیع الباطل سس کھ ےهت 
-٦‏ الاوٴل: ما بطل بسبب قصور فی الڑیجاب أو القبول سصممَماممسمتححََمس ۹۳۹۷ 
۷- او سان مت اس ضا انات 7ع وس تسمیجوس ۹22 
۸- بیع ما یصح بیکه ومالا ہصح فی صفقة واحدةۃ 6ص سس ےت ےه َسنَىوسس ۹95 
۹- مذھب المالکیّة مھ شس سمش سس شس ھمدسکھیاسساشسمس سس سس ات5 
۰- مذھب الحنفیّة 7.202 ان ا ا تسا تد تھسا ا 
-٦١‏ مذھب الشَافعیّة نت رھ مس سس سس سس سے ک5 
-٢‏ مذھب الحنابلة وَِشص مم ملچجوفیفممووسمڈچچتجٗػَحصْسمْھسھھ سا52 
-٣‏ حکم بیع الفنادق والمتاجر التی تشتمل علی مالا یجوز بیه شرعاً مَىموھْمشیاا3؟ 
.-٤‏ حکم البیع الباطل تمس ٗکساشسسھھسمسھضھمالسی تمس ت۹21 
٥‏ الباب الرابع فی البیع الفاسد سس مسممسیسمصب الا 
-٦‏ الفرق بین البیع الفاسد والبیع القابل لللإبطال فی القوانین الوضعیّة اس صصتصوزبت ۹95 
۷- الال آت پکوت الشساد لی وی ال2 سک ا تک ا ا ا ا ا یل کی و ا 0ہ 
۸۔ الثانی: ان یکون الفساد لمعنیٗفی المبیع. کرک دحرس الات سا ھم مھ ھ۹45 
۹۔ الثالث: ان یکون الفساذلمعنیٴفی العقد. جٗوسسمْجوہ لمج سُمسسيہھه سا 
۰- حکمٗٛالبیع الفاسد دس ھت ھی ھک ھتہ محمد تحرف تھا 
۱ - عدم جواز البیع الفاسد ارد سیر ضسدی سس سس رو و نر رھ ت2ر رھ شس ہہ 
۲۔- کون لائفید الملك قبل القبض حصممففممَْ2صَِحصِّسصص‪ىُ‫ےسھمجٌٌّّ‫‪ٛسسس تا 





6 کون ه تفید العلك الحبیث بعد الْقَِضَض 70- یج۳9" 


0- نفاذ تصرفات المشتری فی المقبوض بیعاً فاسداً سکگوچوىُسچجوسسیچھُژ سس ھفڈاطت 
٦۔‏ وجوب القیمة أو المثٹل عند تعذرالرة لھسيھسہہم سس ھت ت6ا 
۷- أُسباب امتناع الرَڈ ساس سن سس مھ دہ رھ مک شس شس 5585 
۸۔ الزیادۃ فیما قبیضه المشتری بیع فاسد سےصھممسی تہ جح ومسیسی مھ کت۹ 
۹9۹۔-۔ اللقص فیما قبہضه المشتری ہہبیع فاسد یچچ مو سَْ‫َصمْم سس ےہ5 
۰- مذھب غیر الحنفیّة فی البیع الفاسد موس مس رس ماس مسمْسْ سپ اہ 
۱- مذھب المالکیّة فی البیع الفاسد مس سس وس مس تھے ان 
7۲- مذھب الشَافعیّة فی البیع الفاسد جووسسشسوےکمھسکواا کگھرھمجاسواسض ۹۷ 
-٣۳‏ مذھب الحنابلة فی البیع الفاسد کت5۷۳6 
٤‏ الباب الخامس فی البیع الموقوف لٗمشمےکسپجٗمہیس ‏ تھ“ 
٥۵-۔‏ بیع الفضوليٗ چو چو وی یھی سپچوپھوپجسٗمم سس اہ 
-٦‏ شروط صحة بیع الفضولی عند الحنفیّة ىسومممسسصمہم ششتیبت۷6' 
۷- شروط صحخة بیع الفضولیٗ عند المالکیّة سی سس مسیگوینسسسسہ جس یھت۹۷۳۹ 
۸- إجازة بیع الفضوليٗ سو مت سس سس ست ےت 
۹۔- تصرف الفضوليٴ فی القانون الوضعيٗ موہ سسجفشاسوومجسیص 1۷۸ 
۸- أثر إجازۃ المالك علی بیع الفضولیٗ عامس سک یاکجھسست جہفوچچجهہت الا 
۱(۔ الوجازۃ من قبل الشخصیّات المعنویّة ا دی وھ ب تی کر ت ا یرو ساس رر یو ۹ 
۲- رذبیع الفضوليٴ 0ساسا کم الج ھت ھ لم لاملا دم متا ۸۸ا 
۳۔ الباب السادس فی البیع المکروہ سس سم نک ستھا 
٤۔-‏ البیع رن التتداقَ 7 دس سم تسس رس ش2 2ت لت مد سس 5ن5 
-۵٥‏ حکم البیع المعقود عند نداء الجمعة سم سسََهسہٌوجُمشسکھاسسشسس ظ9 
-1٦‏ حکم تعلاد الجمعة فی أوقات مختلفة سس سس سحَْهَََھھم جامس ت۸ 
۷- السوم علی سوم غیرہ لمت ھتہ تھا ماس ھہسقلت 2ھ ال لھا کک سک ھ تسا ج5۸ 








۷۰- بیع الحاضر للبادی کش ری رما کت کک سی ہا ہے رت سا کے ےرہ سس کہ 
۱۔- تلقی الجلب سضوام دنہ فا من کم منتھطداسسمت سم سسهسكسمسََْسسبس۹585 
۲۔ الاحتکار ھشچھٗمموسسھشمشسکصٗیھھمٗوسہ“ٗلسمسسھسمنتت؟ 
۳٣۳۔‏ تکوین جمعیّة من التجار للتحکم فی الأسعار مََمََََََسے2َضسوََََُْهََسْےَٗهھَٗ‫مٛسس اا۹ 
٤۷۔‏ التسعیر۔. جھسسسھاہاسراممسرحصسبمججمسسس سی 206ا 


۰.۳... المبحث العاشر فی أحکام المال الحرام‎ ٥ 


-٦‏ القسم الأوٴل ماکان محرٌّماً علی المرأً لکونه ملکاً للغیر ہی سم سشجہحج سہگتا 
۷۔- معنی قولھم الحرمة لاتتعدی إلی ذقتین ساد سے سلَ‫سصےسسس ضس اک 
۸۔ بیع الغاصب العروض المغصوبة سر٢ش‏ سھىسصحرمفمومھترضم٘صتاشسسسشسس۷۶۸۸ 
۹- الشراء بالنقود المغصوبة امھ ساس ھماشتزکیالشفواھمن ہت ۲۶۹ 
۰- القول الأول اتھکر سم سس تی ت9009999 0× 
۱ :- والقول الثانی جج م٘ویہسہوٗجًٌَےسُس سض سم ا فسٹھہٹاتھت 
۲۔- والقول الال بی ساس سم ٹفش أژٗجصهمٗ سیسات 
۳- توجیه کلام الکرحیٗ رحمہ الله تعالی مکہ5چ‪ھٰچچچٌُجسسسھٛيست سس ضس کا 
-٤‏ والقسم الثانی: ما تغیّرت فيه العین المغصوبة بفعل الخاصب ملمسحس ضس یھت ۶۹۷ 
۵- حدیث الشَاة المصلیة الٹی أخذت بغیر إذن صاحبھا 9۶9 0ِ0ھ0یمْْ ر70 
-7٦‏ القسم القّالٹ: ما کان مجموعاأمن الحلال والحرام جات مامت ار 7 ۰ ,۰ ر“تھ. 
۷۔- والصتورۃ الثانیة: ان یکون المر أ خلّط المغصوباتِ بعضّھا ببعض سی و 15 
۸:- مذھب الأئمَة النَلاثة والصّاحبین 0ه“ رسس سی سم سی 2000 
۹- مذھب الإمام ابی حنیفة تمہ سضْم نس مس تس ۷۶۰۶۴۳۶ 


۰- الفرق بین المقبوض بالبیع الفاسد وبین ما اشتّري بالمغصوبات المخلوطة أىأذّممچ اکا 





۱ء 


۲۷ء تر آوالقا مت الم فص رات المخاوطة 


- حکم هدبّة الغاصب من المغصوبات المخلوطة 


ەأ٦689پ‌٘ٗ,۶٤۳٤۴أ۳,-‏ 1111 و کی و و رو رر رر رر رر رر ہیں 


00000000 سس سس سس سس پٹ ڈ۲ کی رچ ٹ رو و و و وے رو رہہ 


ذلك منه کک می سک اک ا اھر مر کی سی فا ری و و ۳۴۰9۰۱۳ 
-٤‏ القول النّانی: قول ابن وھب من المالکیّة صس وھجمس ۱۹۲۸ 
۵- القول النّالث: قول ابن القاسم من المالکیّة سعففسسسخ شی -ص-وُکسصستشتی ۶7 
-1٦‏ القول الرابع: مذھب الحنابلة لو س لس سم سم اما سس رھ يك نس تا 
۷- والقول الخامس: قول الشافعیّة مہ:ال سمل لنتھ ات مم سم ھا ھت 
۸- والقول الستادس قول الحنفیّة سس ھت ص سد مھ ھھاھوسحاصمدھلمتت ک۶ا 
۹۔ الصتورۃة الرابعة: أنْ المال مركَبە من الحلال والحرامء ولائبعرف ان الحلال ممیّز من الحرام و 

مخلوط غیر ممیّز. وإن کان مخلوطاً فکم حصَتۃ الحلال فیە. مممش-ے>ٗسًٌٗےجمھسُسست کت 
۰۔ القسم الرابع: غلَة المغخصوب وأرباحه جسیم ٌّجےسژیپھجوہ.2۶۲۳۷ھ 
۱- مذھب الحنابلة گمسمییت مشہواھہجوھصےسٹسمسھسشسکھس ےک 
٢٦-۔‏ مذھب المالکیّة چا و ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 7اا ا ا ا ا ا ںا ا ا ا ای ا کا 
۳- مذھب الشَافعیّة ۷09ھ ری 
-٤‏ مذھب الحنفیّة یسکس ات ھساسپھج ھملاھگکھناھھتہ ۲۶۲ 
-۵٥‏ صرف الربح فی حاجة نفسه تام ”سیک صمسشٰفسھهھھتف)-2س ۰06 
٦۔-‏ القسم الخامس: المال المقبوض ہبیع فاسد م9 م"م"؟*/1/"؛"ررو ا 
۷- حکم المشتری فی البیع الفاسد وھ سپوھمیلھشفموتمستسمیشروسجشی۶۹۷) 
۸-۔ حکم البائع فی البیع الفاسد سچثرمصسّج-جھٗفمیوکمٹببىبٰ‪یسکڈکوچپوٗسچچپسسسست 1590 
۹-۔ خلاصۃة الىحث کے ا و یتسہ ال ا و 0ن 
۰- تطبیقات معاصرۃ مسسھکھھسھ-ھسمممفحسداسچھا لاحات ۶609 





فھرس المحتویات 





۱- حکم الفنادق والمطاعم التی تٌباع فیھا الخمور كسوسمسسشسمچ سنہ تی ۶6 
۲- التعامل مع البنوك الرَويّة کھج وو شسسشاوسٰجامسھتکھا 
-٣‏ الأول: شراءَ أُسهُم البنك الربويٗ اس ہا ہہ سم سس ْہٌٗھشمسھستگھ 
-٤‏ المٌانی: فتح الحساب الجاری (۸:0100 ))٥076001‏ معھا 9-71 ء" 
۵- النّالث: فتح حساب التّوفیر أو الودیعة النّابتة سم شش مھ سأداشدلہدف مھ ینگ اکا 
5ئ الرابع: فتح الاعتماد (ازل٥۲ء )۲.٥٥2٥ ١٤٥‏ موس متس روحسم نت 1۶6 
۷ الغاسن شر اکالاناء ال حم پوسسمستھشاھٗشسجسمھملھکوْصہ ۲۰۳ 
۸- السّادس: بیع الأشیاء إليه سس سس سس شس ھت ہت 
۹- الستابع: أن یؤجر المرأً نفسته للبنك لمت رشحم ماس اس مرو مھ ۱1۶86 
۰- التّعامل مع شرکات التّمین جوف فٗھھسئریمم ماف ھصلاؤظکظاُمساھ 75 
۱- التعامل مع شرکات تأمین الأشیاء والمسٹئولیّات مو فو صَطضَحْكسيمََشسىىت ھت 
۲- التّعامل مع السماسرة فی البورصة سصمستھھ٘بٰ-ممستکعممھتکک 1 
۳- البیوع الفاسدۃ الأآخری سس مس مس صصحَْ-مصسحََْْسصْ سا٥ا‏ 


٤‏ المبحث الحادی عشر فی أحکام الإیراد والاستیراد.......: 


۱۶۷۷١ التجارۃ عن طریق البرید َصسيفْيىیٰسشسشاشساو س یہید سی‎ ۵٥ 
:-۔ الارسال عن طریق البرید (وی بی) سٌ شھسراہ ا کک 6 000000000000 ا ا ا ہو را‎ ٦ 
المسئلة الأولی: متی یتم عقد البیع ہین المتعاقدین؟ لھموملفیٌٌٗٗمسُٗھعممصص الا‎ -۷ 
۱۶۰۷۳۸۷ المسئلة الثانیق: ھل یُعتبر البریله وکیا للبائع: أو وکیا للمشتری؟ سيسيَسَسَسمت(‎ -۸ 


۹- الصورۂُالأولی کھمہممممجس و افْیفوُُّٗٗ سمش سٔچست 2ھ 





٣ے‏ المسئلة النْالثة: متی ینتقل ضمان المبیع إلی المشتری؟ یع مت ھدود ورحستی ا2ا 


۱۰۹۷۹. المسئلة الرابعة: أَنّ قبضّممثل البرید علی المبیع قبضٗ أمانة ام قبعض ضمان؟‎ -٣۳ 
المسئلة الخامسة: أنَ البرید أمی نَ لنقود المن أم ضامنْ لھا؟ مہصمنسمسھممس ات‎ -٤ 
التٌجارۃ بوساطة البنك سم سر ات ما ساس ھھت لس اھ اکھد اک ات‎ -۵ 
متی یتم البیع؟ 00 9۷و2‎ ۔٦‎ 
17۸۸ متی ینتقل الضْمان من البائع إلی المشتری؟ اھت کمیہ بش ھھراہ ری‎ -۷ 
۳۶۹۸ أ/7۸۷۷ (ق:[۲ہ ۳۷ ۳) 2سس اتی سام لسلست متس شاف سشسمت‎ -۸ 
ا ا ا ا ا مد لے ا کہ تا‎ )٣٠:"٢۳ نصد۳)‎ “(7۶۵۸ -۹ 
۲۶۹ جماوامٹس دوسا امس ضمت‎ )۲۲٢٢ ۸1018510-2 ۸8ے رم ناڈ‎ -۰ 
46 کت ا ری نے ےک کی ہے سے‎ )۲۲٥٢٢ 006 038۸0( ۶(۳ -۱ 
۲۸86 سوا میس سپ اس مس سس موہ‎ ))088٢ 800 ٣٥٥١ع (ا‎ 7۶۸۹ -۲٢ 
۶985 فی سا تسس گت سس ھا سرت سر نی‎ )۷7دص٥٥ع‎ ۲314 )٥( ۷)۲ -۳ 
۲959 امھ لمسب رت‎ +7 )-ن0٥1,‎ ام٭كال٣۵ص٤٤١‎ 0. ۶۲٣٥[عطاز“[آ‎ -٤ 
27۸5 الستوکرۃ والتآمین البحريّ سد سکم ےس کے کت دس ضصطسدسسمس‎ -9٥ 
۲۶۷۹۸ شراء البضاعة من بلد وبیکھا إلی بلد آخرمباشرۃ من بلد البائع ومسمسحسضص‎ -٦ 
تکییف فتح الاعتماد فی البنك سھوموموسیمسشٹھجلشسممستھشس ا7ا‎ -۷ 
0000000000000000 حکم عمولة إصدار خطاب الضمان‎ -4۸ 
حکم الضّمان المغطی فلت کرد رھدا تھا نتم امھ سا ھ7‎ -9۹ 
حکم أُخذ الغطاء علی وجه الاقتضاء کم جح سد مھت مت ھسمت مر سس سا نت‎ -۰ 
اُخذ الغطاء علی وج الرسالة ا ا ا اک ا اک ا کا خی‎ -۱ 
خطاب الضمان غیر المغطی ہے سد تس ضََوتتًََََََٗٗحَُْْصْحسحَْْْمَھھ 26ا‎ -۲ 


فھرس المحتویات 








۳- الخدمات الأآخری فی فتح الاعتماد چس-ص ی‪ مع ادماست: حم ککتتا 
-٤‏ تکییف الغطاء فی خطاب الاعتماد سشضَصضصَضّْٗ٭ىفجػفومسفسأسهسوھسىُصت 5700ا 
40- البنك المراسل وعمولته سس وومسپ سو مستتھمہےشسشتشتھپہہم ہی ٢١۹۷۷‏ 
-1٦‏ حکم البیع والشراء عن طریق فتح الاعتماد مفش٭ىیسھجمبپھجطوھسمسشسشتسشتسسشسھ2 1۹۹8۹ 
۷- حکم تظھیر الکمبیالة ہو سوب پہسٹھمھیومسسسمیداوھموومیشے ۹۸۳ 
۸- الطرق البدیلة للتعاملات المحظورۃ فی التّجارۃ عن طریق البٹاگ:............................... ۱۱٢١۲‏ 
۹- بدیل العملیّة الرَویة فی خطاب الاعتماد غیر المغطی کمچ سای کللاحهصیَل ھی اتا 
۸۰- بدیل حسم الکمبیالة ایی کچھ اس سھم ساس ھ ما سش وت سیت ۴۱٢‏ 


>متعمو٤و‎ 


7۲- اختلاف الفقھاء فی حقیقة الاقالة امس سم سس اھر اس مس مہب 15۳ 
صیغة مقترحة لقانون البیع الإسلامي..... ٣‏ 
تعریف البیع وأرکانه ریڈیمرکماوشْوشتترََ۷١۱0۷ََّىحهَىََےَهََََٗٗکَََّٗصَْصسھس‏ ھ تنا 
الوعد والمواعدة بالبیع سوسش سام سضمرہحصضُو‪ٗس‫شھھسہ ۲۹۹۳۷ 
العربون وھامش الجدیّة مس ھک مس سد کی تہ ماهمبسصحھمس کت 
المزایدة والمناقصة حت سھدمنس مت سس مس سس سم سی ۸ 
الأحکام المتعلقة بالمتعاقدین سمسىمسسےچشسھفسممشسستھ ظا 
أحکام المبیع واللمن ومایِشترط فیھما لصخة البیع سر ےم ےت س مہ ضا 135 
الشٗروط التی ترجع إلی صٌلب العقد جج ھچمشٌّے ەومستٌػشےسصھهھهممہ ۶۸۷ا 
تقسیمات البیع روص اہ وہ اس سید تحت وضو چا مر سکس ایر دی کر اش 1ا 0ا 
التقسیم الأول: من حیثٗ طریق وفاء العوضین مہ مممدمثلھہھمّت سس نت 
السلم والاستصناع لوہ مھ ےسیو سم مشش ماع سیر ت۸۸٢‏ 
التقسیم النّانی: من حیث ربحیّة البیع ےکن ےکم مد تن مد ن1 
ارات سی ْ لسم سم جسک مس سی ھ5 





تقسیم البیع من حیث ترتب آثارہ اہ کر 
اأُحکام البیع الصحیح ہدون خحیار چ-0 


کپ پپ پت 52ص 2ص 202020 2 22 22 202 2 222202202 سس ض20ض:ص: 2 26 1.1.0.0[ 


یوومہبجوروہووووہوو+٭٭ہ+٭٭مبمدودو”وعمدع٭+ا“م؟14٭8٭ا7۴۳٭٤٭“۴”×و“ھو×لللدملوىھلمعہ”۴ی۴ےلھلدللھى‏ دا لھمسبلعھےھ 


ات تس 2تت 2تت 2تت تس یح ۸5ی-ی-۰+-ی-:--01001001000010ہب3 


بیبورہوہرمومووہحلہہوجہجمبیح دو ی+تہلْلو۳دیہے”لولللدفومہدمفعمہالاھعدملعھےلادبلدمہ مع بیدتھھھ 


تسس رس شش رد ےت - سس و333 سسؤؤٰٰٔ1 ہ1110 ئ3 


پٹ ک کک کک یی رر ۰ یپ یک "خ۰ ح ٹیب ف "سب تی وج رر ںہ 


0تت تت7 ت2 7تت ...لسوت سو.و. 19 و و70 


دسووجووووسوودوووودسد سد سد سد دو وس سوب سس و بی ٦ہ‏ 


ات ِ2 ری ہج یہ بے 000 تر[ 


وو سس دو ددددودددد سو و سس سد دس ٹن 55ث -ث٣-س٣۹.‌ ٢+‏ ت--ۓتۓے12 9ئ 


سس نس-ی۔-ی-'؛ٗ.-غ-<.<.:.:0099090 1 ,1+ ++ 1111110٠‏ كت و ۰و رر رت 


ست رت تس تس تی یئ ٹ ں کی کہ رت 


.09 0- ,10110+ :9‌ٹثتٔىًً٘٘1ًَ01+:+ + 0۷۱۷۱۳ ت؟تو َ9تََرَررري 


وس یس رت 030090 تمتییئ۷ئ۷ئٰئ۷ى۷ى5۷۷١ٗ٘۶ 1111۷۳٣٣٣٣٣٣‏ 00 و 70۰ر رتو 


20 272 22 22 02 22 ویپ یپ ی یٹ و ور و و و وک و و و رر رر .ںہ 


تسس سس سیت ١21330‏ كىىىىپ:1:101:01:1:1 ر231 


- -- -ء--8-أ,--- 11111111111111 9 و ری وچ ے کے ےےہےانڈڈزؤزؤزرزوزرزی یر د رر .ب2 


رو وچ اخ ر ‏ ےر رر جرگ ۓےےےے ےر رین ڈزززززؤنزؤزززززززنزڈؤززنڈؤززر رنززرررورزروڈویر رر ے ‏ ریب 


ری ےت ےرڈجررڈررڈرجر ہر رز گر ریڈفڑززوزر نؤزرززوٹر ریےزر رر زیرروروڈیڈزو رر رر رر رر رز رر رڈ ےر رٹ4 
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کس ہو سن( اھر 2 ْ× 
سب ہیں ار 7 ٠‏ 6 
صے ٠ ٠‏ رد ا 


کرات ۔بَاکِستَان 





صصت تی کاپ 








سے ہی ۶ اك 
ححنوت یی رت 
یاآبکای 
قاضي التمییز الششرعي بالمحکمة العلیا لباکستان سابقاً 
ونائب رٹیس دار العلوم بکرأتشي 
وعضو مجتع الفقه الإسلامیٌ بجذة 


٦ھ‏ ۶ 3 رک کس مےسڑ 7 
سے کسر سے ٴ 
ذا نر کات ڈای تار 
ات رق ال دا2 
َو تط 


اصاف 


.ےلان ئل یش تی زا صا 


برآن ۔ علومٹرآن 
آ سان تق رگن( أردوتر جم ۔تشریعات ۔عاشی) ج ٦٥ ا١ا ٥ 00۲٥۸ +۱22۷٣۸۰‏ 





ج مقدم معارف الف رآن ٭ (داہ۷ 8) 00۲۵۲ ۸۸3'3۲۱٤۱۱‏ 
جب علومم القرآن + 816٥166‏ :00۲3۸۸ 

حود یلوم حد یٹ 
7 اناما لا شر بنارل ٢‏ ورںۃ زی( ٣چلد)‏ 


٭ تضور انف ما الا تاب حادیٹ) .- بج خیتحدیٹ 
٭ مکملہفتحالملومہ(شر ںک م۷ جطدرل) ٭ تقر زی(٢جلد)‏ 
ک‫ پا ۸۷۲3۸138 ٤ہ‏ کو9٥ا‏ ز53 ٭٭ ۹۸۸۵۱ ٤ہ ۲٥ م٣۱ ١۶۱۳۷‏ 





نت لوم نو 7 


٭ تارق ال (٣ہلر)‏ ٭ عدرلتی ٹیل( کال میٹ ) 

ففی مات( کال سیٹ٦جلد‏ ) اکاماعکاف 

٣‏ بحوٹ فی قضا یافقھةالمعاصرہ(۶ی) ٢ا‏ طہیاودلادت 

1 اححکا مم الدہائیح ۶رل) 7 گھ)اتا ۶ہ د٭٥اں٥ ٦٦6‏ 
60۱٥6170۲۵۳۷ ۴۵۸۱۵۷۰۹ ٢‏ 


۸51٥٥315 ۳‏ 16560 ہاو 3ا5 ٤ہ‏ دوہااں ۲٦٥‏ 





معویشت ۔تھارت۔ اسسلا می بیننک 
ج اسلام اورجد ی عیشت رتجارت : سودپہتارکنی فیملہ 
٭ فی رسودکی ارگ فی اک لکفقِ اور الا تکابائزٹ ج جعارامحاشی نظام 
اسلاماور دید سای مال( کال میٹ ۹جلد) ‏ الاک بیکار کی خیادیی 
٭ موجوددھای موا شی بکران اوراسلائ ی لمات . ح اسلائی ارجا رن وی عظر 
٭ التجارہوللافقاد المعامرفی ضوزالاسلام(۶ي) 
۱٥٣٢٢٥١١۷١۱۱٠٢ ٠٥٥ اڈا3٥1۰ ۴۱۲3۹٣۰۵ ٣<‏ جم 
ج٢ ۲٦6 115٦0:٠٤ ل“١1و٦٤٭٤٥ ١٥ ۱۱۴٣۴۲٤٥۹٢٢)‏ 


۲۲٥٥١٢٢ ۴۱۱۹٥١۱۵۱ ۶۲۱51۱5 )٥3دان565‎ 8 ٣٣٥۱١٥٥٥ بج‎ 


اسلام اورعپر ماظر 
٦‏ ما رای ظام ج٭ اسلام اورسیاست حاضرہ 
٭ دی دارںکانصاب وظام ہہارے ماگ سال 
٭ اعلاماور جزت پندی ج علیت ز لن اورا کید ید 
٭ نفازش ریت اوراس کے سائل عیعرالامت کے سای افکار 


٭٭ موجودہ رآ شوب دوریل علاءکی ڈمدداریاں . بج اعلاماورسیاینظریات 
٢٭‏ نظرۃ عابوہ حول التعلیم الہ لالم ) ج7 8۸۸00٥101501‏ 804 3۲ا5ا 


حی سا ار ود را 
حبتوعا زم رای 
(د-×عطداما دہناَ 1ڈ ءنصہ0۵۲)) 


92-21-25031565 350 
)01٤٥6)020۷۴۲۹۸۰۰۵۷۱۹۱.۷ 
711.992110۲۳٦ 





اعلابمحاشرہ 
الات خطبات( کال میٹ ) جب اصلائی مواعظ (کائل سیٹ ) 
اصلاگ ماس( کال میٹ ) ٢‏ اصلاب)معاشرہ 
٭ فرد املائ ٭٭ آمانگیاں 
٭ پ نورد میں ٭ نشین ریریں 
٭ نماز یی سن ت کے مطالق بڑھیے ٭ وکرجگر 
٭ ارشادات اکایر ٭ موا نی 
یا توق المادرمواملات 
چٌ انا ا شا ذات کے اسباب اورا نکائل ٭ اندانی توق وف لکل 
٭٭ معاشرنی وق وف سض اپگھرو ںکوچاے 


کت ادا زتگی کے بارے می 1| حض رت کےا رشادات ک7 اعلاماورہماری زنرگی 

٭ طذطابطک د١۷٢‏ آہ دوھد‌ومتا ٦٦٦‏ ٭ ٭ 53۹١٥٥٤٥ ۲۰۷٣۲٢‏ 

جج 0۵۹وت ۵500۷ ۴38 015۲۶۵۶ 31٦۲1ام5‏ 
٭ ا٤١٢۸0۲۴)‏ اادا2د5 ۴:۲۶٢٢‏ جا ۷۸۱٤٥5‏ 01۰٦310اکا‏ 

015000۲5٥5۶ ١٥ 1513۲١۱١ ۷۷۵۷ ١٥16 )10 (5اہ۷‎ ٢ 

١طو‎ 5د٥:ہ۱۷ ۲ہ‎ ٦٢٢٢۵۲ ا1٤٣٢‎ ؛ا١ ط3ہ1 ت5 8 ۲۵۲ل9)‎ ٢ 











رڈ یسائیت/ قادیامیت 
ال ےق رآ ن تک( جلد یی ) حیسائی تکیاے؟ 
٭ ان لکیاے؟ ۲٭ ماھی النصرائيہ؟(۶ بی 
٭ تق بای فتداورات اسلا مک ٭قف ٥515113018۶ ٣‏ 3ز ۷۷۳۵۲ 
0٥ 7۲13| ٢‏ 0301311530 

سے 

جہن دیو( می ںو ںکاسراں ) البامرش روز 
ج٭ دیامرے؟گے(سرار) بل انس می چندروز 
مفردریفر (سفرامہ) 

اعلاہات(ضرق) 
٭ حفرت ماد اورتا ری ان تھرے 
٭ تراۓے تقلیرکی شرکی مت 
جا ۸83013 3 9ہ ۱۷ا۴۱ ۶م 0ا5 ادو٥ا ٣٦6‏ 

موا کے 

."ْ۶ کے 
٭ پش رحرت مار ی” چ٭٭ ابلا]عار نی نر 
اکابرد و بندکیا تے؟ ہزغ مفق لغم مر 
٦‏ وش رفگاں 


ا۸ہ 
-. ا۸ا5فلا5..ہ. 


ئن لان خر بداری کے لئ نشرفیف لانیں۔ 


